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Consideracoes iniciais

O objetivo deste trabalho, no campo de estudos da teopoética, é a
identificacio nos escritos de Machado de Assis, em especial no romance Memdrias
postumas de Brds Cubas, de um possivel confronto entre a moral de seus per-
sonagens ¢ alguns dos dogmas que constituem a base da fé catélica, entre eles o
pecado, a culpa, o sofrimento e o perdio.

A teopoética, cuja pesquisa estd voltada para os estudos literdrios
sobre Deus (KUSCHEL:1999, p.40), possibilita também a abertura para outras
abordagens, como aquelas que buscam o didlogo interdisciplinar possivel entre
teologia e literatura.

Do conjunto de temas que envolvem a teopoética, constituem objeto
do presente trabalho os que tratam do discurso autoral sobre Deus na literatura
e a relagio entre a literatura contemporanea e a crise existencial da consciéncia
moderna (FERRAZ: 2005, p.15).

Embora seja discutivel (MANZATTO: 1994, p. 13-14) a distingdo entre
teologia e literatura — a primeira enquanto ciéncia e a segunda como arte/di-
versio - reconhece-se que elas interligam-se em vdrias ocasiées, como nos niveis
culturais e antropolégicos.

Assim, importa saber de que forma se trava o didlogo de Machado de
Assis, cristalizado por meio de seus textos, com a teologia. Ou, antes, verificar se
20 invés de um didlogo hi uma tensio entre o comportamento moral dos perso-
nagens e 0s ensinamentos religiosos, que se encontram indicados nas escrituras
biblicas, notadamente expressos nos dez mandamentos € no rol dos pecados
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capitais.

No campo da teoria literdria, trata-se de estudar a estrutura e a forma nar-
rativa utilizadas por Machado para dar verossimilhanca 2 sua obra ficcional, e verificar se
a descrenga em um ser superior ou auséncia de fé religiosa — como ¢ caracteristico dos
personagens - torna a estéria contada pelo autor menos bela ou original do ponto de
vista literdrio, ou seja, se efetivamente a obra ndo atinge “a finalidade tltima da arte na
acepcio mais elevada do termo”. (BRESSANE:1939, p.6)

A escolha de temas tdo caros ao catolicismo, por envolverem questdes de fé,
justifica-se pela preocupagio demonstrada pelo papa Bento XV, quando ainda cardeal,
durante o meeting de Rimini, em 1990. Disse ele: “O niicleo da crise espiritual de nos-
sa época tem suas raizes no obscurecimento acerca das questdes da graca do perdio”
(HATZINGER:1992, p.83).

E do mesmo cardeal a adverténcia para o perigo que representa a psicanilise,
que ao fornecer novas possibilidades de interpretagio do desejo, “retira” do homem
sentimentos fundamentais, como o da culpa. Necessiria, portanto, na avaliacio das rela-
¢cOes entre teologia e literatura, considerar a possibilidade de inclusio desta drea de
conhecimento!, sem o que a teopoética — 20 menos no que se refere a andlise literaria
do pecado ou do perdio - ndo consegue dar conta de sua pretensio cientifica.

Embora o catolicismo negue a pecha de religido mitica, assim como também
o fazem o judaismo e o islamismo, sob a fundamentacio de que seus ensinamentos pos-
suem base histérica, ao longo dos tempos o mito foi uma presenca constante na vida dos
seres humanos (ALCARAZ:2005, p. 42).

Neste sentido a religido, a arte e a ciéncia sao diferentes modos de sublimacio
do desejo (FREITAS:2001,p. 40) e a construcio do mito configura-se como parte essen-
cial de seu processo de validagio e de enraizamento no imagindrio social, passando a se
constituir como paradigma de determinadas verdades, reveladas, aceitas ou provadas. 2

E levando em conta tais questoes de teologia, literatura e psicandlise, que
este trabalho se propde a verificar as condiges de atuagio dos personagens machadia-
nos, com énfase para o comportamento moral predominante 2 época dos acontecimen-

1 Neste estudo considera-se a teoria psicanalitica fundada por Sigmund Freud (1856-1939) que identifica o desejo
como um sentimento “indissoluvelmente ligado a tragos mnésicos e encontra sua realizagio na reprodugio alucina-
toria das percepgdes”. Comumente identificamos a nogio de desejo com necessidade e vontade. Freud tenta criar
uma nogio que isole tal termo — 20 menos no que se refere a psicanilise — e parte do contraponto em relagao a
necessidade. Segundo ele “a necessidade, nascida de um estado de tensio interna, encontra a sua satisfagio pela agao
especifica que fornece o objeto adequado”. Freud vai desenvolver o conceito principalmente na sua teoria do sonho e
mostrar como o desejo aparece sob o sintoma do compromisso. Estas observagoes tém por finalidade apenas langar
uma luz — certamente palida — sobre termos utilizados da mesma maneira para expressar idéias distintas. Quando o
Cardeal afirma que a teoria psicanalitica “retira” do homem sentimentos fundamentais como a culpa, evidentemente
desconsidera que a mesma teoria trabalha essa culpa ao limite do suportivel, fazendo simplesmente que 0 homem
aprenda — ou tente aprender — a conviver com esse fardo. Machado, num pas-de-deux transcendental com o pai da
psicandlise, apenas faz mostrar que essa convivéncia em nada serd atenuada por mil Pai-nossos ou mil Ave-Marias.
Ver mais em: LAPLANCHE, Jean. Vocabuldrio de psicandlise/ Laplanche e Pontalis; sob a direcao de Daniel Lagache;
trad. Pedro Tamen. 4. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2001, em especial p. 115.

2 ZABARENKO, Deborah. Science escolbe teoria da evolugdo como fato cientifico de 2005. Disponivel em: <http:/no-

.br/ultnot/reuters/2005/12/22/ult 01.jhtm >. Acesso em: 22 dez.2005. A revista norte-americana
Science proclamou a teoria da evolugio das espécies como fato cientifico de 2005. A teoria publicada em 1859 por
Charles Darwin, em A Origem das Espécies, ¢ contestada pela igreja cat6lica, que defende o “criacionismo” - a crenga
de que deus criou 0 mundo, tal qual narra o Génesis. Uma nova variante desta crenga é o denominado “design inteli-
gente”, segundo o qual alguns aspectos da natureza sio complexos demais para nio serem obra de um criador, e nio
um resultado aleatdrio da sele¢io natural, como explicava Darwin.
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tos ficcionais relatados.

Teologia do perdao aos pecadores

Antes de adentrar o objeto deste estudo, é necessario frisar que na obra fic-
cional de Machado de Assis as referéncias aos aspectos religiosos sao constantes, seja
envolvendo questdes institucionais da igreja, passagens biblicas, recordagoes sobre ritos
e rituais ou mesmo didlogos imagindrios entre deus e o diabo. Na medida em que tratam
de textos ficcionais, ultrapassam a realidade histdrica-social e o cardter biografico do au-
tor. Sob a dtica literdria, procuram anunciar uma “verdade inédita” e “uma compreensio
singular do ser humano” (WILLEMART:2002, p.30).

Diferem, portanto, de passagens biblicas, que se pretendem textos histéricos,
embora estes freqiientemente utilizem de recursos estilisticos proprios da literatura,
como a analogia, a metifora, a alegoria ou a pardbola, muitas vezes em situacoes pos-
siveis apenas no contexto do realismo mdgico ou fantdstico, como acontece em cada
oportunidade em que é relatado um milagre.

Da mesma forma tais textos distinguem-se dos escritos teolgicos — que se
pretendem cientificos - como os reunidos pelo cardeal Ratzinger no volume editado em
1992, aqui utilizado como referéncia inicial para posicionar o estado da arte do debate
sobre fé, pecado e perdio.

Embora de natureza distintas, sio escrituras que transmitem nogoes e va-
lores fundamentais com objetivos diversos, mas que quando estudados em conjunto
fornecem as informagOes necessirias para a realizagio da pesquisa teopoética desejada.
Logo, levando-se em conta a posi¢do privilegiada que ocupa para a hierarquia catdlica
a posicao do papa, ou seja, do representante divino na terra, considera-se sua palavra
como, efetivamente, a expressio da vontade de Deus e de Jesus Cristo, tido como seu
fitho.

Entio disse o cardeal aos seus discipulos:

A atual discussdo sobre moral tende, em grande parte, a libertar
homem da culpa, fazendo com que as condigoes de sua pos-
sibilidade jamais possam existir. [...] Esta maneira de libertar o
mundo é demasiadamente banal. [...] A moral sé conserva sua
serenidade quando existe o perdio.[...] Mas s existe o verda-
deiro perdio se se pagou um “prego”, um valor correspondente,
se houve desagravo pela culpa, se existe expiagio. Nio se pode
romper o entrelacamento que existe entre moral, perdio e expi-
agao; se faltar um dos elementos, todo o resto cai por terra. Este
circulo sempre s existe como um todo; depende dele a salvagio
ou nio salvagio do homem (HATZINGER:1992,p.83-84).

E citando A. Gorres fez o cardeal uma critica pontual a Sigmund Freud, que

3 Cf o Evangelho de Mateus, Cristo teria dito para Pedro: “Tu és Pedro, ¢ sobre esta pedra edificarei 2 minha Igreja e
te darei as chaves do Reino dos Céus”. Desta forma, Cristo tornou-se o principe dos apéstolos e o chefe da igreja na
terra. A cada geragdo a dignidade foi sendo transferida aos papas, na qualidade de sucessores de Cristos. Ver mais em:
DUFFY, Eamon. Santos e pecadores: histéria dos papas.Trad. Luiz Antonio Aradjo. Sio Paulo: Cosac & Naify, 1998.
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com suas descobertas psicanaliticas do inicio do século passado, teria eliminado o peca-
do e a culpa do mundo espiritual, ou seja, retirando arbitrariamente da moral um dos
seus elementos fundantes. Esta moderna ciéncia, que privilegia a razio, nio levaria mais
em conta que o sentimento de culpa ndo s6 é necessirio como também e principalmente
indispensivel na ordem psiquica para a saide espiritual (HATZINGER:1992,p.87)

Numa palavra, o papa revela o temor de que o divi tome o lugar do confes-
siondrio: se ndo hd mais necessidade de um padre para receber a confissio dos pecado-
res, se ndo hd mais alguém para punir a culpa, se ndo hd mais o intermedidrio entre o
divino e o terreno, coloca-se em risco a pedra de toque da religido, qual seja, a salvagio
pela fé que conduz 2 morada eterna, ao céu, ao paraiso.

Que pecados sio estes de que fala o papa, para os quais exclusivamente os
padres da igreja estariam habilitados a fornecer o perdio? Sio aqueles reconhecidos pela
histéria do catolicismo e reafirmados no Novo catecismo da igreja catélica (AGNUS
DEL: 1997, parte 2) e popularizados como os Dez mandamentos. Tais obrigacoes, de
acordo com o cinone catdlico, formam uma unidade orginica, na qual cada manda-
mento remete a todo o conjunto. Assim, a transgressio de uma Gnica ordem significa
infringir todo o cddigo.

Sdo os seguintes os mandamentos, que obrigam os crentes cat6licos a obe-
diéncia, sob pena de cometimento de gravissimo pecado:

1)”Amaris ao Senhor teu Deus de todo o coracio, de toda a alma e de todo-
o entendimento”; 2) “Nio pronunciards em vio o nome do Senhor teu Deus”; 3) “Lem-
brar-te-ds do dia do sdbado para santifici-lo” (substituido pelo domingo); 4) “Honraris
teu pai e tua mie”; 5) “Ndo matards”; 6) “Nio cometerds adultério™;, 6) “Nio roubards”;
8) “Nio prestards falso testemunho contra teu préximo”; 9) “Ndo cobicards a mulher do
teu proximo” e, por fim, 10) “Ndo cobicards coisa alguma que pertenca a teu préximo”.

Além destes, 2 igreja catélica, desde o século IV, com 8. Gregdrio Magno e S.
Jodo Cassiano, definiu a existéncia de outros sete pecados, que se nio mortais como os
anteriores, s10 igualmente graves e por isso entendidos como capitais, ou seja, de capita
= cabeqa, isto é, o pecado que é a cabega, € o pecado que leva a outros pecados, outros
vicios (MANOEL DA SILVA: 2005).

Para a igreja catdlica de Roma, sio estes os sete pecados capitais:

1) “Orgulho ou soberba”; 2) “Avareza”; 3) “Inveja”; 4) “Ira”; 5) “Luxiria ou
Impureza”; 6) “Gula” e, por fim, 7) “Preguiga”.

O pecado, o sofrimento e o0 perdio, etapas da moral a que se refere a cardeal
Ratzinger, encontram-se descritos na propria Biblia em trés passagens tidas como para-
digmaticas da fé catélica.

O pecado primeiro, o original, que afastou 0 homem do paraiso e o desnu-
dou perante a realidade, foi o cometido por Eva, nos primérdios dos tempos biblicos,
a0 comer a maci oferecida pela serpente (GENESIS, 3:6). Na seqiiéncia, o episédio do
assassinato de Abel por seu irmio Caim mostra um pecado tdo grave (inveja), ja conse-
qiiéncia do pecado original (GENESIS, 4:8).

A segunda passagem, contada pelos escritores da Biblia, alia a culpa ao so-
frimento e encontra-se no evento do dildvio, no qual Deus, ao perceber que “crescia a
maldade do homem e que toda a sua atitude era sempre perversa”, resolve eliminar da
superficie da terra tudo o que havia criado.Salvou apenas a familia de Noé e um casal de
cada animal vivente.
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O terceiro episodio refere-se ao perddo, e pode ser encontrado tanto na
paribola do filho prédigo (LUCAS, 15:11 a 32) quanto da ovelha desgarrada (MATEUS,
18, 12). Em todos os casos deus ¢ apresentado como um ser rigoroso € vingativo, mas
que sabe perdoar os pecadores por meio da misericordia.

E, em resumo, esta atitude que o cardeal Ratzinger pede dos padres catéli-
cos. Mas para que haja o perdio é necessiria a anterior culpa.. Sem estes elementos,
desnecessdria a presenga da igreja e dos seus servidores. Explicado estdo, o risco que
representa a falta de fé, a razio, o livre arbitrio, a tomada de consciéncia individual, a
descoberta da existéncia da psique.

Fé como requisito da criacao artistica

A critica literdria machadiana pode ser agrupada, em sintese apertada, ao
menos em trés grandes areas: a) a que lhe recusa qualidade literdria, por nio identificar
no autor o relato dos grandes dramas do povo brasileiro, ou a cor local, tais como a
escravidio ou a monarquia; b) a que lhe impinge o rétulo de romancista das grandes
causas dos setores agrarios e burgueses; ¢) a que atribui ao escritor a condi¢do de ci-
none literdrio tinica € exclusivamente em fungio dos interesses do mercado editorial.
Para os primeiros, Machado seria um autor alienado (ROMERO:1897, p.50); para os
segundos um romancista burgués(BRANDAO: 1958, p. 40) e para os terceiros apenas
um fenomeno de vendas (KOTHE: 2000, p. 95).

Ao contrdrio do que ocorre no plano internacional, onde o tema tem mer-
ecido a atengio de tedlogos e literatos (MANZATTO: 1994, p. 14), ainda ndo se consoli-
dou na tradigfio da critica brasileira uma 4rea de estudos voltada especificamente para a
questdo religiosa do ponto de vista literdrio.

Mais recentemente Douglas Conceicio (2004, p. 92) procura demonstrar que
Machado, a0 escrever D. Casmurro, dividiu a trajetéria de Bento Santiago em duas fases:
a primeira, ordenada, pois que prometido 4 igreja de Deus pela vontade de sua mie. E o
mundo das garantias; a segunda, caética, a partir do momento em que decide abandonar
o semindrio, matar Deus e desistir da carreira religiosa em troca do casamento com Ca-
pitu. E a realidade insuportivel.

A plausibilidade de tal versdo, embora original, pode ser questionada se for
levada em conta a falta de seriedade com que Bentinho encara as promessas feitas a
deus. Machado escolhe para o relato de Mil padre-nossos e mil ave-marias uma lin-
guagem nitidamente comercial: “soma enorme”, “favores”, “quantia”, “pagar a divida

b )
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antiga”, “adiava a paga”, “perdi-me nas contas”.

D. Casmurro, filho mimado de fazendeiro rico criado pela mie, que ao con-
trario de Brs Cubas nio conheceu prostitutas na juventude; foi marido ciumento, in-
seguro e parandico e, ao final, sempre teve a disposicao os favores do dinheiro e da lei.
Sua relacio com deus nio era diferente: prometia, nio cumpria, e rolava a divida. Nunca
pagou, nem o principal nem os juros. Mas esta questio nio estd diretamente afeta ao
objeto do presente trabalho, e por isso nio serd mais detalhadamente examinada. Nada
impede, porém, que seja debatida em outra oportunidade.

Ja o texto O aspecto religioso na obra de Machado de Assis (BRESSANE: 1939,
p.0) sustenta uma hipdtese que € central nos estudos teopoéticos, qual seja, a de que a

195



196

outraTravessia

fé em Cristo ¢ uma condigio a priori da verdadeira criacio artistica literdria.

A descrenga de Machado em um ser superior reflete-se como um espelho em
sua obra que, se nio pode ser considerada anticlerical, é fortemente influenciada por
concepcoes filosdficas pessimistas, negativistas, agnosticas, niilistas ou céticas.

D. Hugo Bressane supde que a “deficiente” formacio religiosa de Machado
de Assis € a responsivel direta pelo seu ceticismo e que este, desconsiderando a im-
portincia do sofrimento, do pecado e do perdio, estaria na raiz de sua literatura pouco
reveladora da alma humana (CHACON:1980, p.226).

A critica machadiana, entretanto, tem mostrado que o romancista nio s6 se
revela um profundo conhecedor dos textos biblicos e religiosos, como também ampara
a descrenca em solugdes sobrenaturais em fundamentadas convicgoes filosoficas, que
passam por Pascal, Renam, Montaigne e Shopenhauer (COUTINHO: 1959, p. 62).

Para o critico religioso, por ser Machado um “coragio de pedra que jamais
gotejou ldgrimas [...] diamante a coar um sol frio”, faltou-lhe “uma das fontes maximas
de inspira¢do do belo artistico” (BRESSANE:1939, p. 5-6).

A fonte mixima da inspiracgdo, capaz de produzir o belo artistico, estaria na
dor, no sofrimento, na culpa, no perdio, nos sentimentos inculcados pela fé catdlica (e
por todas as demais religides) ao homem. Sem esta dor — 2 mesma dor que Cristo teria
sofrido na cruz — como pode um ser humano saber o que se passa na alma de uma
pessoa? Como pode ter uma compreensio verdadeira do individuo? Como pode ter a
pretensio de produzir um belo texto literario?

Ainda conforme o critico, 0 que atrai em Machado é tio somente “o aticismo*
castico do estilo, a anatomia impassivel de paixdes burguesas”. Aquilo que para Bres-
sane ¢ uma falha, a critica literiria aponta como umas das principais caracteristicas da
beleza do texto machadiano, ou seja, a capacidade da concisio, do poder de sintese, da
descrigio precisa ¢ objetiva das situacdes ou de personagens. E o “ldpis do caricaturista
que desenha homens com uma precisio impressionante e atinge o ponto central das
mais ocultas deformidades” (MOOG: 1964, p. 30).

O mesmo viés do critico catélico é adotado pelo militante comunista Octdvio
Brandio (1958, p. 16) quando salienta que a burguesia brasileira nio se enganou em
seu instinto de classe e elegeu Machado como seu tipo representativo na literatura, dado
o0 seu comportamento: vacilagoes, contradigoes, burocratismo no ganha-pdo, psicolo-
gismo burgués, comodismo, carreirismo, gravidade e ‘respeitabilidade’ na vida social
(BRANDAO:1958, p. 24).

Os estudos de Astrojildo Pereira, Silviano Santiago, Roberto Schwarz e John
Gledson, entretanto, mostram um Machado fiel relator das contradigoes da sociedade
brasileira do século XIX, cuja ideologia liberal escondia uma realidade baseada em rela-
¢oes escravocratas e de favores (SCHWARZ: 1999, p. 107/228).

Bressane diz ainda que o cético Machado nio sentiu os nobres ideais catoli-
cos “que em nossos dogmas nobilitantes e confortadores tém um manancial inesgotavel”
(1939, p. 6). O resultado é que o escritor “ndo vibrou e por isso nio faz vibrar”. Tais
ideais estio baseados na fé em Cristo, na remissio dos pecados, na vida eterna. S30 estas

4 Aticismo: “Estilistica, ret6rica. Estilo prdprio aos escritores ticos e que se caracterizou pela concisio da linguagem”.
C£. HOUAISS, Antonio. Diciondrio Houaiss. Rio de Janeiro: Objetiva, 2004.
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as fontes inesgotdveis da sabedoria e que somente os crentes podem assimilar e transpor
para a experiéncia literdria.

Do contririo, a obra literiria ndo atinge a sua plenitude, por deficiéncia de
seu autor ou por falta de conhecimentos religiosos que ele demonstra. E o que ocorre
com os livros de Machado, que “entretém, mas nio elevam, ensinam a lingua, mas nao
tornam mais homens, nio atingem a finalidade ltima da arte na acep¢io mais elevada
do termo” (BRESSANE: 1939, p. 6).

Em resumo:

E de se lamentar que Memdrias Péstumas de Brds Cubas sejam refertas de
cruas minucias pecaminosas e que com Quincas Borba e Dom Casmurro formem uma
trilogia indefinivel, merencéreo poema cujo refrio tenebroso ¢ a fatidica palavra ins-
culpida pelo esqueleto que Goya faz surgir do sono sepulcral: ‘Nada’. [...] Os livros de
Machado de Assis resumbram gélido pessimismo nascido, em parte, da impossibilidade
de desvendar os mistérios que o cercam, o que ji é mais uma angustia para o espirito
atribulado. (BRESSANE: 1939, p. 50).

O critico catlico estaria a exigir de Machado uma literatura cristd que rev-
erenciasse e homenageasse Deus € a sua igreja, que fizesse voto de louvor a fé e i res-
surreicdo. Esta seria a verdadeira, a boa literatura. Mas o romancista brasileiro pratica
singelamente a literatura pagi ou secular que ndo se preocupa diretamente com as coi-
sas da religido. Chega mesmo a desprezi-la ou, simplesmente, a ignord-la (MANZATTO:
1994, p. 7).

Os personagens de Machado ndo debatem a existéncia ou presenca de deus,
nio porque estejam convencidos, assim como estd Latapi Sarre, de que deus esti entre
eles, manifesto em tudo de bom e generoso que os rodeia (SARRE, 2001); o que ocorre
¢ que a “presenga/auséncia” deus nio ¢ determinante para o curso de suas trajetorias.

Se ha um entrelagamento entre literatura e teologia, e € isto que a teopoética
busca demonstrar, ele pode ser localizado na existéncia dos temas teoldgicos nos textos
literdrios. Isto ¢, deus, fé, igreja, pecado, sofrimento, culpa e perdio - temas fundamen-
tais da teologia - estdo presentes na escritura pagi. K isto que a teologia oferece 4 litera-
tura, € O escritor, por sua vez, trata tais temas de forma positiva ou negativa ou ainda
como um absurdo, mas eles estio presentes em sua obra (MANZATTO: 1994, p. 66).

E possivel exigir engajamento apenas daqueles literatos que efetivamente
acreditam na existéncia de um personagem chamado Jesus. Tais autores, antigos ou
modernos, tratam o tema sempre de forma positiva e apologética. Podem fazer boa ou
mi literatura. Do escritor pagio nio se pode exigir este compromisso de fé. Pode-se,
apenas, avaliar se a sua narrativa constitui-se em boa ou mi literatura, escreva ou nao
sobre temas relacionados com a teologia ou religido.

O que se pretende demonstrar a seguir é que Machado, utilizando-se de
temas comuns da teologia, faz boa literatura, ainda que, pessoalmente, nio fosse um
crente, € mesmo que seus personagens agissem em sentido contrario 2 moral catdlica e
permanecessem em permanente estado de pecado.

O estudo de caso ndo se faz a partir da vida do autor, mas de uma obra sua
em particular, Memérias postumas de Brds Cubas. O método adotado é o recomendado
pelo proprio Machado quando diz, pela narrativa de Brés, que “a obra em si mesma é
tudo”.
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Homens (e mulheres) de pouca fé

Logo no primeiro capitulo de Memdrias pdstumas, ao tratar do 6bito do au-
tor, Bris recorda que tanto nas Memérias quanto no Pentateuco, 0s autores contam a
sua morte. A diferenca entre elas é que Moisés a colocou nio no intréito, mas ao final.
Brés se compara a Moisés e seu relato 2o antigo livro das leis. Fossem outros os tempos,
Machado e seu livro estariam ardendo, nio no fogo ficticio do inferno, mas nas chamas
quentes das fogueiras da inquisicio catolica, pelo cometimento dos crimes de soberba
e heresia.

Mas, mais do que soberba, é possivel considerar que o paralelo com as Es-
crituras tem como intenc¢do a banalizagdo do livro sagrado e revela uma “satisfacio ma-
ligna de rebaixar e vexar, de anunciar que os desplantes do narrador nio vio se deter
diante de nada, que nio ficard pedra sobre pedra (SCHWARZ:2000, p.21).

Bris morre de uma idéia fixa: inventar um remédio que aliviasse a melancoli-
ca humanidade. Para conseguir a patente, usa em falso o nome do fitho de deus. O
resultado pretendido era “verdadeiramente cristao”. Na intimidade confessa: pretendia
mesmo era o lucro e a fama. Esta a verdadeira idéia fixa, por ele assimilada desde a ju-
ventude, quando seu pai the ensinou: “Teme a obscuridade, Bris; foge do que € infimo.
Olha que os homens valem por diferentes modos, e que o mais seguro de todos ¢ valer
pela opinido dos outros homens”.

A morte é decorréncia de um fato da natureza. A idéia fixa de Brds é uma
invencdo farmacéutica, mas também pode ser um estudo sobre uma instituicio politica
ou a elaboracio de uma reforma religiosa. A natureza, para Machado, tem a forma de
uma corrente de ar, capaz de vencer a eficicia do cilculo humano. Nio hi intervencio
divina (como quando Deus entregou a Moisés os dez mandamentos); nio hd inspiracio
do espirito santo (como quando os cardeais elegem o papa). Hi cdlculo humano.

A melancolica humanidade que o emplasto de Bris pretende desfazer tem
uma razio objetiva. Machado nio a chama de inveja, mas diz que hd nela “uma gota da
baba de Caim”. De acordo com o relato biblico, o filho de Ad4o matou o irmio por inveja
da preferéncia demonstrada por deus a Abel.

Quando delira, Bris assume a forma de um livro. Poderia ser uma metifora
histérica, que traduzisse a importincia do livro como sinénimo de conhecimento, sa-
bedoria ou ilustragao. Mas, ao contrério, o livro no qual Bris se consubstancia é opres-
sor e imobiliza seu corpo, idéntico a um fendmeno que a medicina moderna identificou
como paralisia do sono.? O livro é a Suma Teologica, de S. Tomés.

Percebe-se, por estas construcdes iniciais, que Machado ja moldou a moral
de seu personagem defunto, e tal moral no é a piedosa cristd, a religiosa catolica, a hu-
manista dos padres da igreja. Brds vai relatar suas memdrias deixando sempre evidente

5  “As alucinagoes relacionadas ao sono e a paralisia do sono podem ocorrer simultaneamente, produzindo uma
experiéncia, em geral terrivel, de ver ou ouvir coisas incomuns e ser incapaz de se mover. Tanto as alucinagdes rela-
cionadas ao sono quanto a paralisia do sono duram de alguns segundos a alguns minutos e terminam espontanca-
mente. Ambos os fen6menos (imagens mentais vividas e atonia dos musculos esqueléticos) supostamente resultam
da intrusio de elementos dissociados do sono REM na vigilia”. Ver mais em: PSIQWEB. Transtornos primdrios do

sono. Disponivel em: <http://www.psigweb.med.br/dsm/sono2.html>. Acesso em: 10 jan. 2006.
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que o seu interesse pessoal sobrepde-se a qualquer outro, que as pessoas que existem
no mundo ai estdo apenas para lhe servir e que o que conta, ao final, é estar em primeiro
lugar entre os homens, acima da ciéncia e da riqueza, embora geralmente este objetivo
na0 se consume.

A presenca de um padre (ou uma promessa, como em D.Casmurro) entre
os filhos da familia oitocentista era comum. Quando do nascimento de Bris, o seu tio,
padre Ildefonso, prognostica que o menino serd conego ou bispo. O tio conego fareja
no sobrinho nio uma vocagio, mas uma carreira (FAORO:2001,p. 498)

Na meméria de Bris, pouca coisa hd sobre o seu batizado, salvo que foi uma
grande festa, em um dia “luminoso e puro”.

As oragbes que sua mie lhe ensina sio intteis ao “menino diabo” que, com o
perdio do pai, ora quebra a cabeca de uma escrava, ora faz de besta o negrinho Prudén-
cio. D4 mais ouvido as estdrias erdticas contadas por seu tio Jodo do que a austeridade
do tio cOnego, este um “espirito mediocre” e subalterno, preocupado tio somente com
o lado externo da igreja: a hierarquia, as sobrepelizes, as circunflexdes, o ritual. A noite
arrepende-se dos pecados, pede perdio a deus, mas na manhi seguinte volta a fazer
uma maldade qualquer, como a delagio do beijo dado por Vilaga em Eusébia, escondi-
dos em uma moita.

Adolescente, com dezessete anos, encontra € apaixona-se por Marcela, “luxu-
o0sa, impaciente, amiga de dinheiro e de rapazes”: uma mulher de “partido”, uma cor-
tesd. Brds compara sua paixio por Marcela ao efeito do primeiro sol na criagio biblica.
Quinze meses e onze contos de réis depois, o pai de Brds encerra o namoro e envia
rapaz para Coimbra, de onde retornari formado em direito.

Antes de desembarcar em Lisboa, Brds imagina seu futuro e esquece Marcela:
poderia ser naturalista, literato, arquedlogo, banqueiro ou politico. Poderia também ser
bispo, desde que este cargo lhe trouxesse uma preeminéncia, uma grande reputacio,
uma posi¢io superior qualquer. A carreira sobrepoe-se a fé.

Depois de formado, Bris parte de Coimbra para a Lisboa. No caminho o
jumento que o leva empaca, esperneia e s6 nio o langa ao chio porque um almocreve®
domina o animal. Evitado o desastre que poderia ter resultado em morte, Bris resolve
dar ao almocreve trés moedas de ouro; depois considera a gratificagio excessiva e re-
solve dar apenas duas moedas de ouro. Talvez uma. Olha o “pobre diabo mal-vestido” e,
ainda hesitando, the dd apenas uma moeda de prata. Mais tarde, refletindo sobre o caso,
teve remorsos e avaliou que deveria ter dado apenas uns vinténs de cobre, ji que ndo
vira mérito algum no ato do seu salvador.

O sentimento de remorso ndo significa o arrependimento por um mal co-
metido. Antes disso, € pela sensacio de ter desperdicado seu proprio dinheiro por uma
causa que ndo merecia tal esforco.

A morte da “santa” mie traz o recém-bacharel em direito de volta ao Brasil e
pela primeira vez ele pensa no quanto a sua vida tinha sido até entdo “trivial e presungo-
sa”. O defunto autor expde e real¢a toda a sua mediocridade. Faz isso com “sinceridade”,
pois na morte hd liberdade, “j4 ndo ha vizinhos, nem amigos, nem inimigos, nem con-
hecidos, nem estranhos; nio hd platéia”. Do outro lado, na morte (inferno, purgatdrio

6 Almocreve: “Individuo que tem por oficio conduzir bestas de carga; arrocheiro, recoveiro”. Cf HOUAISS, op. cit.
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ou paraiso) nao hd nada.

Na chicara da Tijuca, para onde se retirara apos a morte da mae, Bris con-
hece Eugénia, filha de Vilaca e Eusébia, a flor da moita. Abandona a bonita moga quando
descobre que ela € coxa de nascenga. O sentimento de piedade cede ao terror de des-
posa-la.

Deixa a Tijuca e volta para a corte, ap6s ouvir uma misteriosa voz que lhe sus-
surrou as palavras da Escritura (At, IX, 7): “Levanta-te e entra na cidade”.” Se para Paulo
na cidade estava o caminho da salvacdo, para Bris a cidade representa a realizagio de
suas esperangas: um casamento, uma cadeira na Cimara dos deputados, a fama e o re-
conhecimento publico. O casamento com Virginia, filha do Conselheiro Dutra, tornaria
apenas mais rdpida a sua trajetdria politica.

A primeira impressio que Brds tem de Virginia: uma menina de dezesseis
anos, a “mais atrevida criatura de nossa raca e com certeza a mais voluntariosa”. Além
destes predicados, era “faceira, ignorante, pueril, cheia de uns impetos misteriosos; mui-
ta preguica e alguma devogdo”. Foi o seu primeiro grande pecado. Ele nio considerou o
envolvimento com Marcela um pecado, pois era “natural” que um homem freqiientasse
casas ndo to castas.

Quando caminha pela rua dos Ourives, Brds deixa cair o vidro do reldgio e
entra em uma pequena loja de consertos. A mulher que o atende é Marcela, agora com
o rosto amarelo, marcado com as bexigas da variola. Bris nio a reconhece logo, mas ela
sim. Ele sente-se incomodado com a situagio e quer logo sair da loja.

Um vizinho entra na loja com a2 menina Maricota € conta a Marcela que na
noite anterior, a0 invés de oferecer a Nossa Senhora o padre-nosso e a ave-maria que a
mae lhe ensinava, a menina pediu ao pai para oferecé-los a santa Marcela. Bris suspeitou
que a menina fosse filha de Marcela.

Na visao do filho Bris, sua mie era uma “santa”; para a menina, que poderia
ser filha de Marcela, esta era também uma “santa”. O discurso de Machado, expresso por
meio do protagonista Brds Cubas, “nada mais é do que uma denegacio da sensualidade
materna. Dividindo o objeto do desejo, a imago materna fica preservada do inaceitdvel
desejo, e ele pode desloci-lo para mulheres, podendo deseji-las de forma ardorosa e
sem limites” (FREITAS: 2001, p. 106).

Bris sai apressado da loja querendo deixar o passado para tris. Em breve
o casamento com Virginia também seria coisa do passado, pois ela casa-se com Lobo
Neves. No caminho da cidade, no casamento com Virginia, Bris nio encontrou a reden-
¢do, a luz celeste, assim como ocorrera com Paulo. Encontrard mais tarde na Virginia
amante. Antes, porém, desenvolve uma singular teoria.

Para os que acreditam em deus, ¢ possivel conversar com ele (ou com Cristo
ou com 0s santos) por meio da orac¢io, da peniténcia. Com fé chega-se a2 morada de
deus, ao paraiso celeste. J para Bris, este fim ultimo pode ser obtido com um caminho

7  Saulo foi 0 nome de batismo do apdstolo Paulo. Ele entrou na histdria a partir do relato de sua conversio: ele havia
recebido autorizagio do sumo sacerdote, em Jerusalém, que era a maior autoridade religiosa entre os judeus, para
prender e torturar os cristios que se encontravam em Damasco. Quando ele se aproximava da cidade, “uma luz do
céu brilhou ao seu redor e, caindo por terra, ouviu uma voz que dizia: Saulo, Saulo, por que me persegues? Ele per-
guntou: Quem ¢és tu, Senhor? E a resposta foi: Eu sou Jesus a quem tu persegues; mas levanta-te, e entra na cidade,

onde te dirao o que te convém fazer”. Disponivel em: <http:/www.clai.org.ec/fabulas/portugues/e_saulo_caiu%20
do%20cavalo.htm >. Acesso em: 11 jan.2006.
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alternativo: é possivel ver a luz celeste quando se fixa os olhos na ponta do nariz. A sen-
sacio é a mesma: “perde-se o sentimento das cousas externas, embeleza-se no invisivel,
aprende o impalpivel, desvincula-se da Terra, dissolve-se, eteriza-se”. Para ele, essa sub-
limagio do ser pela ponta do nariz € o fendmeno universal mais excelso do espirito.

Passados os anos, Bris reencontra “sua” Virgilia e, em certa noite, apds um
baile, acha na rua uma moeda de ouro, uma meia dobra, € a pde no bolso. Envia em
seguida uma carta ao chefe de policia, remetendo-lhe o achado, para que o devolvesse
ao verdadeiro dono. Com o gesto, Bris obteve o reconhecimento publico. De outra
feita, encontrou um embrulho no chio. Certificou-se de que ndo havia testemunhas,
desfez o embrulho e contou cinco contos de réis. Ficou com eles, por entender que nio
era crime, nem desonra. O romance com Virgilia - que contrariava as normas legais,
morais e sociais - assim como o dinheiro achado - também nio constituia nem em crime
¢ nem desonra para Bris,

Virgilia, casada com Lobo Neves, era um “diabrete angélico”, amante do out-
rora “menino diabo”. Numa noite de insOnia, distante dela, ele imagina o didlogo dos
dois pensamentos, como o “velho didlogo de Adio e Eva”. Tal didlogo, reproduzido por
Bris, é mudo e silencioso. Em outro momento, quando descobre Virginia grivida de
um futuro filho seu (que nio vai nascer), Bris trava com o embrido “o velho coléquio
de Addo e Caim”, que se constitui, nas palavras do memorialista, numa “conversa sem
palavras entre a vida e a vida, o mistério e o0 mistério”.

Se Bris acredita que Virgilia amava-o por “vontade do Céu”, nem por isso de-
ixava de relativizar as virtudes catélicas da mulher: ela é apenas um “pouco religiosa” e
prefere ir 2 igreja em dia de festa, mas s6 se encontrar algum lugar vago em uma tribuna.
Quando pratica uma boa acio, visa simplesmente a um ganho material, como no caso
do enfermo parente Viegas, de quem estd interessada no testamento. Ndo é uma muther
que demonstre remorsos ou se deixe comover, como fica demonstrado no episédio em
que nega para o marido as suspeitas de que o traia com Bris.

Para resguardar a seguranca do romance, Brds adquire uma casa, que abre
para os dois a expectativa de um mundo novo. Era ela um santuirio, o infinito, um
mundo eterno, superior, excepcional, em suma, uma “habitacio dos anjos”, sem leis,
sem instituicdes, um sé mundo, “a unidade moral de todas as cousas”. Bris feriu os
tabus matrimoniais, levado pelas determinagoes do mundo, sem vigilincia moral e sem
cuidados religiosos (FAORO:2001, p. 443).

Cuida da casa uma velha agregada, D.Plicida, filha natural de um sacristio da
Sé. No comeco sente-se constrangida com a situacio de alcoviteira, mas depois de rece-
ber de Bris uma quantia em dinheiro - os cinco contos achados na rua — passa a rezar
por ele, todas as noites, perante uma imagem da Virgem. Ao vé-la morrer, mais tarde,
pobre em um hospital, Bris conclui que a tnica utilidade da vida de D. Plicida foi a de
propiciar os encontros secretos dos dois amantes.

Apesar dos cuidados do casal clandestino, Lobo Neves recebe um bilhete
anonimo que denuncia o adultério. Bris toma conhecimento do fato e, preocupado, faz
uma refeigdo frugal. Sobre este episodio, o defunto autor recorda que Quincas Borba, o
filésofo humanitista, mostrou-lhe na oportunidade, que a frugalidade nio era necessaria
para entender 0 humanitismo. Esta doutrina era perfeitamente compativel com os praz-
eres da vida, inclusive a mesa. De acordo com o filésofo, a frugalidade indicaria certa
tendéncia para o ascetismo, 0 que era “a expressdo acabada de tolice humana”. Disse
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isso citando o exemplo de S. Jodo, que no deserto alimentava-se de gafanhotos, “em vez
de engordar tranqiiilamente na cidade, e fazer emagrecer o farisaismo na sinagoga”.

O prazer 2 mesa Bris vai vivenciar pouco tempo depois, quando se separa
definitivamente de Virgilia. Ap6s a despedida, ele vai até o restaurante do Hotel Pharoux,
cujo cozinheiro preparava “acepipes deliciosos”. Exatamente naquele dia “parece que o
diabo do homem” adivinhara o drama do casal; no preparo dos pratos, “jamais o engen-
ho e a arte lhe foram tdo propicios”. O que ficou guardado na meméria do defunto autor
é o prazer que a refeicdo lhe proporcionou: “Que requinte de temperos! que tenrura de
carnes!que rebuscado de formas! Comia-se com a boca, com os olhos, com o nariz”.

A mesa farta opondo-se 1 frugalidade é apenas um aspecto da filosofia huma-
nitista. Ela também entende a inveja como uma virtude, um sentimento “tio sutil e tio
nobre”. A inveja nio é outra coisa que “uma admiragio que luta, e sendo a luta a grande
fungio do género humano, todos os sentimentos belicosos sio os mais adequados a sua
felicidade”.

A guerra, no mesmo sentido, se a principio parece uma calamidade, nio é
sendo “uma operagio conveniente”. Da mesma forma a fome e a dor nio sio mais do
que ilusdes. Desgraca mesmo, para os seres humanos, s6 existe uma: € nio nascer.

0 humanitismo, no futuro, de acordo com os planos do fundador, seria tam-
bém uma religido, “a vinica verdadeira”, distinta do cristianismo, pois este “¢ bom para
as mulheres e os mendigos”. As demais religides tém o mesmo defeito do cristianismo:
“orgam todas pela mesma vulgaridade ou fraqueza”.

Se por principio a filosofia de Quincas Borba € adversa ao catolicismo, nem
por isso o seu fundador deixa de buscar nas passagens biblicas a metafora para os acon-
tecimentos do presente. Assim, quando a irma de Bris impée-lhe o casamento com Nhi-
lolé, sobrinha de Cotrim, Quincas Borba exclama: “Compelle intrare”, sem deixar de
provar que o apdlogo evangélico “nio era mais do que um prenincio do humanitismo,
erradamente interpretado pelos padres”.®

A morte da filha de Damasceno, entretanto, interrompe os planos do casa-
mento. Triste e abatido, sua vida parece estar arruinada. Diz que “a dor grande com que
Deus o castigara fora ainda aumentada com a que lhe infligiram os homens”. Tudo isso
porque dos oitenta convidados para o enterro, apenas doze comparecem 20 cemitério.
Damasceno sente menos o golpe da morte que o dos convidados que nio foram ao
enterro (FAORO:2001, p.465), pois a auséncia representa desprestigio perante a opinido
publica.

O cunhado Cotrim é o empresario capitalista da época: ficou rico contraban-

8  “Compelle intrare. Obriga-0s a entrar. Expressio de Cristo (Sdo Lucas, XIV, 23) referindo-se aos convidados para o
festim. Aplica-se 2 insisténcia de alguém em procurar fazer outrem aceitar algo cujo valor desconhece”. Disponivel
em: <http; 2.uol. com.br/michaelis/expressoes. htm>. Acesso em: 12 jan. 2006. “Na paribola dos convidados
para a ceia, o pai de familia, depois de tomar conhecimento de que alguns dos que deveriam comparecer na festa se
tinham desculpado com razies sem razio, ordena ao criado: vai pelos caminhos e a0 longo dos cercados e forga a
vir - compelle intrare -aqueles que encontrares. Ndo € isto coagio? Nio € usar de violéncia contra a legitima liberdade
de cada consciéncia? Se meditarmos o Evangelho e ponderarmos os ensinamentos de Jesus, nio confundiremos
essas ordens com a coagio. Vede como Cristo insinua: se queres ser perfeito..., se alguém quer vir atrds de mim...
Esse compelle intrare nio representa violéncia fisica nem moral; refere-se a for¢a do exemplo cristio, através do qual
se revela a forca de Deus. Vede como o Pai atrai: deleita ensinando; ndo impondo a necessidade. Assim atrai a Si".
Disponivel em: <http:/beatojosemaria.no.sapo,ptliberdade.htm>. Acesso em: 12 jan. 2006.
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deando escravos e tornou-se fornecedor da Marinha (por influéncia de Brds quando
deputado). Ao tragar um perfil do “verdadeiro Cotrim”, Brés justifica todas as suas agoes.
Certo ¢ que ele mandava com freqiiéncia escravos a0 calabouco “donde eles desciam a
escorrer sangue”. Mas Cotrim s6 fazia isso com os “perversos e os fujoes”. Era um “efeito
das relacoes sociais”, um resquicio do tempo em que contrabandeava. Nio significava
que esta fosse a “indole original” do cunhado. No intimo, Cotrim nio era birbaro, e
prova disso era o amor que tinha aos filhos.

Além do mais, exercia as fungoes de tesoureiro em uma confraria e pertencia
a diversas irmandades. Se bem que o beneficio que praticava — que deveria ser an6nimo,
conforme as regras destas sociedades — geralmente era tornado publico pelas piginas
dos jornais. Mas a justificativa de Cotrim para a publicidade era aceita por Brés: tratava-se
tdo somente de despertar a filantropia dos outro.

Bras também foi membro de uma Ordem Terceira, onde exerceu alguns car-
gos. A participagdo em tais entidades, mais do que o exercicio da filantropia visava ao
recebimento das recompensas, como o reconhecimento da opinido publica e a valoriza-
¢do do orgulho préprio. Bris tinha uma “excelente idéia” de si mesmo. Deixou a Ordem
alguns anos depois, “enfarado do oficio”, consignando um donativo importante, que lhe
deu direito ao retrato na sacristia.

Mesmo sendo deputado, membro de irmandades religiosas e dono de jornal,
Bris ndo conseguiu realizar seu projeto de ser ministro de Estado. Sentiu muita irritagio
e inveja quando soube que Lobo Neves estava para ser nomeado ministro. O fato s6 ndo
se consumou em virtude de sua morte, enquanto proferia um discurso da Cimara dos
deputados. A morte do marido de Virgilia trouxe a Bris “alguma tranqiiilidade, alivio, €
um ou dois minutos de prazer”. Mesmo assim Bris participou das cerimonias fanebres,
deixando cair a pd de cal sobre o caixdo. Ali viu Virgilia pela dltima vez, antes de reen-
contrd-la no seu proprio leito de morte.

Consideracoes finais

Do ponto de vista literdrio, o relato contido nas Memdrias postumas car-
acteriza com propriedade a estrutura da sociedade brasileira do século XIX. A forma
escolhida por Machado para a narrativa - a volubilidade do narrador — corresponde a
realidade histérica daquele periodo. Esta aproximacio mimética entre ficcio e reali-
dade configura a reducio estrutural pela qual o texto histérico transforma-se em texto
literrio (CANDIDO0:1993, p.33).

Tal volubilidade, 2o lado do desrespeito a todas as normas constitui-se em
padrio narrativo das Memorias. O comportamento de Bris Cubas “é um mecanismo
narrativo em que esta implicada uma problemdtica nacional” (SCHWARZ: 2000, p. 29-
47), qual seja, a propria desfagatez da classe dominante brasileira.

Bris é, neste sentido, uma figura tipica que representa a classe dominante
brasileira enquanto que o elenco de personagens que atuam no romance resume a so-
ciedade nacional do século.

De acordo com SCHWARZ, Machado

elaborava um procedimento literdrio cuja constitui¢io objetiva
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punha a vida do espirito em coordenadas compativeis com a re-
alidade nacional, independentemente de convicgbes a respeito
desta ou daquela doutrina. O fundamento da justeza historica
ndo estd, no caso, em opinides, mas na solugo técnica que é o
contexto delas. A justeza mimética passou a ser efeito do rigor
construtivo (SCHWARZ: 2000, p.57).

Em especial no que se refere ao objeto deste estudo, constata-se no conjunto
da atuacio dos personagens que hd um progressivo processo de decomposicio da fé, hi
um mundo sem deus e sem pecado, isto porque “Deus nio sé estd mudo, sendo que se
ausentou do destino dos homens” (FAORO:2001, p. 434)

Foi somente a partir da escritura de Memorias postumas que Machado de
Assis, na opinido de Raimundo Faoro, descobriu o seu caminho, a ele tendo chegado
ap6s a descoberta dos fundamentos metafisicos do mundo, o “demonismo da vontade
que guia, sem meta e sem destino, todas as coisas e os fantoches de carne e sangue”. O
pessimismo, neste contexto, deu o tempero necessirio a formula, transformando quali-
tativamente a receita, fandindo a angstia no riso (2001, p. 439).

O protagonista das Memérias serd, por isso mesmo, um personagem descara-
do até o cinismo, que ndo precisard mais poupar os outros nem a si, ¢ utilizard o “poder
terrorista” das palavras para devastar tudo: o individuo, a familia, o amor e a amizade, a
politica a religido (BOSI:2003, p.130).

Tal efeito talvez s6 tenha atingido o dpice porque, segundo Freud, o “escri-
tor suaviza o cariter de seus devaneios egoistas por meio de alteragdes e disfarces, e
nos suborna com o prazer puramente formal, isto €, estético, que nos oferece na apre-
sentagio de suas fantasias. [...] € a verdadeira satisfacio que usufruimos de uma obra
literdria procede de uma liberacio de tensdes em nossas mentes. Talvez até grande parte
desse efeito seja devida 4 possibilidade que o escritor nos oferece de, dali em diante,
nos deleitarmos como nossos proprios devaneios, sem auto-acusagbes ou vergonha”
(FREUD: 1976, p.110).

Em resumo, pode ser dito que na escritura de Machado nio hd espago para
qualquer sentimento de culpa quando os personagens transgridem as normas legais,
sociais, culturais, morais ou religiosas. O autor “dd muito pouca relevincia 2 questio
da culpa — num reformador como ele, talvez quisesse chocar, dando as leitoras, na con-
testagio a ordem estabelecida, 2 moral vigente, uma sensagiio de normalidade” (FREI-
TAS:2001, p. 94).

Isto explicaria o “juizo compreensivo” de Machado em relagio ao tridngulo
amoroso Bris-Virgilia-Lobo Neves. Ele compreende a diferencga de percepgio que existe
entre homens e mulheres na questio do amor adulterino: 0 homem ama a necessidade
de ser admirado pela mulher, que nio passa de um troféu a ser exibido; a mulher, por
seu lado, nio pode tornar piblico que ama um homem que nio € seu, € por isso sofre
duplamente: pela depreciagio social a que fica sujeita e pela acusacio que lhe fez o
superego, por transgredir as normas societdrias. Estabelece-se, entio, a guerra entre a
repressio e o desejo (FREITAS:2001,p. 96:97).

O objetivo preliminar deste estudo foi identificar em Memoérias postumas um
possivel confronto entre a moral de seus personagens - particularmente de seu protago-
nista - e alguns dos temas mais sensiveis que conformam a dogmdtica religiosa, tais como
o pecado, a culpa, o sofrimento e o perdao.
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Pelos motivos, razoes e fundamentos expostos, o estudo buscou elementos
que indicam 2 existéncia de um real confronto entre o texto literdrio e a pregacio te-
olégica, ou seja, um campo de tensio que desobriga os personagens a obedecerem aos
ensinamentos religiosos, estejam eles contidos nos Dez mandamentos ou no index dos
Pecados capitais.

O que Machado apresenta, como sintese da experiéncia de Bris, ¢ um simples
nada, terreno ou eterno, sem deus ou piedade, sem culpa ou necessidade de perdio.
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