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“Tupi or not tupi. That is the question”.

(Oswald de Andrade)

1. QUEM SOMOS ?

“Tengamos presente que nuestro pueblo no es el europeu, ni el americano
del Norte, que mas bien es un compuesto de Africa y de América, que una
emanacion de la Europa {(...). Es impossible asignar con propriedad a qué
familia humana pertenecemos. La mayor parte del indigena se ha
aniquilado, el europeu se ha mezclado con el americano y con el africano,
y éste se ha mezclado con el indio y con el europeu. Nascidos todos del
seno de una misma madre, nuestros padres diferentes en origen y sangre,
son extranjeros”.

(Simon Bolivar)

Em "El Pensamiento Latinoamericano" (1976) Leopoldo Zea, realizando
um amplo balango da evolugdo das idéias na América Latina, demarca
trés grandes etapas: a dominada pelo romantismo, a que se inspira no
positivismo, e a atual que, iniciando-se ao final do século XIX, busca a
identidade latino-americana através da descoberta do homem que aqui
vive - o indigena, o negro, ... Esta etapa, expressando-se ja nas obras de
um José Marti (1853-1895), José Mariategui (1895-1930) e Frantz Fanon
(1925-1961), ird culminar nos nossos dias com a filosofia da libertagdo
onde se define ser a tarefa do pensamento na América Latina libertar o
latino-americano. Para isto, necessita-se reconhecer a insuficiéncia da
cultura ocidental e superar a modemidade européia (bem como seu alfer
ego, os Estados Unidos), rompendo com a dependéncia e a alienagio.

Também Carlos Mota (1986), numa rapida sintese do pensamento latino-
americano nos mostra que a fase atual do mesmo - a qual se situa no
contexto pos-68 de fracasso da luta aftmada em varios paises, da
emergéncia de novos movimentos sociais e, especiaimente, do

1 Este texto foi redigido em 1988 como parte da minha tese de mestrado.
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surgimento de uma nova igreja que, com sua Teologia da Libertagéoz,
vem ocupando um lugar de lideranga - é a da busca de uma nova
identidade que possibilite a libertagdo e a integragao da América Latina.

A reflexdo sobre a nossa identidade se insere, segundo o filésofo e
embaixador nicaragiense Alejandro Caldera, no contexto da crise da
civilizagdo ocidental - a qual, para Comblin (1977: 114), abre a
oportunidade para que nés latino-americanos descubramos e afirmemos
nossa propria personalidade. Analisando a Filosofia da Libertagdo latino-
americana, conclui Caldera (1985: 17-96) que esta reflexdao tem uma
dimensdo universal, devendo superar criticamente o modemo
racionalismo europeu - "diante da crise do Ocidente (...) a filosofia latino-
americana ndo pretende provincializar os temas da reflexdo filosofica,
mas indicar uma perspectiva a partir de uma situagdo espago-temporal
que se abre para o0 mundo”. A América Latina, partindo da sua situagio
original e da reflexdo sobre sua identidade, deve forjar uma "sintese de
superagdo do eurocentrismo; contribuir para a criagdo de uma nova
humanidade universal". Diante da crise da perda do sentido da existéncia
pela sociedade industrial modema, "nossos povos em seus processos de
libertagdo e de reafirmagdo de sua identidade se encontram diante de um
desafio: a possibilidade de oferecer novamente os valores da liberdade e
da solidariedade".

Para Dussel (1982) a Filosofia da Libertagdo "é pés-modema", termo que
para ele quer indicar que devemos superar a modemidade eurocéntrica
que situou todos os homens como instrumentos Uteis e manipulaveis,
especialmente os da sua periferia: "o pecado original da modemidade foi
haver ignorado no indio, no africano, no asiatico, o ‘outro’ sagrado, e
havé-lo coisificado como instrumento dentro do mundo da dominagéo
norte-atlantica" (Dussel, 1977. 63). Esta ontologia utilitarista surge da
experiéncia de dominagéo-opressao - "antes do ego cogito existe o ego
conquisto (0 ‘eu conquisto’ é o fundamento pratico do ‘eu penso’)”
(Dussel, 1982:10).

E neste contexto que se passa a reconhecer a complexidade e
originalidade do capitalismo dependente latino-americano - "a
complexidade do chamado capitalismo dependente é descoberta, assim
como a complexidade e variedade das sociedades latino-americanas é

2 Tanto a Filosofia da Libertagao quanto a Teologia da Libertagdo - que nascem a
partir dos anos 70 do solo comum da Teoria da Dependéncia (conf. Guldberg,
1983:68), possuindo como principais expressdes Enrique Dussel, Arturo Roig e
Leopoldo Zea na filosofia e Gustavo Gutiérrez, Leonardo Boff e Juan L. Segundo

na Teologia - ndo podem ser consideradas como formando um bloco monolitico,
“Ar anracantaram ~arrantac difaranciadae
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descoberta. Comega-se a discutir com mais rigor € menor indice de
generalidade as teorias da dependéncia e os modos de produgdo no
subcontinente” (Mota, 1986: 299) - a qual é percebida, por exemplo, por
Rouquié (1984: 31) que, buscando superar os esteredtipos dos
"determinismos culturais" e as comodas generalidades das explicagbes
monocausais, pergunta-se " [...] a América Latina existe? Pensar nas
Américas Latinas nao resolve absolutamente a dificuldade. A cuitura, a
lingua ou a geografia sdo de pouca utilidade. O México ndo pertence a
Ameérica do Norte? Quem poderia pensar que o Canad4, apesar de sua
origem em parte francesa, pertence a América dita Latina? E o organismo
de cooperagdo econdmica recentemente criado com o nome de SELA
(Sistema Econémico Latinoamericano) ndo associa varios paises de
lingua inglesa?". Para Rouquié a América Latina define-se pela sua
condigdo de ser um continente conquistado e dependente - conquista que
nunca acabou e que se prolonga até os nossos dias - onde se impuseram
as linguas, a religido e os valores europeus, fazendo-nos pertencer
“cultural e totalmente” ao Ocidente (na condigdo de "terceiro mundo do
Ocidente"), 0 que ndo ocorreu com as outras zonas de dependéncia da
Asia e Africa.

Esta particularidade da condigédo latino-americana é também constatada
por Zea (1984: 215-216), o qual realga a dramaticidade com que a
inteligéncia deste subcontinente procura nossa identidade, ndo se
comparando com a mesma busca que também realiza a inteligéncia
asiatica e africana - estes recuperam sua identidade que o Ocidente vinha
ocultando, fazendo do seu suposto "primitivismo" expressdo de uma
"atitude intelectual mais ampla e aberta ao mundo, incluindo a natureza".
Na América Latina, entretanto, ndo se trata de "dar vida ou recuperar uma
identidade coisificada e oculta, sendo de perfilar uma identidade ainda
ndo feita, inexistente, em formagéo".

2. FORMAGAO DA MODERNIDADE CABOCLA

"O tragico é que as formas de modemizagéo do capitalismo no Brasil sdo
arcaicas”,

(Francisco de Oliveira)

Sem fazer um trabalho exaustivo, pretendemos analisar aqui como se
formam os tragos fundamentais da sociedade brasileira através de alguns
dos seus mais reconhecidos intérpretes. Muitos sdo os que tém
constatado os contrastes da nossa terra, a convivéncia de valores e
costumes que comrespondem a épocas bem diversas, a sincronia no uso
das tecnologias mais modemas com as mais "primitivas" formas de
exploragdo. Na tentativa de desvendar este enigma da modemidade
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brasileira, analisaremos as obras de alguns cientistas politicos,
historiadores, antropdlogos, criticos literarios, economistas e filésofos que
discutem os nossos padrdes histéricos de predatoriedade, ambiglidade,
mesticagem, ecletismo, conciliagao e arbitrio, resgatando o debate que
contrapde as duas grandes interpretacOes sobre o Brasil: uma gque
acentua 0 amalgama mesti¢o do "Brasil cadinho" e outra que enfatiza um
Brasil conflituoso, contraditério.

Diversos cientistas sociais tém descrito o nosso processo de

modemizagdo como o de uma modemizagéo-conservadora3, isto &, uma
modemidade que avanga sem rupturas fundamentais com o passado.
Nossa "modemidade" ndo pode ser compreendida conforme os padrbes
classicos da modemidade européia, que, utilizados para o nosso caso,
poderiam nos conduzir a afirmagdo de que "ainda nao somos

modemos"4. Entendemos que o conceito de modemizagio-conservadora
é a grande chave explicativa da nossa sociedade. Porém, é preciso
compreendé-lo dentro do nosso processo histérico: falar em
modemizagado-conservadora no Brasil é simultaneamente falar em um
processo de transicdo sem rupturas fundamentais de uma sociedade
agraria, fundada no latifindio escravista, para uma sociedade industrial-
urbana-mercantil, processo este em que o Estado tem um papel condutor
decisivo. Dai a permanéncia de amplos setores ndo mercantis tanto no

campo quanto na cidade, de formas de trabalho compulsc’m‘o5 e de
padrées politicos pré-modemos. Aqui estdo outras duas chaves
complementares para se entenderem os padroes da nossa modemidade
tupiniquim, os quais, interagindo, geram o processo de modemizagio-

3 Barrington Moore Jr. (1983) caracterizou, com o conceito de modernizagao-
conservadora, a via de acesso aoc mundo moderno percorrida pela Alemanha e
Japao através de uma revolugdo 'vinda de cima", diferentemente tanto da que
aliou o capitalismo a democracia parlamentar pela via da revolugao burguesa
ocorrida com a revolugao puritana na Inglaterra, com a revolugao francesa e com
a guerra civil norte-americana, quanto da via comunista (Russia e China).
Aplicam este conceito para o Brasil R. Dreifuss, O. Velho, L. Martins e F. Reis,
além de outros que analisaremos.

4 Kujawski (1988:196), apos amplo balango da "crise do século XX", aborda
rapidamente em seu capitulo final a "modernidade” brasileira e latino-americana,
concluindo que a mesma nao assimilou criativamente os "principios basicos da
modernidade" européia, o que o leva a afirmar que "a América Latina nunca foi
moderna". '

S José de Souza Martins (1986) denunciou que desde 1970 foram registrados
110 casos de cativeiro de trabalhadores no Brasil, sendo que em 55 deles foram
contados 19.713 escravos. Assinala ainda que se registram casos de escravidao
também no "Sul-maravilha" (Sdo Paulo e Parana reinem 18% do total), inclusive
nac reaides metropolitanas de Sao Paulo. Rio de Janeiro. Curitiba e Floriandvolis.
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conservadora. Trata-se, a partir de agora, de explicar de que forma e com
que caracteristicas surgiu a industria e o Estado nacional no Brasil.

2.1. A marca da predatoriedade

O Brasil, como o restante da América Latina, foi constituido como
sociedade dentro do movimento de expansdo europeu, quando ©
processo civilizatorio da modemidade atinge escala planetaria. Somos
parte do Ocidente, porém de forma periférica, pois nos agregamos a
modemidade européia mediante um processo de dominagao, subjugados
numa condi¢do colonial na qual fomos inicialmente mecanismo da
acumulagio primitiva do velho mundo. A sociedade modema que aqui se
implanta ndo nasceu das nossas entranhas, mas penetrou em nossas
terras, violentando os povos que aqui viviam. O testemunho do profeta
Bartolomeu de las Casas (1484-1566), que aqui denunciou a barbarie
cometida pela "civilizagdo" Ocidental, é revelador das formas como os
europeus dominaram nossas terras: "Uma foi a guerra injusta, cruel,
tiranica e sangrenta. Outra foi matar todos aqueles que podiam ainda (...)
pensar em recobrar a liberdade (...); pois comumente na guerra nao
deixam viver sendo criangas € mulheres: e depois oprimem-nos com a
mais horrivel e aspera serviddo a que jamais se tenham submetido
homens ou animais" (Casas, 1984:29). Esclarece Dussel (1982:16),
comentando este texto, que a mulher é deixada com vida para se
amancebarem com ela (dominagdo erética) e as criangas para a
educagéo na cultura européia (dominacédo pedagogica). Assim, nascemos
mesticos, mulatos, miscigenados. A América Latina é filha de mae afro-

amerindia violentada por um pai missionério-conquistadors.

A complexidade da sociedade brasileira esta visivel desde as suas
origens, quando da sua formacdo na condigdo colonial como uma
economia fundada no contraditério eixo mercantil-escravista, o que é
explicado pela promogdo da primitiva acumulagao capitalista no contexto
de expansdo mercantilista-europeu - no qual a empresa colonial
portuguesa ndo visava o povoamento, mas a apropriagdo rapida de um
grande excedente sob a forma de lucros obtidos através da
comercializagdo dos produtos coloniais no mercado mundial. Isto exigiu
que a economia colonial adotasse formas de trabalho compulsério (que
na sua forma limite significou a recriagdo da escraviddo nos trpicos,
quando na Europa ja se generalizava o trabalho "livre", assalariado), e se
estruturasse sobre a base do latifundio, de uma extrema especializagio
(monocuitora) e do regime do "exclusivo metropolitano” (monopdlio

6 Sobre a evolugdo da alianga entre o projeto missionario e o projeto militar-
colonizador consultar Ribeiro de Oliveira (1985).
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comercial, mecanismo fundamental pelo qual o sistema colonial da era
modema transfere seu excedente para a metrépole).

Esta busca por um enriquecimento facil gerou o carater predatério da
nossa economia, o qual ja foi apontado no inicio do século XVII por nosso
primeiro historiador, Fr. Vicente do Salvador, quando afirma que os
primeiros europeus que para ca vieram "usam a terra ndo como senhores
mas como usufrutudrios, sO para a desfrutarem e a deixarem destruida"
(apud Prado, 1944: 111). Também na escolha do nome "Brasil", esclarece
Padua (1987), prevaleceu o projeto colonizador-mercantilista que via a
nova terra como "um imenso ‘pau-brasil’, uma rica natureza a ser usada e
explorada sem nenhuma preocupagao além do ganho imediato”. E facil
constatar que a historia do Brasil é a do saque, da degradagdo da
natureza e da espoliagdo brutal do homem. O resultado esta descrito por
Prado Jr. (1985: 25, 39, 88): a exploragdo do pau-brasil "ndo deixou
tragos apreciaveis, a ndo ser na destruicio impiedosa e em larga escala
das florestas nativas"; com a cultura da cana no nordeste "desaparecem
os solos férteis, que sao substituidos por extensGes arenosas improprias
para qualquer forma de agricultura”; devido a queimada e ao "consumo
indiscriminado e descontrolado da lenha (...) a devastagdao da mata em
larga escala ia semeando desertos estéreis atras do colonizador, sempre
em busca de solos frescos que nao exigissem maior esforgo de sua
parte". Até hoje permanece a pratica da coivara (queimada da mata para
limpeza do solo) que herdamos dos indios. Porém, aponta Lutzenberger
(1977: 21) - ao denunciar o desbravamento irracional e predatério
provocado pela ansia do enriquecimento facil e por uma cultura de
insensibilidade para com a natureza que caracteriza a sociedade modema
-, 0 indio estava numa situagao de "equilibrio estavel em seu ambiente",
sendo a coivara, por ele praticada desde milénios, de carater pequeno e
visando, com a roga, apenas complementar o "produto da caga e 0s
frutos silvestres, obtidos em esquema de exploragdo permanentemente
sustentavel - sem degradagdo do ecossistema. O colono, entretanto,
acabou logo com a caga, alterou e destruiu ecossistemas inteiros pelas
queimadas".

Esta economia mercantil-escravista-predatéria (que caracteriza ainda
nosso capitalismo "selvagem") engendrou um amplo setor de subsisténcia
que, baixando o custo da manutengio da forga de trabalho escravizada,
permitia a reprodugdo de todo sistema pois possibilitava que a fragdo do
excedente que permanecia na colénia se concentrasse nas maos da
pequena camada senhorial. Assim, em pleno capitalismo mercantil surge
no Brasil, a partir dele, uma grande economia de subsisténcia. Ora, isto é
o inverso do processo ocorrido no desenvolvimento do capitalismo
europeu, no qual a economia mercantii surge a partir da lenta
transformagdo da economia de subsisténcia feudal. A estruturagido
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econdmica senhorial, se limitava o crescimento intermo do mercado e
bloqueava a mercantilizagao das forgas de trabalho, por outro lado era e
¢ altamente amortecedora das crises econdmico-sociais, funcionando
como um grande colchdo que absorve-as, impedindo que se gere
rupturas drasticas no tecido social. Assim, apesar das crises até seculares
pelas quais a economia brasileira tem ultrapassado desde o periodo
colonial (da economia agucareira, mineira, do algoddo, do café...), a
estrutura latifundiaria de trabalho compulsorio e de carater predatério se
manteve até hoje, permanecendo também a existéncia do amplo setor
informal “arcaico” inextricavel do modemo setor mercantil. No Brasil,
esclarece Francisco Oliveira (1981: 12, 36), para além do antagénico
dualismo arcaico-modemo, ocorre uma simbiose, "uma unidade de
contrarios, em que o chamado ‘modemo’ cresce e se alimenta da
existéncia do ‘atrasado’ ". Nisto reside a originalidade da expansio do
capitalismo no Brasil: na introdugido de relagdes novas no “arcaico” e na
reprodugdo de relagbes “arcaicas” no novo, nesta compatibilizagdo da
acumulagdo global "em que a introdugdo das relagées novas no arcaico
libera forga de trabalho que suporta a acumulagéo industrial-urbana e em
que a reprodugédo de relagbes arcaicas no novo preserva o potencial de
acumulagao liberado_exclusivamente para os fins de expanséao do proprio
novo" (grifo do original).

2.2. A metamorfose do capital agrario em capital industrial

Quando do advento da nossa tardia industrializagdo apoiada pelo Estado,
a substituigo das classes proprietarias rurais pelas novas classes

burguesas nao exigiu rupturas7 como no modelo classico da revolugao
burguesa, pois 0 nosso capital industrial se formou a partir do capital
cafeeiro, estando em continuidade com nossas seculares estruturas
agrarias - aqui reside uma das chaves ja apontadas para a compreensdo
da nossa "modemidade". Nao é casualmente que na regido do café se
encontra a maior parte da industia nascente, sendo nela que o
desenvolvimento das relagbes capitalistas se da mais aceleradamente
(conf. Silva, 1981: 17). Ora, o advento do café ja tinha produzido o efeito
- conforme nos ensina Prado Jr. (1985: 168) - de "reforgar a estrutura
tradicional da economia brasileira, voltada inteiramente para a produgéo
intensiva de uns poucos géneros destinados a exportagéo"”, perpetuando a
grande propriedade monocultural que utiliza o trabalho compulsério e

7 Na esteira das criticas aos dualismos arcaico/moderno, café/industria, setores
agro-exportadores/setores industriais, nagao/imperialismo, ocorre, por parte de
Fausto (1970) e Decca (1981) entre outros, uma reviséo da tradicional tese de
que 1930 significou uma revolugdo, uma ruptura em que os setores industriais-
urbanos vencem os agro-exportadores (tese defendida por Sodré, 1962, por
exempio).
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levando-nos a ser o Ultimo pais a abolir a escraviddo. E nesta ascensio
da acumulagéo capitalista que "ndo requer a destruicdo completa” das
relagbes ndo-capitalistas, perpetuando-as, que reside, de acordo com
Oliveira (1981: 37-44), a "especificidade particular" do desenvolvimento
capitalista brasileiro.

A tese de que a industria no Brasil surge a partir do café é amplamente
firmada por Sérgio Silva (1981), Jodo Manuel C. de Mello (1982) e M? da
Conceigdo Tavares (1986). Esclarece Jodo Manuel (1982: 99) que a
acumulagdo cafeeira engendrou os pré-requisitos necessarios para o
surgimento do capital industriai e da grande industria ao: "1) gerar,
previamente, uma massa de capital monetario, concentrada nas maos de
determinada classe social, passivel de se transformar em capital
produtivo industrial; 2) transformar a prépria forga de trabalho em
mercadoria; e, finalmente, 3) promover a criagdo de um mercado intemo
de proporgdes consideraveis". Porém, estes autores, superando o
linearismo das analises que afirmam tanto que o café estimula a industria
quanto a blogueia, mostram que as relagdes entre o capital cafeeiro e o
industrial possuem uma unidade contraditéria: "a unidade esta no fato de
que o desenvolvimento capitalista baseado na expansao cafeeira provoca
o nascimento e um certo desenvolvimento da industria; a contradigéo,
nos limites impostos ao desenvolvimento da industria pela prépria posigao
dominante da economia cafeeira na acumulagdo de capital" (Silva, 1981:
103). Estes limites derivam da subordinagdo do capital industrial ao
cafeeiro e da subordinagdo deste e da economia brasileira ao capital
intemacional, pois a divisdo intemacional do trabalho, determinando a
especializagcdo da economia brasileira na produgdo de produtos primarios
para a expansio, possibilitou o surgimento tardio da industria de bens de
consumo assalariado, mas impediu a autonomia intema da acumulagao
industrial ao excluir o desenvolvimento do seu nucleo fundamental, ou
seja, o da industria pesada de bens de produgdo, o qual somente
aparecera em meados dos anos 50. Ora, este processo €
incontestavelmente diferente dos padrdes classicos de industrializagado. E
esta especificidade da nossa dinamica econémica que leva Jodo Manuel
(1982: 177) a concluir que a historia brasileira "é a Histéria de um
determinado capitalismo, do capitalismo tardio: sua especificidade ndo
advém de surgir das entranhas da economia colonial, criatura, por sua
vez, do capital mercantil? Sua peculiaridade ndo provém de que o
capitalismo nasce desacompanhado de forgas produtivas capitalistas?
Sua originalidade ndo reside em que a grande industria pode surgir e se
consolidar sem que surja concomitantemente um departamento de bens
de produgdo? Em que, mesmo quando espoca, a industrializagéo pode se
manter restringida? Em que, mesmo quando se completa, a dinamica da
acumulagdo atrela-se as injungbes do Estado e da grande empresa
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oligopdlica estrangeira, sem nunca comportar-se na plenitude?" (grifo do
original).

A "metamorfose do senhor agrario em ‘homem de negécios’ " é também
apontada por Florestan Femandes (1981: 106-116) em sua séria
investigacdo sobre "A Revolugdo Burguesa no Brasil”, em que busca
explicar a "modemidade burguesa nos trépicos", utilizando o conceito de

“revolugao burguesa"8. Confirma ele que ¢ a partir da fazenda do café - a
qual ja tinha significado o "climax" da grande lavoura, perpetuando a
"tradigdo senhorial" - que ocorre a modemizagdo da economia, sendo o
fazendeiro "o principal agente humano ‘nativo’ da Revolugdo Burguesa”.
Nao ha aqui uma crise que provocasse o colapso da velha oligarquia e a
sua substituicdo por novas classes dominantes, mas sim um fenémeno
mais amplo e dramatico: "a coalescéncia estrutural dos varios estratos
sociais e das varias categorias econdomicas que formavam as ‘classes
possuidoras’ "(ibid.: 311).

E por isto que a nossa burguesia tem um "moderado espirito
modemizador”, ndo assumindo o "papel de paladina da civilizagdo ou de
instrumento da modemidade”. A articulagdo do setor arcaico ao modemo
se reproduz porque para a burguesia "é vantajoso tirar proveito dos
tempos desiguais e da heterogeneidade da sociedade brasileira",
levando-nos a ser "uma modernidade tao peculiar” (ibid.: 204, 9).

Pelos mesmos motivos, Darcy Ribeiro (1985: 90-95) concluira que nossa
burguesia nacional "nao constitui uma ‘burguesia’ no sentido classico
porque ndo disputa o poder politco a uma aristocracia", nem quer
"refazer revolucionariamente a ordenagao social porque esta comresponde
a seus interesses". Aqui a burguesia nao encontrou obstaculos a sua
expansdo advindos dos setores oligarquicos. Pelo contrario, a passagem
do oligarquico ao modemo "se faz espontaneamente" . Para Ribeiro o
empresariado modemo tem "caracteristicas conservadoras" pois seus
interesses ndao se opdem a classe dominante tradicional, mas se
complementam. Por isto o patronato brasileiro se alia aos setores
oligarquicos: "para preservar a estrutura global".

8 para Florestan o conceito de "revolugdo burguesa” ndo visa "pensar a histdria
brasileira segundo esquemas repetitivos da histéria de outros povos", mas
significa um "horizonte da anélise sociologica™ "ao se apelar para a nogédo de
‘Revolugdo Burguesa’, ndo se pretende explicar o presente do Brasil pelo passado
de povos europeus. Indaga-se, porém, quais foram e como se manifestaram as
condigbes e os fatores histérico-sociais que explicam como e por que se rompeu,
no Brasil, com o imobilismo da ordem tradicionalista e se organizou a
modernizacdo como processo social" (Fernandes, 1981:20-21, grifo do original).
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Entretanto, nos alerta Eli Diniz (1978), discordando parciaimente de
Darcy, que o fato de a nascente burguesia industrial ter sido
gradualmente incorporada no esquema de aliangas das elites tradicionais
(proprietarios rurais e grandes comerciantes) ndo significa que n&o
tenham ocomido resisténcias, pois a medida que o setor industrial se
consolidava como centro dindmico da economia foi se dando um
processo de diferenciagdo de interesses. Aqui Diniz discordara de forma
mais geral de B. Fausto, E. Carone, L. Martins e O. Velho que, renovando
a andlise historiografica e sociologica brasileira, demonstrardo a
continuidade entre os setores dominantes tradicionais e os industriais
emergentes, privilegiando, portanto, os aspectos da conservagdo no
nosso processo de modemizagdo-conservadora. Diniz preferira,
entretanto, "enfatizar o lado da modemizagdo e a renovagdo, em
contraposi¢gdo aos aspectos ligados a preservagdo e a conservagao”
(ibid.: 50). Entendemos, contrariamente, que se deve superar este
movimento pendular, pois nao se trata de enfatizar seja o polo da
conservagao, seja o da modemizagio, mas de perceber sua mutua inter-
relagdo. Muitas vezes, esclarece Ortiz (1988: 36), a busca por ultrapassar
o subdesenvolvimento "estimula uma dualidade da razao que privilegia o
polo da modemizagao”, o que nos leva a sermos acriticos diante da
modemidade e impede a compreenséo do nosso real processo histérico.

2.3. A modernizagao droconiana

Outra face fundamental do processo de transformagdo do Brasil na
direcdo de uma sociedade "modema" tem sido a tutela do Estado.
Femandes (1981: 221), por exemplo, apontou para isto ao afirmar,
concordando com B. Moore Jr. que ndo existe um unico modelo de
transformagao capitalista, que € o carater autocratico, de cima para baixo,
que toma a revolugao burguesa no Brasil peculiar. Acentua Florestan que
o decisivo papel do Estado, possibilitando a unificagdo da burguesia no
plano politico "antes da constituigho da ordem social competitiva",
permitiu também que a nossa "modemizagdo" ocorresse a partir da
transigdo sem rupturas do poder oligarquico para o poder burgués - "a
oligarquia ndo perdeu a base de poder que lograra antes, como e
enquanto aristocracia agraria; e encontrou condigbes ideais para enfrentar
a transigdo, modemizando-se". A partir da superagdo da nossa condigio
colonial advinda com a crise do antigo sistema colonial, que aqui se
processa através da independéncia politica e da instauragao do Estado
nacional controlado pela aristocracia agraria, € que se possibilita a "era da
modemizagdo do Brasil", a qual "ndo aparece como um fenémeno
maduro da evolugdo intema do mercado capitalista modemo" (ibid.:
204,7).
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O Estado no Brasil ndo tem sido um espago publico, mas sim
patrimonialista, ocupado pelos "donos do poder” (Faoro). Uma das chaves
de leitura da nossa modemidade tupiniquim esta em compreender que é
este Estado patrimonial-autoritario um dos principais agentes da
"modemizagio”, gerando este processo ambivalente de modemizagao-
conservadora, pois aqui o Estado, de forma paradoxal, expressa tanto um
projeto de modemizagdo quanto os interesses das elites politicas
tradicionais.

Este papel vital do Estado é confirmado por Suzigan (1986) que, em seu
meticuloso estudo sobre a "Industria Brasileira”, nos mostra a ajuda
govemamental ao processo de industrializagdo - que, de praticamente
nula antes da Primeira Guerra Mundial, toma-se importante depois dela,
ainda que muito assistematica até os anos 30. A partir de entdo, as
politicas govermamentais passam a ter um papel realmente importante,
tendo na década de 50 - para Tavares (1986: 101) - um carater decisivo
na constituigao da industria pesada de bens de produgao.

Entretanto, reconhecer o pape! do Estado na condugao do processo de
modemizagao-conservadora néo significa considera-lo mecanicamente
nem como um mero instrumento de dominagao de classe nem, por outro

lado, como totalmente auténomo em relagdo a sociedade®. Eli Diniz
(1978), buscando uma analise integrada das relagbes entre Estado e

sociedade no Brasil10, esclareceu que, se na condugdo da nossa
industrializagdo o Estado tem um papel preponderante, isto ndo o toma
determinante em absoluto pois ndo podemos descaracterizar a sociedade
civil como campo dotado de dinamismo proprio e nem encobrir sua mutua
interpenetragdo com o Estado.

Este processo de "modemizacédo” a partir do Estado como a forma pela
qual os paises periféricos ingressam na "modemnidade" é apontado por
Berman (1986: 220) em sua descrigdo da aventura da modemidade, na
qual apresenta o turbithdo da vida modema em que o destino de "tudo

9 Sobre a complexidade da mediagéo entre a economia e a politica no debate
tedrico sobre o Estado latino-americano ver Lisboa (1987).

10 "(...) as formas extremas de ver a burguesia como grupo subordinado ou,
inversamente, como setor auténomo estdo associadas a visdo dualista das
relacdes Estado-Sociedade preponderante no pensamento politico brasieiro. {...)
Desta forma, o que propomos € uma Visdo integrada das relacées Estado-
Sociedade, de tal forma que a politica, ndo sendo concebida como decorréncia
espontdnea de transformagbes na base sdcio-econémica, ndo seja
atternativamente entendida como expressdo das opgbes de um estamento
burocratico” (Diniz, 1978:29,32).
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que é sdlido" é "desmanchar no ar". Berman adota a Russia do século
XIX, mais especificamente Sao Petersburgo, como arquétipo da
modemizagdo nos paises do Terceiro Mundo, a qual consiste
fundamentalmente num processo de "modemizagdo droconiana”,
contrastando com o modemismo das nagdes mais ricas, que brota
"diretamente da modemizagdo politica e econdmica". E facil constatar
que aqui na América Latina - onde teriamos Brasilia como paradigma - os
processos de modemizagdo econdmica ndo fizeram  surgir
concomitantemente a modemidade politica, conforme o modelo
democratico dos paises desenvolvidos, como muitos esperavam (e
outros, com bastante otimismo, ainda esperam).

No seu historico ensaio "A democracia como valor universal", Coutinho
(1980: 32) assinala que a modemnizagdo econdmica-social brasileira foi

feita por uma "via prussiana"11 (conceito que ele toma de Lenin e
Lukacs), isto é, “"através da conciliagdo entre fragdes das classes
dominantes, de medidas aplicadas de cima para baixo, com a
conservagao de tragos essenciais das relagdes de produgao atrasadas (o
latifindio) e com a reprodugdo (ampliada) da dependéncia ac capitalismo
intemacional”.

Coutinho (1988:106-115) também faz uso do andlogo conceito
gramsciano de "revolugdo passiva" (ou "revolugdo restauragdo”, ou ainda
"revolugdo pelo alto") e do conceito de inspiragdo gramsciana de "Estado
ampliado" para caracterizar o processo de modemizagao-conservadora
da sociedade brasileira e para propor a construgdo de uma estratégia
democratica de luta pelo socialismo no Brasil. Enfim, esclarece ele que
na transicio brasileira para o capitalismo "o Estado desempenhou
freqlientemente o papel de principal protagonista" e que, "ao contrario do
que supunha a tradicdo marxista-lenista, o Brasil experimentou um
processo de modemizacao capitalista sem por isso ser obrigado a realizar
uma ‘revolugdo democratico-burguesa’ ou de ‘libertagdo nacional’
segundo o modelo jacobino". Dai a constante pratica do "transformismo”,
de incorporar via cooptagdo, mas numa posigdo subordinada, as massas
populares.

Estas sdao também as conclusdes de lanni (1984: 11,43), que afirma ser a
marca historica da tutela do Estado sobre uma "débil" sociedade civil o
resultado da luta de classes, da "contra-revolugdo burguesa permanente”,
que visa fazer frente as forgas sociais dominadas que tém se manifestado
ao longo de toda nossa historia. Assim, a forma "prussiana" da revolugao

" Aponta Coutinho que também usam deste conceito para analisar o Brasil
Chasin, Vianna, Nogueira e 1. Ribeiro.
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burguesa é uma manifestagdo do carater autoritario, violento - visivel de
forma brutal apés 1964 - com que o Estado aqui reage para impedir que
as massas populares possam reduzir a exploragao. Dai a aparéncia que o
Brasil tem de "temitério ocupado", das suas classes dirigentes como
"conquistadores estrangeiros" e do seu povo como "povo conquistado”.

Ao criar a categoria de "anéis"12 para caracterizar que no Brasil os
interesses organizam-se ndo através de "partidos de classes, sindicatos e
associagdes de grupos e classes”, mas em "circulos multiplos” que
. cortam multifaceticamente a piramide social "ligando em varios
subsistemas de interesse e cumplicidade segmentos do govemo, da
burocracia, das empresas, dos sindicatos etc.", Cardoso (1979. 99)
desvela de forma clara como Estado e sociedade se entrelagam no nosso

pais, onde se (con)fundem interesses publicos e privados13. Estes anéis -
0s quais ndo se confundem com os lobbies, legitimos nas democracias -
sdo como "teias de cumplicidade pessoais" que servem ao clientelismo
politico brasileiro, sendo através dos mesmos que as antigas oligarquias
regionais sdo readaptadas para "participar" da administragdo "racional"..
Isto enviesa o planejamento no Brasil, a forma modema de gestao, o qual
ndo consegue ser um modo "racional-modemo” de alocagao de recursos.

Nos filiamos a hipétese desenvolvida por Rouquié (1984) de que o Estado
na América Latina comegou a modemizar-se a partir das exigéncias da
sua fragdo militar. Em nosso subcontinente, a formagao das forgas
armadas profissionais e centralizadas - que se inicia com a vinda de
missGes militares estrangeiras ao final do século XIX e com a instituigio
do servigo militar obrigatério no inicio do século XX (instaurado antes do
advento do sufragio universal) - reflete-se sobre o proprio Estado,
reforgando o processo de modemizagio do mesmo, além de proporcionar
0S recursos organizativos € morais para os militares interferirem na vida
politica nacional. No Brasil € somente com a Republica que ocorre a
"profissionalizagdo” e a militarizagdo das Forgas Armadas (conforme
Heloisa Femandes, 1974; Walnice Galvao, 1984), sintomatizado a partir
de 1916 com a obrigatoriedade do servigo militar e com a vinda da
missdo militar francesa em 1919. Aqui, onde se desconhece guerras
extemas desde o término da do Paraguai em 1870, os militares, ja
modemizados, passam a ter trés objetivos basicos: "centralizar o poder
colocando um ponto final a sua dispersdao geografica (...), defender a
soberania e, finaimente, integrar os diferentes componentes étnicos,

12 Dreyfuss (1981:73), inspirado em Cardoso, fala em "anéis burocratico-
empresanais".

13 Isto também & captado por L. Martins (1978) quando afirma que nosso
problema nao € o da estatizagdo da economia, mas o da privatizagao do Estado.
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sociais e regionais emprestando-lhes o sentimento de membros de uma
mesma comunidade" (Rouquié, 1984: 122). O tenentismo dos anos 20 -
emergindo, de acordo com Weffort (1980:114), com a crise do Estado
oligarquico e com a ascensdo de novos setores sociais (classes médias)
ainda ndo incorporados pela economia agro-exportadora - € a primeira
grande expressao do agudo sentido que os militares tém de construir um
projeto nacional. No contexto da luta pela modemizagao das estruturas
politicas, os tenentes defendem - segundo Camargo (1984:71) - "a
centralizagdo politica e a racionalidade das decisGes do Estado, contra o
clientelismo provinciano das oligarquias”. Nao é por mero acaso que
1922, quando "inicia-se o ciclo politico-militar” (ibid.), € também o ano da
realizagdo da Semana da Arte Modema e da fundagdo do Partido
Comunista do Brasil. Nos anos 20, enfim, prenunciam-se as mudangas
que virao apds 1930.

Em "A modema tradigdo brasileira”, Renato Ortiz (1988), analisando o
movimento modemista dos anos 20 no Brasil, argumenta que o conceito
de modemidade no inicio do século XX estaria "fora do lugar", pois "o
Modemismo ocorre no Brasil sem modemizagao". Para ele, uma marca
da nossa condigao histérica é a anterioridade, a defasagem entre niveis
que no marco classico do capitalismo ocorreram concomitantemente
(ibid.: 17-32). Isto teria sido captado tanto pelos socidlogos quanto pelos
criticos literarios - estes ultimos afirmando que o "Modemismo da década
de 20 ‘antecipa’ mudangas que irdo se concretizar somente nos anos
posteriores". Candido (1984 27), por exemplo, aponta exatamente que os
anos 20 difundiram "fermentos de transformagdo” que, apés 1930, se
tomam até certo ponto "normais". Conclui Ortiz que o pensamento na
periferia tende a reificar o modemo a medida que este se apresenta como
um desejo de superar o subdesenvolvimento, como um projeto a ser
construido nacionalmente, mas em descompasso com a situagio dura da
realidade. Assim, diferenciados do modemismo europeu, ingressamos na
modemidade acriticamente - sintoma disto é o fato de que no Brasil "os
criticos da modemidade sempre foram os intelectuais tradicionais" - e
sem rupturas - pois quando o modemo finalmente se implanta ele ja
possui aqui uma longa tradigdo (Ortiz, 1988: 36, 208-210).

O Brasil ingressa definitivamente na sua "modemidade" entre as décadas
de 1930 e 1950, quando o processo de urbanizagdo e industrializagao se
acelera e hegemoniza. As transformages deste periodo no plano
econdémico sao apontadas por Suzigam (1986), que nos esclarece que até
a Primeira Guerra Mundial o desenvolvimento industrial brasileiro era
induzido pela expansao do setor exportador (basicamente o café), sendo
que apos ela esta relagio foi gradualmente reduzida. A transi¢do de uma
economia agricola de exportagao para uma economia industrial no Brasil
iniciou-se apos o choque da Primeira Guerra, particularmente nos anos 20
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e especiaimente na década de 30 quando, com a grande depresséo e a
consequente crise do setor exportador, ocorre um ponto de inflexdo ao
ser rompida a ligagdo entre a expansdo do setor exportador e 0
crescimento industrial, o qual passa a ser determinado principalmente
pelo mercado intemo. Esta transigdo so seria completada em fins dos
anos 50, quando a industrializagdo passa a abranger a produgao intema
de insumos basicos e de bens de capital.

Marcos deste ingresso na sociedade modema de consumo de massas
s&0: a criagao da universidade brasileira com a fundagdo da Universidade
de Sdo Paulo, em 1934, e o aparecimento dos cursos superiores de
Filosofia, Ciéncias Sociais, Historia, Letras e Economia; a construgdo, nos
anos 30, do edificio do entdo Ministério da Educagio e Saude, projetado
por L. Costa e O. Niemeyer na gestdo de G. Capanema, cujas paredes
abrigam murais de C. Portinan (1903-1962); bem como, culminando as
transformagdes desse periodo, a construgio de Brasilia, em fins dos anos
50, simbolo da “modemidade” brasileira. Os mais diversos campos da
cultura brasileira tiveram um desenvolvimento excepcional nos anos 30 e
40 - de acordo com Candido (1984: 30) - quando os meios de difusdo
cultural como o radio e a industria do livro (realga-se aqui o papel de
Chateaubriand, 1891-1968, e Lobato, 1882-1948) passam a ter importante
atuagao; na vida artistica e literaria destacam-se Villa Lobos (1887-1959),
Graciliano Ramos (1892-1953), Alceu A. Lima (1893-1983), Di Cavalcanti
(1897-1976), sendo que a musica popular, 0 samba e a marcha passam a
ter expressdo nacional, evidenciando nomes como Noel Rosa (1910-
1937), Ismael Silva (1905-1974), Lamartine Babo (1904-1963) e muitos
outros. E nestes decénios que se assiste a "consolidagdo e difusdo da
poética modemista", com a produ¢do madura de Manuel Bandeira (1886-
1968) e Mario de Andrade (1893-1945). Depois de 1930, ocorre a
"interpenetragdo literaria em todo o Brasil, possibilitando ao leitor viver
simultaneamente a Bahia de Jorge Amado, a Paraiba ou o Recife de José
Lins do Rego, a Aracaju de Amando Fontes, a Amazonia de Abguar
Bastos, a Belo Horizonte de Ciro dos Anjos, a Porto Alegre de Erico
Verissimo ou Dionélio Machado". Este fenémeno coincide com o
processo apontado pelos economistas Singer (1973) e Oliveira (1980) de
unificagdo do mercado nacional entre os anos 30 e 50, até entdo
fragmentado regionalmente, condicionado externamente e com barreiras
alfandegarias interestaduais que vigoraram até 1937. Com os cédigos de
minas e de aguas de 1934, seguidos posteriormente da legislacdo
trabalhista, o Brasil se ordena institucionalmente, abrindo espagos para a
‘modemizagéo” social, apesar de estar com um sindicalismo em processo
de tutelagdo pelo Estado. Apos os anos 40 é que Ortiz situara a
emergéncia da industria cultural no Brasil, destacando o papel do radio,
do cinema e da televisao, aqui introduzida em 1850.
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2.4. A procura da nossa identidade

Na inquietagdo dos anos 20, especialmente apdés os fermentos
renovadores langados pela Semana de Arte Modema, a inteligéncia
brasileira, segundo Cruz Costa (1967. 399), passa a procurar
"compreender e interpretar melhor a alma do povo"; a "redescobrir o
Brasil", afirma Mota (1980: 27). Isto se visualiza, por exemplo, nas obras
matrizes de Paulo Prado (18689-1943), Gilberto Freire (1900-1987) e
Sérgio Buarque de Holanda (1902-1982).

Em "Retrato do Brasil" (1928), Prado, participante do movimento
modemista de 1922, constréi um "quadro impressionista” do Brasil,
caracterizando negativamente este "reino da mestigagem", produto da
"ebuligdo formidavel do cadinho" em que se amalgamam todas as ragas -
"O Brasil, de fato, ndo progride; vive e cresce, COmo cresce e vive uma
crianga doente no lento desenvolvimento de um corpo mal organizado".
Diferentemente dos Estados Unidos que, com um rigido puritanismo
religioso e forte instinto de trabalho e colaboragdo coletiva proveniente
dos seus colonos ingleses, segregou o elemento africano, "aqui a luxdria
e o desleixo social aproximaram e reuniram as ragas". Somos uma
sociedade amorfa que, quando da independéncia, ainda nao tinha se
formado como nagdo, sendo "simples aglomerado de moléculas
humanas", produto das paixdes desenfreadas, da busca da aventura e da
ganancia por riquezas faceis (Prado, 1944: 113-175).

Os instintos da ambigdo do ouro e da sensualidade livre que dominaram
toda a "psicologia da descoberta" nunca foram geradores de alegria, nos
legando, para Prado, um povo triste, melancoélico, resuitado da desilusdo
do ouro e da fadiga - "na luta entre esses apetites - sem outro ideal, nem
religioso, nem estético, sem nenhuma preocupagao politica, intelectual ou
artistica - criava-se uma racga triste. A melancolia dos abusos venéreos e
a melancolia dos que vivem na idéia fixa do enriquecimento - no absorto
sem finalidade dessas paixdOes insaciaveis - sdo vincos fundos na nossa
psique racial” (ibid.: 106).

Desmarcara Paulo a "tradigdo de mandonismo", a "cumplicidade dos
apaniguamentos eleitorais", o "consoércio das fungdes administrativas com
os interesses mercantis”, o bacharelismo de uma cultura intelectual que
"néo existe, ou finge existir", o vicio nacional da imitagao - "imitagdo quer
dizer importagdo. Nesta terra, em quase tudo d4, importamos tudo; das
modas de Paris - idéias e vestidos - ao cabo de vassoura e ao palito”
(ibid.; 180-181).

No seu "Retrato do Brasil", Paulo revela-se um paladino da modemidade,
combatendo o "mal romantico” que, como uma doenga, tomou conta
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deste "organismo precocemente depauperado” apés a independéncia e
que esta nos afastando da "revolugdo modema" que transforma o mundo,
nos colocando "a margem dos grandes caminhos mundiais da navegagio
e da aviagao" (ibid.: 135,188).

Sérgio B. de Holanda, também participante de 1922, inicia seu classico
livro "Raizes do Brasil" (1936) sublinhando as raizes luso, ibérica, donde
se origina "a forma atual de nossa cultura". Desta matriz fundamental,
que na sua origem é também mestica - pois a peninsula ibérica € "um dos
territérios-ponte pelos quais a Europa se comunica com 0s outros
mundos" - recebemos a heranga de uma "cultura da personalidade” em
que os vinculos interpessoais sdo os mais decisivos, o que leva a
constituigdo de uma estrutura social "frouxa" e a repulsa de "toda moral
fundada no culto ao trabalho", tragos que foram acentuados pelo
latifindio escravista. Dai o espirito de aventura, de enriquecimento sem
muito sacrificio, predatério com que o portugués veio para ca - "o que 0
portugués vinha buscar era, sem duvida, a riqueza, mas riqueza que
custa ousadia, nao riqueza que custa trabalho (...) efetuado, de resto, com
as maos e os pés dos negros" (Holanda, 1963: 4-42).

Nesta civilizagdo de raizes rurais que os portugueses aqui implantaram e
que predominou sobre o urbano até a abolicdo, mas cujos reflexos
observamos ainda, prevaleceu a familia patriarcal - de acordo com Sérgio
- a qual fomece nosso estilo politico arcaico, resultado da mera ampliagao
do circulo familiar - "a familia colonial fomecia a idéia mais normal do
poder, da respeitabilidade, da obediéncia e da coesao entre os homens. O
resultado era predominarem, em toda vida social, sentimentos préprios a
comunidade doméstica, naturalmente particularista e antipolitica, uma
invasao do publico pelo privado, do Estado pela familia". Neste ambiente
avesso a "qualquer ordenagdo impessoal da existéncia" imperava o
caudilhismo, a oligarquia - "que é o prolongamento do personalismo no
espaco e no tempo" - e as praticas patrimonialisticas. Sérgio usa aqui da
distingido weberiana entre patrimonialismo e burocracia: "para ©
funcionario ‘patrimonial’, a propria gestdo politica apresenta-se como
assunto de seu interesse particular; as fungdes, os empregos e Os
beneficios que deles aufere, relacionam-se a direitos pessoais do
funcionario e ndo a interesses objetivos, como sucede no verdadeiro
Estado burocratico (...). A escolha dos homens que irdo exercer fungdes
publicas faz-se de acordo com a confianga pessoal que meregam 0s
candidatos, e muito menos de acordo com as suas capacidades proprias.
Falta a tudo a ordenagdo impessoal que caracteriza a vida no Estado
burocratico". Aqui as constituigdes sdo "feitas para ndo serem cumpridas,
as leis existentes para serem violadas, tudo em proveito de individuos e
oligarquias” - qualquer semelhanga com o Brasil atual ndo é mera
coincidéncia!
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A sintese deste passado colonial-agrario é o "homem cordial", que se
relaciona "com o coragdo”, este "trago definido do carater brasileiro" que
se expressa pela sua "lhaneza no trato", na "hospitalidade" e na
"generosidade” (ibid.: 69-212) - ndo se tratando do "homem bondoso",
esclarece Sérgio em sua polémica com Cassiano Ricardo (que afirma ser
a "bondade natural do brasileiro" a nossa contribuigdo ao mundo, que o
brasileiro é o "conciliador plastico entre todos os conflitos sociais,
ideoldgicos, étnicos, econdmicos") (Ricardo, 1963: 203).

Esta cordialidade, porém, nao é virtude "definitiva", devendo ser superada
com a "progressiva urbanizagao" - "o homem cordial se acha fadado
provavelmente a desaparecer, onde ainda nao desapareceu de todo. E as
vezes receio sinceramente que ja tenha gasto muita cera com esse pobre
defunto” (ibid.:213). Revela aqui Sérgio o seu tom modemista quando
afirma que transitamos lentamente para um sistema urbano "cujo sentido
parece ser o do aniquilamento das raizes ibéricas de nossa cultura".
Vislumbra ele um processo revolucionario que, iniciando-se com a
abolicdo de 1888, liquidara com os "fundamentos personalistas e
aristocraticos” da nossa vida social, levando a "dissolugdo lenta, posto
que irevogavel, das sobrevivéncias arcaicas" (Holanda, 1963: 164, 175).

Gilberto Freire, na avaliagdo de Ortiz (1985), representa o apice da
corrente interpretadora do Brasil como "pais cadinho" que comega a se
forjar no final do século XIX na obra de Silvio Romero (1851-1914), Nina
Rodrigues (1862-1906) e Euclides da Cunha (1866-1909), precursores das
ciéncias sociais do Brasil, fundando uma interpretagdo do Brasil que
sublinha o mestigo como definidor da nossa identidade e responsavel
pelo nosso atraso social. Com Freire € sua magna obra "Casa grande &
Senzala" (1933) - em que disseca a formagao da nossa hibrida sociedade
patriarcal-agraria-escravocrata e monocultora -, o Brasil ganha uma
"carteira de identidade" (Ortiz, 1985: 42), pois a mesticagem passa a ser
vista positivamente - "a miscigenagdo que largamente se praticou aqui
cormrigiu a distancia social que doutro modo se teria conservado enorme
entre a casa-grande e a mata tropical; entre a casa-grande e a senzala. O
que a monocultura latifundiaria e escravocrata realizou no sentido de
aristocratizacdo, estremando a sociedade brasileira em senhores e
escravos (...) foi em grande parte contrariado pelos efeitos sociais da
miscigenagao. A india e a negra-mina a principio, depois a mulata, a
cabrocha, a quadradona, a oitavona, tornando-se caseiras, concubinas e
até esposas legitimas dos senhores brancos, agiram poderosamente no
sentido de democratizacdo social no Brasil" - sendo o brasileiro definido
como um homem sincrético, fruto do cruzamento de trés ragas - “todo o
brasileiro, mesmo o alvo, de cabelo louro, traz na aima, quando ndo na
alma e no corpo - ha muita gente de jenipapo ou mancha mongdlica pelo
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Brasil - a sombra, ou pelo menos a pinta, do indigena ou do negro”
(Freire, 1963: 7-8, 331, grifo n0sso).

Influenciado pela antropologia culturalista norte-americana de Boas, o
mestre de Apipucos realiza, segundo a analise de Candido (1978: xii),
"“uma ponte entre o naturalismo dos velhos intérpretes da nossa
sociedade" - como Gongalves Dias (1823-1864), Silvio Romero, E. da
Cunha e Oliveira Viana (1885-1951) - "e os pontos de vista mais
especificamente sociologicos que se imporiam a partir de 1940".

Confirmamos aqui a avaliagdo de muitos criticos de Freire - Ortiz, Mota
(1980) e Bastos (1986) - de que ele é o grande difusor da ideologia da
mesticagem, do mito das trés ragas que se fundem harmonicamente -
"hibrida desde o inicio, a sociedade brasileira é de todas da América a
que se constituiu mais harmoniosamente quanto as rela¢gdes de raga:
dentro de um ambiente de quase reciprocidade cultural que resultou no
maximo aproveitamento dos valores e experiéncias dos povos atrasados
pelo adiantado"; a miscigenagio é fruto da "escassez de mulheres
brancas [que] criou zonas de confratemizagdo entre vencedores e
vencidos, entre senhores e escravos" - contribuindo para escamotear o
conflito social, pois a mistura de ragas permite a convivéncia pacifica dos
opostos - "considerada de modo geral, a formagao brasileira tem sido (...)
um processo de equilibrio de antagonismos (...) predominando sobre
todos os antagonismos, o mais geral e o0 mais profundo: o senhor e o
escravo. E verdade que agindo sempre, entre tantos antagonismos
contundentes, amortecendo-lhes o choque ou harmonizando-os,
condigdes de confratemizagdo e de mobilidade social peculiares ao
Brasil: a miscigenagao” (Freire, 1963: 151, 7, 116, grifo nosso).

Nestas trés obras matrizes constatamos, para além dos antagonismos de
perspectivas, a afirmagdo de alguns tragos basicos da sociedade
brasileira, tais como o da nossa heranga cultural lusitana, da mesticagem
do nosso povo, do ecletismo nas idéias. Se a procura da nossa identidade
leva-nos a resgatar a influéncia dos componentes culturais, isto ndo
significa que concordemos com as teses fatalistas que pressupde
deterministicamente a heranga cultural com o responsavel pelo nosso
"atraso". Porém, se queremos também romper com 0s economicismos
vulgares, & necessario perceber que o material e o simbdlico estdo
imbricados um no outro, que a produgdo do "pao" é inseparavel da
produgdo da "palavra” (de significados). Buscamos a formulagdo de uma
teoria que reconhecga a compiexidade e o mistério da organizagdo social,
que compreenda que o fendmeno cultural - de acordo com a andlise de
Canclini (1983: 39-78) - faz parte das estruturas basicas da sociedade,
possibilitando “"entender a propria estrutura econdémica, da qual os
fenémenos simbolicos sdo parte”. Para Canclini, a América Latina é uma
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sociedade fragmentada, o que possibilita a reprodugdo da dominagao
burguesa: "em paises multiétnicos a construgdo da hegemonia, além de
basear-se na divisdo em classes, assenta-se no manejo da fragmentacéo
cultural e na produgdo de outras divisbes: entre o econémico e 0
simbdlico, entre a produgdo, a circulagdo e o consumo e entre os
individuos e seu marco comunitario imediato". Entretanto, a fragmentagio
das sociedades periféricas e a "sobrevivéncia de elementos arcaicos"
impde uma maior transparéncia da interdependéncia entre 0 material e o
simbolico pois nelas "as relagdes econdémicas ndo se circunscrevem aos
espagos previamente fixados para ela - o mercado, os intercdmbios - nem
as atividades culturais estdo fechadas em instituigbes especializadas”,
nelas "o econémico e o simbdlico se mesclam em cada relagdo social, e
se disseminam em toda a vida da comunidade".

De resto, a influéncia desta heranga cultural é também constatada por
muitos, alguns dos quais examinaremos a seguir.

Em sua ampla sintese sobre a "Histéria das idéias no Brasil" constata
Cruz Costa (1967: 22-23, 413-419) que os nossos tragos de pragmatismo
e tolerancia - que permitem o convivio entre opostos - sdo provenientes
da heranga hibérica (desta "zona de transi¢gdo entre dois continentes”,
escreve G. Freire, apud Costa) onde coabitaram cristdos, judeus e
arabes. Costa afirma também que nos afastamos do espirito modemo
(até o advento do positivismo em nossas terras a partir da segunda
metade do século XIX) porque na nossa matriz ibérica ocorreu, apds o
século XVII (coincidindo com a decadéncia econdémica portuguesa), o
predominio do pensamento catdlico (o jesuitico, para ser exato) que,
reagindo a reforma protestante, faz a cultura filoséfica portuguesa
adormecer "no comentario teologico”, fechando Portugal "a renovacao
cientifica que se processava na Renascenca”. E dai que herdamos a
"retorica, o gramaticismo, a erudigdo livresca". Dai que a marca
dominante do nosso pensamento filosofico é o ecletismo, "a longa e
variada importagcdo de idéias e de doutrinas, aparentemente

contraditérias"14. Esta antropofagia de a tudo querer incorporar, cujo
simbolo exemplar é Macunaima - que "trata de fartar-se de todas as

14 Esta nossa caracteristica das "idéias fora do lugar" é objeto do também
classico ensaio de Roberto Schwarz (1981), no qual ele a explica historicamente
por um latifindio escravista produto da expansao do capital comercial europeu,
pela dependéncia econémico-intelectual do Brasil e pela relagdes de
cumplicidade-parasitaria cuja expressao principal esta no "favor" como a grande
mediagao que permite a reprodugdo de amplas camadas da populagdo. Para
uma réplica da tese de Schwarz ver Maria Franco, "As idéias estdo no lugar”
(1976). Também Roberto Gomes (1980) apresenta, de forma irénica, o carater
ornamental da cultura brasileira.
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comezainas, de todas as frutas. Fala de indumentaria, mas veste-se
pouco (...) canta todas as cangdes e danga todas as musicas. E o herdeiro
ladino mas ignorante de todas as culturas, de todos os instintos" (A.
Muricy, apud Costa) - deriva da condi¢gdo colonial que por longo tempo
fomos submetidos, tendo uma correspondéncia, no plano econémico, nos
contrastes da coexisténcia do "mundo primitivo do sertdo, a economia
medieval nas cidades do interior e a civilizagdo modema nas cidades".

A nossa "evolugao socio-cultural” se processou - na perspectiva de Darcy
Ribeiro (1985: 149) - por uma "modemizagao-reflexo”, pela "via da
atualizagdo historica” em relagdo aos componentes metropolitanos
dominantes, 0 que acarreta uma permanente "defasagem cultural”.
Apesar de discordar das teses do culturalismo antropolégico, reconhece
Darcy que alguns aspectos desta defasagem provém do préprio atraso
cultural portugués, o qual, "nao tendo conseguido estruturar-se como uma
formagao capitalista madura, nem se integrar na civilizagéo industrial, foi
caindo em situacdo de dependéncia com respeito a Inglaterra e
afundando na pobreza até configurar-se ... como uma area neocolonial".
Consequiéncia do obscurantismo portugués foi a proibigdo de aqui se criar
um sistema popular de ensino e, menos ainda, um ensino superior
(enquanto que a Espanha manteve cerca de duas dezenas de
universidades em suas colénias), o que contribuiu para perpetuar nossa
"estrutura social arcaica”.

Esta influéncia lusitana é também confirmada por Zea (1976), o qual
esclarece ainda que, ao contrario dos hispano-americanos que tratam de
romper definitivamente com o passado colonial quando da ' sua
emancipagao politica, nos brasileiros acabamos mantendo alguma forma
de relagdo com a heranga portuguesa, conseguindo conciliar dois mundos
que pareciam opostos, o passado colonial e o presente nacional.

Para Anténio Candido (1985: 119) a "ambiguidade fundamental" da nossa
cultura é proveniente do fato de que somos "um povo ‘latino’, de heranga
cultural européia, mas etnicamente mestigo, situado no tropico,
influenciado por culturas primitivas, amerindias e africanas”. Dai termos
até a Republica Velha uma "cultura de fachada, feita para ser vista pelos
estrangeiros”, que tinha "seu propagandista no Bardo do Rio Branco, o
seu modelo no estilo de Rui Barbosa e a sua instituicdo simbdlica na
Academia Brasileira de Letras" (ibid.: 29).

Esta caracteristica omamental da nossa cultura, este ecletismo - ou seja,
a conciliagdo "no plano das idéias" - sdo decorrentes, para Coutinho
(1980: 67-74), da '"via prussiana”, do fortalecimento no Estado em
detrimento do "medium préprio da vida cultural: a sociedade civil"; do
intimismo de uma vida intelectual que se desenvolve "a sombra do
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poder". Analisando a relagdo entre a cultura brasileira e a cultura
universal esclarece Coutinho que, pelo fato dos pressupostos da nossa
formagao econémico-social estarem situados no exterior, a penetragdo da
cultura européia ndo encontrou aqui obstaculos prévios durante a época
colonial. Assim, citando A. Candido, afirma que "imitar, para noés, foi
integrar, foi nos incorporarmos a cultura ocidental, da qual a nossa era um
débil ramo em crescimento. Foi igualmente manifestar a tendéncia
constante de nossa cultura, que sempre tomou os valores europeus como
meta e modelo". Nossa historia cultural é a historia da assimilagdo -
mecanica ou critica - da.cultura universal. Porém, se no inicio do nosso
processo cultural as idéias estavam "fora do lugar', com o
aprofundamento da industrializagdo "as idéias importadas vao cada vez
mais ‘entrando em seu lugar’ "

2.5. A polémica marca da conciliagdo.

"Fagamos a revolugéo antes que o povo a faga".
(Antonio Carlos)

Na busca por explicar quem somos para poder compreender as
contradigdes do Brasil atual, retoma-se contemporaneamente a polémica
das primeiras décadas deste século quanto ao “carater" do povo
brasileiro, suigindo diferentes interpretagbes quanto a origem e o
significado da nossa "indole de conciliagao".

Em "Conciliagdo e reforma no Brasil" (1965) José Honodrio Rodrigues
(1913-1987) constata que, embora ndo seja verdadeiro que nossa historia
é incruenta, predominou ao longo da mesma, particularmente a partir de
meados do século XIX, a politica de conciliagdo exercida
personalisticamente por uma minoria. Para José Honoério, a conciliagdo é
fruto do passado colonial, periodo onde se altemavam praticas de
conciliagdo e inconciliagdo, episodios cruentos e incruentos. E deste
periodo, quando pelo "terrorismo-amansamento" os brancos europeus se
relacionam com os indios, que surge um "povo capado e sangrado"
(expressdo de Capitalismo de Abreu, 1853-1927). A conciliagao é produto
também, aponta Rodrigues, da mesticagem que abrandou nossas
relagdes sociais, abatendo resisténcias e rebeldias (ibid.: 30-118).

A conciliagdo tem sido tanto uma forma de transagdo - tendo como
objetivo principal o "aplainar as divergéncias dos grupos dominantes", e
ndo, como poderia parecer, conceder beneficios ao povo - quanto um
eficiente instrumento utilizado pelas nossas elites para adiar as reformas
e sufocar as aspiragdes. Tem sido nossa tradigdo "querer as reformas,
mas nao promové-las", ou concedé-las no minimo de modo a evitar uma
revolugdo. Mas também tem sido nossa tradigdo, completa José Honério,
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articular de forma ambivalente conciliagdo com inconciliagdo, o que se
vislumbra na permanente repressdo aos movimentos populares,
especialmente os rurais - "ndo havia conciliagdo com os revoltados do
meio rural, onde se concentrava a grande maioria da populagio
brasileira, nem reforma" (ibid.).

A conciliagao cultural advém, segundo Michel Debrun (1983: 14), de uma
mistura-compromisso entre valores heterogéneos ligados a heranga
européia-indigena-africana. Apesar da dominagdo do elemento europeu
sobre os outros, freqiientemente temos uma "simbiose entre valores de
diferentes origens”, o que transforma os padroes metropolitanos em
"valores ideais", proclamados mas nao efetivamente encamados. Além
desta dimensdo, temos também a "conciliagio" politica - entre aspas
porque para Debrun ela ndo corresponde a um acordo entre atores de
peso equilibrado, mas sim pressupde o extremo hiato econémico-cultural-
politico que separa, desde os primordios, as elites das camadas
subalternas - arquétipo predominante da histéria politica brasileira e que
se desenvolve para regular a relagio entre atores desiguais de modo a
permitir, através da cooptagdo, a manutengdo da dominagdo-exploragéo
dos mais fortes sobre os mais fracos.

Isto significa que a luta de classes no Brasil é - na avaliagdo de Debrun -
profundamente atenuada, pois os setores dominantes tém a capacidade
de "bloquear os conflitos no nascedouro”, permitindo a reprodugéo da
extrema divisdo de classes sem rupturas maiores. Isto ndo quer significar,
é claro, que ndo existam classes pois "o carater limitado da luta das
classes no Brasil ndo constitui a expressao de uma bondade congénita do
homem brasileiro, da sua recusa das solugdes violentas etc...". Debrun
critica assim tanto as teses marxistas classicas em suas ortodoxas
interpretagdes da luta de classes brasileira, quanto as teses cuituralistas e
seus estereotipos sobre a "indole da nossa gente", o "carater mineiro"...
(ibid.: 144-145, 51).

Debrun apresenta ainda, de forma muito lUcida, os cinco arquétipos
politico-ideoldgicos que tém existido ao longo da histéria brasileira, dos
quais tém se altemado como hegemonicos o arquétipo da conciliagéo -
aqui sio expressées tanto o populismo quanto o coronelismo - e o do
autoritarismo desmobilizador - que surge quando o anterior ndo é mais
suficiente para conter as contradigbes, tendo predominado no Estado
Novo e no regime militar p6s-64. Além destes, temos o arquétipo do
liberalismo (que dominou o espago politico verbal de meados do século
XX a Republica Velha), o do autoritarismo mobilizador (expresso tanto no
fascismo-integralismo quanto nas esquerdas e pelo ISEB, ensaiando-se
entre 1961 e 1964) e 0 messianico (é a forma como os mais dominados
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reagem quando, ndo tendo mais nenhum espago politico, pulam para o
espago mistico).

Porém entendemos que Debrun é realista demais, quase que arido, pois
ndo aponta para nenhuma esperanga-utopia, ndo se situando numa
perspectiva que proponha a luta por construir uma sociedade que rompa
com estes padrfes historicos, e nem percebe (possivelmente por estar
demasiadamente restrito & academia) que se constitui uma nova pratica
politica, altemativa, de cunho socialista-democratico e que oscila também
entre os arquétipos do messianismo e do autoritarismo mobilizador, a
qual tem se expressado nas CEB's, no novo sindicalismo e nos
movimentos sociais em geral. Enfim, o extremo realismo de Debrun
toma-o prisioneiro das nossas tradigdes, lhe proporcionando uma aguda -
e pessimista - sensibilidade, impedindo-o de ver a politica como o espago
do indeterminado enquanto ato de liberdade.

Também Weffort critica duramente o falso e ardiloso realismo politico que
nos coloca diante do aparente beco sem saida da pratica conservadora-
autoritaria que existe na politica brasileira. Para Weffort (1984: 30), o
verdadeiro realismo politico "consiste em ver os acontecimentos como
‘cose a fare'. isso significa que nao apenas se pode, como dizia o poeta,
seguir o mesmo caminho de uma maneira nova, como também se pode,
no jeito novo de andar, inventar caminhos novos". Critica Weffort as
“tendéncias inelutaveis da histéria", a nossa tradicdo de ambiguidade

cinical5, a cuitura do golpe da qual somos herdeiros, o tratamento que é
dado a lei e a democracia em nosso pais. Ele ndo aceita o
desvirtuamento da democracia e do direito presente na ambiguidade
entre democracia e autoritarismo (pois a democracia é vista apenas como
um instrumento para se atingir o poder despético), presente no cinismo
tanto do distanciamento entre o que as intengdes proclamam e o que as
praticas realizam, quanto no uso da lei como pretexto para o arbitrio do
poder - demonstra Weffort que aqui o direito é apenas um conjunto de
formulas acintosas preparadas para justificar o uso ilegitimo da forga
(vide as leis que regulam o "direito de greve", por exemplo).

Na sua hoje classica analise do "Populismo na politica brasileira", Weffort
(1980: 62-111) demonstra que 0 mesmo € "algo mais complicado que a

15 para Weffort (1984:33), o forte da nossa tradigdo politica "é a ambigiiidade"
que permite ser autoritario e democrata "ao mesmo tempo", que permite definir o
rumo do Brasil das Ultimas décadas como o da "democratizacdo por via
autoritaria". A concepgao autoritaria da democracia esta presente no cinismo dos
provérbios do linguajar politico brasileiro: "voto ndo enche barriga"; "em politica
vale a versdo, ndo o fato"; "lei, ora a lei"; "para os amigos tudo, para os
adversarios a lef".
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mera manipulagdo”, sendo um fendémeno complexo que ressalta a
"complexidade das condi¢Oes histéricas em que se forma". Examina ele
também o desacordo entre uma cultura de fachada e as praticas efetivas
da nossa existéncia cotidiana, a coexisténcia da ideologia liberal com um
comportamento oligarquico-tradicional. Esta ambiglidade paradoxal é
constitutiva do nosso modo de ser porque se enraiza nos nossos padroes
histéricos que, diferenciados dos classicos padroes europeus e fundados
na grande propriedade de terra, formaram nosso Estado-Nagdo nos
quadros de subordinagio a expansao mundial capitalista, no "ambito da
crise do sistema colonial e no contexto da emergéncia de um novo
sistema de dominagéo internacional".

Ao analisar as relagdes sociais do Brasil contemporaneo, Roberto da
Matta (1985: 65-90) constata os padrbes de ambiglidade e sincretismo
como definidores da nossa identidade. Para da Matta, retomando
algumas pistas propiciadas por Holanda, somos uma sociedade
relacional, desigual e heterogénea, onde o valor fundamental "é
relacionar, misturar, juntar, confundir, conciliar". Entre nos, esclarece ele,
é a relagdo que transforma o individuo em pessoa, enquanto nos paises
desenvolvidos é a lei - "enquanto nos Estados Unidos a idéia de
comunidade esta fundada na igualdade e na homogeneidade de todos o0s
seus membros, aqui concebidos como cidadaos, (...) no Brasil, por
contraste, a comunidade é necessariamente heterogénea, complementar
e hierarquizada. Sua unidade basica ndo esta baseada em individuos (ou
cidaddos), mas em relagdes e pessoas, familias e grupos de parentes e
amigos". Aqui, numa sociedade onde as relagbes sdo um elemento
estrutural central, o favor é basico, estabelecendo "um meio de relacionar
pessoas sem extinguir ou ameagar sua descontinuidade social, mas, ao
contrario, reforgando-a".

As sociedades relacionais, esclarece da Matta, diferenciadas das
sociedades que passaram pela revolugdo individualista e instituiram um
unico cédigo de conduta fundado na Cidadania, possuem trés codigos de
comportamento operando de forma simultdnea e complementar: o cédigo
da casa (que expressa o lado tradicional da nossa sociedade, fundado na
familia, na amizade e no compadrio); o codigo da rua (que representa o
polo modemo, fundado no mercado, no formalismo juridico de leis
universais e na burocracia); e o codigo sobrenatural ("que focaliza a idéia
de renuncia do mundo com suas dores e ilusdes e, assim fazendo, tenta
sintetizar os outros dois"). Assim, o fato de ter muitos espagos e muitas
temporalidades que convivem simultaneamente é o que singulariza a
sociedade brasileira. Para da Matta trata-se de superar as polarizagGes
rigidas com as quais as concepgles dualistas interpretavam o Brasil,
percebendo que, no nosso caso, "mais importante do que os elementos
em oposigdo, é a sua conexao, a sua relagao, os elos que conjugam os
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seus elementos": "para mim, é basico estudar aquele ‘&' que liga a casa-
grande com a senzala”. E estas mediagOes sdo bastante complexas: ndo
se trata de subordinar um pdlo ao outro, nem de vé-los em oposigio
antagonica onde o predominio de um automaticamente exclui o outro
polo, mas de percebé-los embebidos mutuamente, de perceber que entre
o preto e o branco “nds temos um conjunto infinito e variado de categorias
intermediarias em que o mulato representa uma cristalizagdo perfeita",
que damos um "jeitinho" entre o sim e o ndo, que a nossa comida basica
é o "feijao-com-arroz". Na politica esta l6gica relacional se manifesta
como negociagdo e conciliagdo, na economia como uma curiosa
combinacdo de uma forte estatizagdo com uma também vigorosa
iniciativa privada, enquanto que sua manifestagio religiosa aparece "com
a intrigante mistura de catolicismo com religiées afro-populares” (ibid.: 41,
20-21, 120).

Também para Néstor Canclini (1988:82), um dos principais conhecedores
das culturas populares da América Latina, reside na "transagdo" uma
caracteristica central dos povos latino-americanos, a qual esta presente
no frequente apoio das classes subaltenas aos seus opressores, na
combinagdo de praticas cientificas e tradicionais (ir ao médico e ao
curandeiro). De modo geral, estas transagdes possuem tal assimetria que
levam sobretudo a "aceitagdo e a ‘solugdo’ dos problemas no interior dos
limites estabelecidos pelas classes dominantes". Em muitos casos,
entretanto, elas significam "reacomodagdes para preservar a identidade.
Em outros, ainda, como unico recurso para manter espagos de
desenvolvimento social ou politico independentes”.

Canclini procura demonstrar que, no caso da cultura popular, a questao
chave reside no modo com que ela interage com a cultura dominante, e
ndo na perspectiva maniqueista que afirma a relagao bipolar entre ambas
tdo a gosto das "teorias dos elevadores" que acreditam nas classes
sociais como "grupos compactos que s6 sobem ou descem" e que nao se
relacionam interpessoalmente. Entdo nao se trata de saber se as culturas
populares sdo uma altemnativa ou se sado "sobrevivéncias pré-capitalistas
em processo de extingdo, incapazes de atuar como agentes
transformadores”, mas sim de estudar "os processos de continuidade e
descontinuidade, de aliangas e conflitos, entre o ‘tradicional’ e o

‘modemo™ (ibid.: 70-79)16.

16 Ao estudar o artesanato Tarasco existente no Estado mexicano de Michoacan,
demonstra Canclini (1983:71-72) que o mesmo é e nao é um produto pré-
capitalista, possuindo uma dupla inscrigdo, histérica (processo que vem das
sociedades pré-colombianas) e estrutural (I6gica atual do capitalismo dependente)
que ira originar o seu "aspecto hibrido", pois respondem tanto a uma logica étnica
quanto a uma logica mercantil. Assim, "em sociedades tdo complexas como as que
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Ja para Marilena Chaui (1986: 54-135), discordando tanto de da Matta
quanto de Canclini, este carater ambiguo da cultura popular - mescla de
"Conformismo e resisténcia” a cultura dominante, & proveniente da luta
de classes da sociedade brasileira, a qual ndo esta presente apenas nos
momentos de confronto direto entre as classes mas se insere no cotidiano
onde a violéncia é camuflada, invisivel sob o patemalismo-clientelismo,
sob as relagdes de favor e tutela que muitos consideram "naturais" e
exaltam como ‘"qualidades" do "carater nacional". Para ela, 0
autoritarismo em nossa sociedade € "a regra e expressao das relagbes
sociais", forgando "os individuos aos sistemas de favor e tutela". Isto leva
a indisting&o entre o publico e o privado, cuja expressao "sacrossanta” é o
“jeitinho”, "burla e transgressdo permanentes que transformam em
‘inventividade’' o jogo autoritario do favor, da patronagem e da clientela,
reforgando o circulo de ferro de arbitrio-transgressao-arbitrio".

Nesta mesma perspectiva, lanni, que também constata a "ambigliidade
da sociedade brasileira" (lanni, 1972: 224), nos mostra que faz parte da
ideologia das classes dominantes a tese da "fragilidade" da sociedade
civil brasileira, "incapaz" de resolver por si mesma suas crises. Isto esta
afirmado numa historiografia que, fazendo a "cronica dos vencedores”,
privilegia a "tradigdo brasileira de conciliagdo”, mas faz "pouca, ou
nenhuma, referéncia as classes e forgas politicas subordinadas”,
considerando como "precarias, débeis, incapazes" as diversas expressdes
reais do nosso povo, esquecendo a outra tradigdo das lutas pelas
liberdades presente na Confederagdo do Equador, na Cabanagem,
Sabinada, Balaiada, na Revolugdo Farroupilha, no Abolicionismo, em
Canudos, Contestado, nas greves de operarios nas fabricas, na greve dos
300 mil em Sao Paulo, nas lutas das Ligas Camponesas ... (lanni, 1984:
13-40). Entendemos que nao se trata de contrapor uma tradigdo a outra,
mas sim de perceber esta simbiose, esta presenga simuitinea de
elementos aparentemente antagbnicos em nossa histéria-cultura que
permitem o amalgama paradoxal da sociedade brasileira.

CONCLUSAO: POR UM NOVO MARCO TEORICO NA ANALISE DA
SOCIEDADE BRASILEIRA

se situam no interior do capitalismo periférico e que possuem um forte componente

indigena, os processos sécio-culturais séo o resultado do confito entre varias forgas

que possuem origem diversa. Uma delas é a persisténcia de formas de organizagéo

comunitaria da economia e da cultura, ou sobras da que existiu anteriormente, cuja

interagdo com o sistema dominante é muito mais complexa do que sup6em os que

falam unicamente da penetracéo e da destruigao das cukuras autoctones".
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Se queremos entender a "nossa identidade" tanto para explicar porque
uma sociedade altamente desigual como a brasileira ndo explodiu até
hoje, quanto para encontrar pistas para caminhos altemativos para os
impasses contemporaneos, nao podemos ficar presos aos parametros
disciplinares desta ou daquela ciéncia em particular, nem restritos aos
limites do cartesianismo mutilador do projeto cientifico modemo. Os
atuais paradigmas teéricos unidimensionais, que tanto ndo captam a
complexidade de uma sociedade altamente ambigua e contraditéria,
quanto a simplificam reducionisticamente (ora apegando-se a um
culturalismo ingénuo, ora a um economicismo-politicismo miope),
impedem a percepgio desta permanente cumplicidade entre o dominador
e o dominado que absorve nossas enormes tensoes sociais.

E preciso compreender que estes padrbes de ambigiidade cultural
(heranga cultural hibrida, mesticagem, ecletismo), politica (conciliagdo,
cumplicidade) e econémica (coexisténcia de modemos setores mercantis
com "atrasados" setores ndo mercantis) estdo amarrados entre si, sendo
coerentes com a nossa contraditoria formagao através de um processo de
modemizagao-conservadora. E este sincretismo original, matriz de nossa
sociedade, que acomoda e reproduz as absurdas contradigbes
aparentemente incompativeis, impedindo a ruptura revolucionaria de um
tecido social altamente explosivo.

E preciso perceber esta complexidade que caracteriza as sociedades
latino-americanas, que sdo multi-étnicas, hibridas, onde a tradigédo e a
modemidade coexistem, redefinindo-se, reproduzindo-se mutuamente
mas de forma diferenciada, onde o “primitivo” esta subordinado ao
mercantil. Desde as primeiras interpretagoes tedricas sobre a nossa
realidade, observa-se a presenga persistente de consideragbes duais que

reconhecem (apesar do dualismo) a heterogeneidade estrutural1’ deste
subcontinente: casa grande & senzala; arcaico x modemo; pais legal x
pais real; subdesenvolvido x desenvolvido; pré-capitalismo x capitalismo;
rural x industrial. Aqui o processo de expansdo do mercado e de
incorporagdo e difusdo do “progresso técnico", contrariando as
expectativas, ndo tem generalizado para toda a populagdo as relagbes
mercantis, homogeneizando a sociedade (assim como nos paises
"desenvolvidos"), mas sim aprofundado as diferengas entre os incluidos e

os excluidos no mundo modemo, sem ocorrer desintegragées18.

17 para um balango deste antigo conceito cepalino, que ja procurava dar conta
da complexidade das sociedades periféricas, ver Pinto (1979).

18 Tavares e Serra (1979: 237) afirmam que no Brasil e na América Latina "a
extenséo do setor moderno agrava, paradoxalmente, a heterogeneidade pelo lado
da marginalizagcdo. Neste sentido, a incorporagdo e expulséo passam a ser duas
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Ja em "Dependéncia e Desenvolvimento na América Latina", Femando H.
Cardoso e Enzo Faletto (1981: 139) vislumbravam a "situagdo de
ambigiidade” tipica dos paises periféricos, proveniente da dindmica
social "mais complexa" dos mesmos, onde internamente as forgas
politicas buscam "ganhar certa autonomia”, mas ficam limitadas pelas
vinculagdes econdmicas extemas. E esta situagdo que evidencia "as
limitagbes da utilizagdo dos esquemas teéricos relativos ao
desenvolvimento econdémico e a formagio da sociedade capitalista dos
paises hoje desenvolvidos para a compreensdo da situa¢do dos paises
latino-americanos”, exigindo a elaboragdo de novos conceitos que
permitam compreender nossa realidade - forja-se aqui o difundido
conceito de "dependéncia". Nessa mesma perspectiva, Cardoso (1975:
100), no seminario sobre "classes sociais e crise politica na América
Latina" (Oaxaca, México, 1973), criticava uma concepgdo antidialética
onde as classes sociais ndo sdo pensadas no seu movimento, nas suas
contradigdbes, mas consideradas estaticamente. Para este "marxismo
estatico”, "pedra é pedra, agua é agua e nao existe sequer o refrdo: agua
mole em pedra dura, tanto bate até que fura".

Esta ambiguidade dificulta a compreensdo da nossa realidade caso
mantenhamos os esquemas eurocéntricos de andlise social que mitificam
o caminho para o "progresso”. Adota-se freqientemente um paradigma
de desenvolvimento que desvaloriza as demais expressdes sociais, pois
suas proprias categorias sao inadequadas para a caracterizagdo de nossa
complexa sociedade: ser "modemo" é bom, "arcaico”, mau; pré-capitalista
é conservador, mas capitalista é dinamico'®. De modo geral, apesar de
todas as divergéncias entre as diversas correntes do pensamento
brasileiro e dos amplos debates quanto ao dualismo, a situagdo de
dependéncia e ao modo de produgao pertinente a nossa realidade, todas
estas correntes se situam sobre 0 mesmo pano de fundo civilizatério, -
comungando da ideologia desenvolvimentista de que o Brasil deve se
modemizar, defendendo o caminho da industrializagdo como o unico
valido para este pais. Tal visdo mecanicista impede de se compreender a
importancia da existéncia da diversidade dos modos de vida, levando a
interpretar o fato da heterogeneidade cultural de uma sociedade como
mero obstaculo ao desenvolvimento. Assim, um pais com uma economia
dual ou com "populagbes vivendo em areas nao incluidas no mercado, é,.
por definigdo, subdesenvolvido ou mesmo atrasado" (Ramos, 1981: 185).
A consequéncia desta avaliagdo é a implementagdo de uma "politica de

tendéncias simukdneas e contraditérias do processo de expansdo e
modernizagdo, que assume entdo um caréter desigual e combinado".

19 Para uma critica ao etnocentrismo ocidental das categorias "arcaico” e
"economia de subsisténcia", ver Clastres (1978).
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desenvolvimento" que leva a concentragdo da populagdo em grandes
nicleos urbanos bem como a "diluigdo da identidade cultural dos
cidadaos e a destruigdo da competéncia artesanal que os capacitava a
garantir, autonomamente, a propria e significativa sobrevivéncia".

Porém, apesar de reconhecermos as caracteristicas especificas de nossa
sociedade e que a mesma possui uma dindmica socio-politica-

econdémica-cultural prépn'azo, com O que rompemos com as teses
dedutivistas que postulam um determinismo exdgeno e a transposigdo
dos modelos classicos europeus, ndo podemos reduzir a sociedade
brasileira (e a latino-americana) a sua singularidade e realizar apenas
uma analise intema da mesma, separando-a da expansdo civilizatéria
ocidental modema, afirmando que aqui existe algo essenciaimente
original. Temos de pensar, como indica Cardoso (1975. 104), a
estruturagdo social da Ameérica Latina como algo distinto, embora
relacionado com as sociedades metropolitanas, que a relagdo entre as
forgas extemas e internas € um "todo complexo" (Cardoso; Faletto, 1985:
22). Nao ha como ndo reconhecer que o nosso horizonte civilizatorio é o
da modema sociedade industrial. E a modemidade (entendida como
"tempo eixo" em tomo do qual, ainda que deformadamente, estamos nos
moldando), sob a forma da sociedade industrial burguesa, que é
hegeméOnica em nossas terras, porém redefinida como modemidade
tupiniquim - Celso Furtado (1984: 22) falara em "modemizagao
dependente”, enquanto que Darcy Ribeiro (1985:115) em "modemizagio
reflexa" - que aqui se implanta, transfigurada como modemizagio-
conservadora sob as marcas da dependéncia e da heterogeneidade
estrutural.

Infelizmente estamos numa corrida imitativa, buscando alcangar e
reproduzir o molde desenvolvimentista dos paises do Primeiro Mundo,
com 0s nossos modelos explicativos presos a uma visdo modemizante
mutiladora da vida. Nao ha razéo para o projeto de emparelhamento com
centros irradiadores da civilizagdo ocidental tanto porque o nosso
processo de "modemizagdo” difere profundamente do primeiro mundo,
quanto porque este projeto civilizatério esta sendo colocado em cheque
por uma grave crise. Nao se trata de afirmar que devemos ou nao realizar
a revolugdo burguesa no Brasil, de modemiza-lo ou ndo, mas de
compreender a forma particular como a civilizagdo modema impacta e é
recriada aqui nos tropicos, o que exige uma re-elaboragdo das categorias
tedricas. A teoria da dependéncia, que logrou captar melhor a
complexidade da dinamica social latino-americana superando o dualismo

20 isto é afirmado, por exemplo, por F. Oliveira (1981: 27) e R. Schwarz (1987:
110).
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que opunha o arcaico ao modemo, 0 exogenismo e o reducionismo
economicista, por nao fazer uma critica epistemolégica dos conceitos
utilizados, ndo elaborou um projeto politico que vislumbrasse o potencial
emancipador dos setores "arcaicos”", nem percebeu claramente a
gravidade da crise civilizatoria em que estamos inseridos, permanecendo
num marco modemizante-unidimensional (desenvolvimento =
industrializagé@o). A critica epistemolégica é fundamental, tanto devido a
que os conceitos construidos em outras terras evocam teleologicamente
um futuro inevitavel e, conseqilentemente, uma anterioridade que deve
ser superada, quanto para perceber a carga de racionalidade instrumental
que possuem nossos referenciais tedricos.
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