MAIS ALEM DO MERCADO. MAIS ALEM DO ESTADO.

Armando de Melo Lisboa

"Tupi or not Tupi. That is the question.” (O. Andrade)

Introdugdo

Este texto examina a emergéncia de alternativas que s&o gestadas no repensar
paradigmatico e no reencontro da América Latina consigo mesma. Aqui se busca
mapear uma nova ciéncia em construg8o, correndo os riscos inevitéveis de quem
adentra, muitas vezes as apalpadelas, em terrenos que ainda n&o possuem
caminhos muito nitidos. Primeiramente se faz um rapido balango da crise
civilizatéria contemporanea, destacando em particular a situagado latino-americana.
Em seguida discutimos se o conceito de Desenvolvimento Sustentavel representa
uma alternativa a esta crise, apontando os seus limites. Na terceira parte
afirmamos a necessidade de superar a idéia de desenvolvimento enquanto um
caminho linear e uniformizador, vistumbrando a contribuig&o dos povos do Sul para
um reordenamento planetario compartilhado. Por fim apresentamos os trés
principios basicos para o desabrochar duma sociedade convivencial: identidade
cultural, democracia e escala humana.

I. Desafios Contemporineos
1. A crise civilizatéria

"Por que razdo nos tornamos deuses tecnolégicos e diabos morais, super-homens
cientificos e idiotas estéticos?" (L. Munford)

Temos que ter consciéncia da gravidade do momento que vive o Planeta. Somos a
primeira geracio que se encontra diante de uma ameaca a sobrevivéncia da vida
na biosfera (pelo menos da espécie humana). E este desafio estd4 colocado numa
escala planetéria: s&o os behs comuns da humanidade -que estSo ameagados
(diversidade biolégica, prote¢do da atmosfera, dos mares, dos recursos terrestres).
Estamos tomando consciéncia de que somos uma espécie enlouquecida. E cada
vez maior o fosso entre o progresso tecnolégico e o atraso social. O saber técnico
cresce como um cancer descontrolado, uma vez que néo se desenvolve junto com
o saber estético, o que nos torna "aprendizes de feiticeiros", comprometendo nossa
sobrevivéncia (Dowbor). Depois de muitos séculos de urtbanizagéo-industrializagio-
mercantilizago-secularizagdo constatamos a insanidade do progresso, o qual
degradou perigosamente a vida nos seus trés niveis (Buarque, 1990):
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. - Deformac8o da natureza - violando os limites termodinamicos -que garantiam o
equilibrio vital, o que gerou o efeito estufa, o problema da camada de ozbnio, a
desertificag8o, o desaparecimento das espécies ...;

- Deformacéo social - construiu-se uma organizagdo societaria global cada vez
mais segregada (nunca tivemos tantos miseraveis - e tanta riqueza - sobre o.
Planeta como hoje) e instavel (seja pelo crescente conflito entre uma minoria de
cidaddos e uma maioria de excluidos - classes ou nagbes - seja pela aterrorizante
corrida armamentista);

- Deformacso afetiva - a sociedade moderna nos programou, corroendo a vital
ternura: "n&o somente desaparecem as espécies, mas também as palavras, as
frases, os gestos de solidariedade humana" (Guattari, 1990:27). '

A crise atual é também a crise da utopia: a idéia de justica esta sob cheque, assim
como os caminhos até hoje privilegiados para realiza-la. Tanto o Estado deixa de
ter o primado da efetivagdo duma sociedade justa, como a justi¢a ("p&o partilhado")
ndo é suficiente para uma vida feliz. O desmoronamento do socialismo real
("apagou o farol", apesar de alguns insistirem que Fidel ainda brilha) aponta que
nossos problemas transcendem a luta por justica. E preciso ir além.

E vital manter nossa capacidade de sonhar, de redefinir o possivel. E somente na -
perspectiva duma biosfera compartilhada, da construgdo duma sociedade
convivencial onde resida a harmonia (tanto na relagdo das pessoas consigo
mesmas, como dos homens e mulheres entre si e também com a natureza e o
cosmos) que superaremos a ameagadora crise civilizatoria destruidora da vida - em
especial dos mais pobres e das espécies mais frageis.

Celso Furtado (1992: 76) em sua Uitima obra enfatiza ser nossa tarefa nada menos
que "mudar o curso da civilizag8o, deslocar o seu eixo da légica dos meios a
servico da acumulag8o, num curto horizonte de tempo, para uma légica dos fins
em funcfo do bem-estar social, do exercicio da liberdade e da cooperagdo entre os
povos". Enfrentar a crise civilizatéria exige um grande grau de cooperagdo a nivel
internacional muito superior a tudo o que se fez até hoje. Somente uma "ordem”
planetéria fundada na cooperag&o é condig&o para a paz planetaria.

A contemporanea superagdo da regulagdo estatal da sociedade nos obriga a
repensar nosso agir politico (pois relativiza inclusive o papel dos partidos),
incorporando também as dimensdes estético-erdtica e mitico-simbdlica - rompendo
portanto com a mutiladora raz&o cartesiana.

Além da urgéncia de renovar o politico através da mediagdo ética que delimite e
supere o dominio do logos instrumental (onde os fins justificam os meios), € nosso
desafio incorporar a dimensdo da afetividade-subjetividade, espago onde brota o
vital impulso da criatividade pessoal. A luta por justica deve ser capaz de preservar
a intrinseca singularidade de cada ser humano (n&o reivindicando o igualitarismo:
n&o somos seres iguais. Somos Gnicos!) através dum processo que Guattari (1990:
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55) chama de heterogénese, de continua re-singularizagdo (onde os individuos se
tornam a um s6 tempo solidarios e cada vez mais diferentes).

Porém o estético-erético sem referéncia as demais dimensdes corre o risco de se
degradar, de ndo saber reconhecer seus limites ("a austeridade é o que funda a'
amizade; € uma virtude que n&o exclui todos os prazeres, mas aqueles que
degradam a relagdo pessoal' - Tomas de Aquino, cit. por lilich, 1976: 11). A
fragilidade da vida em equilibrio n&o transgride certas fronteiras. Ha limiares que
ndo se devem exceder.

Trata-se de "organizar a casa" (OIKO-NOMOS) duma forma que nos permita viver-
sobre-viver, o que pressupde tanto o conhecimento das: "leis" (LOGOS) que
estruturam nosso fragil e Gnico habitat - e definem os limites da nossa liberdade -
quanto a clareza do que queremos (MENE). A economia, portanto, deve estar
subordinada a ecologia e ao eco-menismo (mundo desejado, conf. Oliveira, 1992).

Ecologia significa, em esséncia, "aprender com a logica da vida", ou, em outras
palavras, "conhecer a Casa (OIKOS) onde habitamos". Ora, moramos
simultaneamente em trés casas: o Corpo, o Teto e o Planeta. Urge ent&o buscar as
inter-relagdes entre a ecologia interior (da subjetividade humana), a ecologia social
(das relagdes sociedade-natureza) e a ecologia natural, pois na verdade nossa
Casa & uma s6. Guattari (1990: 8) denomina este esforco de sintese
transdisciplinar de "ecosofia" (sofia em grego significa sabedoria). Ecosofia quer
ser, para A. Naess, a passagem de uma ciéncia @ uma sabedoria.

2. Os anos perdidos. América Latina: fim do futuro?
"Alguma coisa esta fora da ordem. Da nova ordem mundial." (Caetano)

Neste quinto centendrio da instauragédo do colonialismo vivemos na América Latina
a pior crise da nossa histéria. Afirma Schilling (1992:103) que "nos anos 80 a
situagdo piorou radicalmente. Em raz&o dos brutais encargos da divida externa, da
deteriorardo continua nos termos do intercAmbio Norte/Sul, da fuga de capitais e
dos ajustes estruturais impostos pelo FMI, a América Latina e o Caribe passaram a
viver um processo de retrocesso econdmico". A acelerada revolugfo cientifico-
tecnolégica contempordnea tem pulverizado as tradicionais "vantagens
comparativas" da méo de obra barata e matéria prima abundante: na década de 80
o prego real dos produtos primdérios, responsaveis por 70% do total das
exportagbes da AL caiu ao nivel da década de 50 (Didlogo Interamericano,
1980:14). Hoje formula-se a teoria da "prescindencia": descobrimos que pior que a
dependéncia é o abandono (Weffort, 1990: 33). N&o somos mais palses
"subdesenvolvidos" ou em "desenvolvimento", mas fomos rebaixados para a
categoria de paises em empobrecimento (processo de "africanizacio" da AL).

A hemorragia advinda da divida externa & bérbara: entre 1982 e 1990 a
transferencia liquida de capital da AL e C para os palses credores foi de 223,6
bilhdes de dblares, privando os paises da regi&o dos recursos exigidos para a
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resolugdo da questdo social, para os necessdrios investimentos e importagdes. O
total da divida em 1990 era de US$ 410 bilhdes, quase US$ 100 bilhdes a mais que
em 19882. A crise da divida é sintoma da crise mais profunda do modelo de
desenvolvimento, pondo "a descoberto os pés de barro das politicas econémicas
(Sunkel, 1991: 95).

Dai decorre serem os anos 80 considerados como a “"década perdida" (1): em
termos de PIB per cépita a AL e C regrediu 8,3% entre 1981 e 1989 (CEPAL, 1990:
22). Na faixa de "pobreza" os latino-americanos passaram de 1359 milhdes em
1980 para 204 milhdes em 1990 (CDMAALC, 1991: 26). A presenga no comércio
mundial da AL e C vem sendo sensivelmente diminuida (em 1970 as exportacbes
da regido representavam quase 8% do total mundial, entre 1980 e 1990 as
exportagbes passaram de 5.4 para 3,9% e as importagdes de 6,3 para 3,9%).
Infelizmente o comércio intra-regional - que nunca foi muito significativo - caiu na
ultima década: as exportagbes passaram de |8 para menos de 10% do total
(Dialogo Interamericano, 1990: 26).

Na divida externa - selo da nossa condigéo colonial agora sob uma capa financeira
- temos um dos principais nés que vinculam degradagéo ambiental-social-relagtes
de poder globais, alimentando o circuito vicioso entre pobreza-divida-destruicdo da
natureza. A sobrevivéncia da vida depende da conservagéo da biosfera, o que exige
a mudane¢a radical do atual modelo de desenvolvimento, ou seja: tanto a ruptura
com o mecanismo da divida externa (acabar com a absurda transferéncia de
recursos do Sul para o Norte) quanto o reconhecimento da existéncia duma divida
ecolégica do Norte para com o Sul (2).

Neste quadro de crise sdcio-econdmica-ambiental a AL distanciou-se ainda mais
das ricas nagdes industrializadas. Se encerra o mito de que o Sul alcangara o Norte
(3). Os anos 90 ameagam serem ainda mais duros para os povos do Sul. Isto
recoloca a oportunidade de perguntar: que "desenvolvimento" queremos?
Queremos "desenvolvimento"?

Apbs décadas de "desenvolvimento", encontramo-nos numa dificil situagdo: a
modernizagdo por aqui tanto exige uma inevitavel integracéo transnacional quanto
provoca a exclusdo da maioria da populagdo (Lechner, 1990; Furtado, 1992:44). A
aspiragéo do "desenvolvimento-modernizac&c” tem legitimado e tornado aceitavel o
sacrificio da marginalizag8do. Furtado j& em 1974 (p.75-76) nos advertia que o
desenvolvimento econdmico "é um simples mito", que a promessa dos povos
pobres desfrutarem do padrédo de consumo gerado pelo capitalismo industrial "é
simplesmente irrealizavel", pois este estilo de vida "sera sempre o privilégio de uma
minoria. O custo, em termos de depredagdo do mundo fisico (...) é de tal forma
elevado que toda tentativa de generaliza -lo levaria inexoraveimente ao colapso de
toda uma civilizagéo, pondo em risco as possibilidades de sobrevivéncia da espécie
humana". A idéia de desenvolver, segundo ainda o mestre Furtado, tem sido (til
"para mobilizar os povos da periferia e leva-los a aceitar enormes sacrificios, para
legitimar a destruico de formas de cultura arcaicas, para explicar e fazer
compreender a necessidade de destruir o meio fisico, para justificar formas de
dependéncia que reforgam o caréater predatério do sistema produtivo? (...) Gragas
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a ela tem sido possivel desviar as atengbes da tarefa basica de identificacdo das
necessidades fundamentais da coletividade e das possibilidades que abre ao
homem o avango da ciéncia, para concentré-las em objetivos abstratos como s&o
os investimentos, as exportagdes e o crescimento”.

A gravissima crise que hoje vivemos é uma crise da possibilidade do
"desenvolvimento" latino-americano, do sonho da modernizac&o de nossas terras.
E uma crise de idéias, pois abre-se um vacuo quando se constata seja os limites
do Estado na condug¢do do processo social, seja a irrevogabilidade dum mercado
transnacional devorador dos nossos recursos humanos e naturais, seja a
inadequacdo do projeto neoliberal necessariamente excludente da maioria da
populacdo, seja quando se questiona a possibilidade da justica e dum amanh&
fraterno para nossos povos.

Temos, enquanto povos que habitam o Sul do Planeta, que aprender com os erros
cometidos pelo Norte, e ndo repeti-los com atraso. "A histéria n&o fornece jamais
modelos a serem seguidos, mas somente antimodelos a superar”" (Rovere).

Hoje a América Latina esta entregue a sua propria sorte (ou tragédia). Desfaz-se a
ilusdo do "desenvolvimento". Nunca chegamos a ser nés mesmos mas sim
caricatura de outros (Max-Neef). A miragem da Europa e dos Estados Unidos (do
Ocidente) nos impede de assumir nossa preciosa bastardia: "as maiores
sociedades muitiétnicas do mundo assemelham-se ainda a justaposicbes de
naufragos nostalgicos."(Rouquié¢). Chegou o0 momento de "deixar de ser o que
nunca temos sido, que ndo seremos e que hdo temos de ser" (Quijano). Quem
sabe possamos agora descobrir a América Latina?

O que fazer com "os sertdes"? Com os "tristes trépicos"? Com a "casa grande e
senzala"? Com os "donos do poder'? Com as '"veias abertas"? Com os
"condenados da terra"? Com a "geografia da fome"? Com o "pals do carnaval"?
Com o "labirinto da soliddo"? Com as "vidas secas"? Com os "passos perdidos"?

A questéo é ler a América Latina ndo segundo outras realidades mas a partir de si
prépria, da sua identidade (Ramos, 1965); bem como, & partir deste marco,
compreende-la na relagdo com outras experiéncias. "El reto fundamental que
enfrenta el pensamiento critico en el continente es el de desarrollar una visién del
mundo y de América Latina proprias, alternativa a la visién eurocéntrica." (Lander,
1991: 145).

Sempre estivemos de costas uns para os outros na América Latina, voltados para o
mar e magnetizados pelos impérios. Agora estamos confrontados com nés
mesmos, com nossa prépria realidade. Nosso futuro é necessariamente comum,
passa pela integracéo, pela integragdo dos povos desta Patria Grande que é a
América latina. Porém, a integragdo para ser verdadeira deve ser integral (isto é,
ndo pode ser conduzida pelos interesses dos grandes grupos econdmicos
transnacionais - o que somente agudizaria a fratura exposta da miséria que
dilacera o tecido social em nossas na¢les), devendo-se fundar tanto no resgate e
afirmagéo da originalidade das nossas identidades de povos latino-americanos
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quanto na democracia e solidariedade, e que seu primeiro passo, portanto, € a
integragdo social interna de nossas sociedades.

Existem alternativas? Quais? Nossa tarefa, enquanto Universidade inserida na
América latina, é pensar critica e criativamente estas questdes. E construir uma
linguagem/olhar adequada a América Latina. Para isto é fundamental o contato e o
dialogo com a realidade mais ampla da maioria dos esquecidos de nossas terras. A
busca de caminhos alternativos para além do estatismo e do neoliberalismo é uma
exigéncia do tempo presente.

Il. Desenvolvimento Sustentiavel Uma Alternativa?

"O desafio que o0 homem se propde hoje &€ assumir o destino do planeta todo, em
vez de construir seu futuro como espécie sobre o saque do resto do universo.” (A.
Lipietz)

1. Origem e importéncia do conceito

“Todo o debate relativo a internalizagéo dos custos do meio ambiente (...) pode ser
tudo que queira, menos indtil (Passet)

Na classica obra "Small is beautiful" Schumacher (1977: 27) j& mencionava que de
um ponto de vista econdmico "o conceito central da sabedoria é a permanéncia”.
Alertava ele que "temos de estudar a economia da permanéncia" uma vez que algo
somente tem sentido economicamente se "sua continuidade por longo tempo puder
ser projetada”.

A partir do relatério Brundtland (Comissdo Mundial sobre Meio Ambiente e
Desenvolvimento, 1988) generaliza-se o uso da terminologia "Desenvolvimento
Sustentavel" (DS) como a grande alternativa para a humanidade superar a crise
atual - mas com um significado muito distinto da utopia scumacheriana onde "a
sabedoria exige uma nova orientagéo da ciéncia e da tecnologia para o orgénico, o
suave, o ndo-violento, o elegante e o belo” (Schumacher, 1977: 28). Tal como foi
formulado o DS quer ser um desenvolvimento "que atenda as necessidades do
presente sem comprometer a capacidade de as gera¢gdes futuras atenderem
também as suas" (CMMAD, 1988: 9).

O DS ¢, portanto, um desenvolvimento duréavel, ndo suicida, due permite o futuro.
Significa uma resposta aos constrangimentos impostos pela natureza a expanséo
insacidvel da acumulagso de capital. E uma proposta de integragdo economia-
ecologia que tanto proteja o meio ambiente quanto promova a retomada e a
aceleracfo do crescimento econémico mundial (CMMAD, 1988: 53, 97).

O fato do conceito DS ser uma linguagem "oficial" de dominio publico ndo é
desprezivel. Doravante economia e ecologia estdo definitivamente casadas, uma
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vez que um forte elo passa a vincular a problematica ecolégica a do
desenvolvimento. A ecologia perde sua inocéncia (Huber), e a natureza, tratada
como ‘“capital natural’, é incorporada na teoria econdmica. Agora a questéio
ecolégica ndo se reduz mais a "protegdo ambiental’, passando & significar uma
alternativa de "desenvolvimento”.

A linguagem econdmica dominante € uma linguagem bastante empobrecida (Max-
Neef) - que deforma o que é riqueza, valor, ... - sendo extremamente perigosa pois
€ ela que tem domesticado o mundo atual gerando uma forma de percepgdo
bastante otimista e antropocéntrica, o que é inadequado para o enfrentamento da
crise contemporanea.

Certamente é importante uma mudanga na racionalidade econémica que incorpore
a natureza nos seus cdlculos. A incorporagdo do qualitativo de "sustentabilidade"
significa uma redimensionalizagdo do desenvolvimento moderno aos limites
ambientais. Ingressamos na era da disputa pelo capital natural (vide guerra do
Golfo), na qual a natureza remanescente é o fator limitante do crescimento (Daly,
1991: 18).

2. Insuficiéncia do DS

"A superagdo da subordinag@io e exclus&o & a Gnica chance de uma reorganizagéo
da sociedade em torno do compromisso concreto com a sustentagéo da vida e da
diversidade dos povos e da natureza. {...)O pardmetro para um projeto alternativo
de sociedade deve ser a sustentabilidade democréatica" (CNBB).

A incorporagdo do qualitativo de "sustentabilidade" significa um ajustamento do
desenvolvimento, agora a luz dos limites ambientais. Porém, o que se quer é
preservar o circuito da exploragdo/acumulag8o. O DS é a sustentabilidade
ambiental do projeto desenvolvimentista.

Qualquer processo de desenvolvimento que se preze deveria ser sustentavel. O
adjetivo sustentavel significa uma autocritica inovadora em relagdo a ganancia
desmesurada, incorporando o direito das futuras geragdes. Mas, ao discutirmos DS
o ponto essencial ndo é o qualitativo, mas o substantivo: o que é desenvolvimento?
De qual matriz surge? O fundamental é definir (ou redefinir) o que é
desenvolvimento (ndo se trata, a principio, de ser contra qualquer processo de
desenvolvimento). A idéia de "desenvolvimento" é uma categoria econdmica que
advém da promessa da abundancia (da ilimitude da fortuna) como o caminho para
uma vida feliz; da afirmag¢do arrogante do projeto moderno-ocidental e imperial
(Sachs, 1991), duma mutiladora vis&o unidimensional (Marcusse) que reduziu a
vida a sua dimens&o ativa (Harendt), do Ter (Fromm).

A concepgéo materialista da vida funda-se na légica da ganancia (da razdo
incremental: mais valor - mais poder), de que , possivel GANHAR (seja no
intercadmbio - perspectiva mercantilista; seja na produgdo - perspectiva industrial)
na relagdo do homem consigo mesmo ou com a natureza). Aqui desenvolvimento
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significa crescer. E crescimento econdmico é o legitimador do Estado (é legitimo o
que é eficaz, é eficaz o que promove e assegura a fortuna), sendo o Estado
caminho para a justica, a qual confunde-se com Felicidade (a teoria econdmica
cumpre um importante papel de dar respaldo e legitimidade a a¢do estatal).

Nao ha duvida de que o conceito de DS é importante (apesar dos seus limites),
pois obviamente qualquer coisa € melhor que nada. Porém a questdo central do
"desenvolvimento” n&o é apenas a da sobrevivéncia mas é a da felicidade. Né&o
somos apenas mais uma espécie viva: queremos ser felizes!

Nao se trata de subordinar a politica ambiental aos objetivos da esfera econémica
e da seguranga nacional (vide os objetivos da Politica Nacional de Meio Ambiente
do Brasil/1992), mas de uma Nova Alianga (Prigogine/Stengers) com a vida: n&o é
possivel mais continuarmos a nos relacionar com o mundo como uma porg¢éo. de
coisas & serem colecionadas (passiveis de serem apropriadas) infinitamente. Ndo
basta um novo estilo de manejo dos recursos naturais (gerenciamento ambiental -
environmental management) que corrija o desajuste do mercado, atribuindo um
custo a degradagio ambiental decorrente do desenvolvimento, mas de perceber os
limites do modelo de desenvolvimento vigente, do projeto civilizatério moderno. O
futuro ndo é uma mera extrapolagdo do presente. Numa visSo global que
considere a economia dentro dum sistema fechado, finito, a definigio do tamanho
(escala) do subsistema econdmico ¢ vital, pois existem certos limiares que uma vez
ultrapassados desencadeiam processos irreversiveis de degradacio ambiental,
levando a ruptura do fragil equilibrio que mantém a vida na biosfera. Aqui importa o
cenério da luta: existe um jogo de soma zero (n&o ha vencedores nem vencidos),
afirma M. Serres (1992) em "O contrato Natural". E preciso ter consciéncia dos
limites. Nao podemos nos relacionar com a Terra como se ela fosse um negécio
(Daly). Ha que superar, portanto, a idéia do ganho (economia da rapina).

Trés questdes permitem compreender os limites deste conceito (ou qual
sustentabilidade do desenvolvimento que se deve efetivamente discutir: sustentar o
que? (o padréo de vida do Norte?); sustentar a quem? (as elites?); quem sustenta
o DS? (os pobres?).

De acordo com J. Schatan (1991:180), ha que tomar medidas que controlem o
crescimento econdmico. "tem chegado 0 momento de estabelecer limites ao
crescimento mundial do consumo e da produg&o de bens materiais. Isto nos leva
de imediato ao terreno do politico, jA4 que ha que definir quem estabelece esses
limites, a que niveis, com qual composi¢gdo, com quais diferengas regionais e
nacionais e, sobretudo, quem os ha de fazer cumprir’. Da perspectiva duma
biosfera compartilhada a grande quest&o é discutir o "empobrecimento sustentavel"
dos palses/elites ricos, pois ndo & possivel "atingir uma economia global
ambientalmente sustentave! (...) sem que os mais ricos limitem o seu consumo a
fim de deixar espago para os pobres aumentarem o seu préprio" (Postel; Flavin,
1991: 246). O estilo de vida esbanjador-opulento dos mais ricos somente &
possivel e se mantera caso continue se submetendo a maioria da humanidade a
uma situagdo de pentria.
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Na perspectiva da sociedade civil ndo & possivel sustentar este conceito. A
economia mercantil ja absorveu (ou se encontra absorvendo) os limites fisicos da
economia, incorporando-a aos seus célculos (primeiramente micro e agora macro).
O movimento ecolégico surgiu como um "manifesto pela sobrevivéncia", como
denuncia do absurdo do suicidio coletivo. Mas isto ja faz mais de 20 anos. Hoje
todos somos ecologistas: n&o existem inimigos a bandeira da sobrevivéncia da
vida. Neste sentido a ecologia passa a ser uma palavra va (assim como "amor”),
esvaziada do seu real significado contestatério. Hoje é preciso ir além. Trata-se de
ultrapassar a dimens&o materialista; 0 dominio do bindmio Mercado-Estado sobre
as relagdes sociais - regidas hoje pela l6gica individualista da busca por vantagens
("lei de gérson") submetidas a regra do intercambio igual (lei do valor) num
contexto de relagdes hierarquicas; de resgatar a utopia;, de reconhecer que na
experiéncia existencial s&o fundamentais os espagos de reciprocidade-
expontaneidade.

A partir do Sul afirmamos que o DS n&o ¢ suficiente (apesar de ser uma cundig8o
necessaria - e 6bvia) para fundar uma alternativa societaria. O apartheid planetério
também & sustentavel (4). E fundamental repensar o estilo de vida perdulério do
Norte, incompativel com a harmonia da vida do planeta. Da perspectiva das elites
do Norte/Sul evidentemente é mais facil controlar demogréfica e politicamente os
pobres do Sul.

Mas como reduzir o consumo suntuario? Pela forga (politica do poder)? Impossivel!
Somente por uma catastréfica crise e/ou por uma perspectiva ético-politica que,
através duma mudanga espiritual (5) (sentimento de compaix&o, de abertura para o
outro), permita uma simultdnea mudanga de valores (revolugéo cultural) - a qual é
uma pré-condigdo, sem ser um substituto, para a necessaria transformacéo politica
(democratizago do império e novo ordenamento global).

Compreendemos hoje que a natureza ndo & passiva (hipétese Gaia); que a
generosidade da auto-regulag&o da vida nfio é regida por uma vontade de poder,
s6 de viver (Lasch); que nela permanece um mistério incogniscivel (Morin): a
natureza nunca perdeu seus encantos, nosso olthar moderno é que se desencantou.

Propor "alternativas de desenvolvimento" exige ultrapassar o "homem econémico”
(a pretensdo arrogante da razdo utilithria de se tornar Gnica e universal), a
insuportabilidade (para além da insustentabilidade) duma "sociedade contra a
natureza" (S. Moscovici). Trata-se de reconciliarmo-nos com a biosfera e buscar
uma estruturardo societaria em simbiose com a mesma; de reconhecermo-nos
como seres pertencentes ao cosmos (cosmopolitas) a0 mesmo tempo que o
ultrapassamos: a natureza imp&e limites & liberdade, mas nfo a define (6). O
homem tem capacidade de intervir sobre uma natureza sempre em processo.

lil. O Sul Como Principio Hermenéutico

"E a 'mistura’ mais do que a 'pureza’ que serd mais capaz de adequar-se as
muitiplas exigéncias do futuro." (F.Schumacher)
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A gravissima crise civilizatéria contemporanea é também uma oportunidade para o
amadurecimento de mudangas profundas. O desafio, ja frisado anteriormente, é
superar a unidimensionalizag8o da vida, a perspectiva asfixiante da sociabilidade
moderna construida pela civilizagio do Ter. A cooperagdo é necesséria para a
sobrevivéncia da biosfera (7). Uma ordem planetaria cooperativa necessariamente
deve ser regida por um principio de gratuidade.

Somos em esséncia seres festivos que vivemos na fantasia. Porém, alertava Cox
(1974), o homem moderno vem perdendo sua capacidade de festejar e sonhar, e
isto & extremamente calamitoso (8). Entretanto, isto que é uma caréncia no mundo
industrial aqui na Ameérica Latina (e.no Terceiro Mundo em geral) ainda subsiste
como uma prética social entre os pobres. Aqui no Sul o racionalismo positivista
nunca se generalizou plenamente, o ethos utilitarista nunca ocupou todos os poros
sociais.

No Sul os pobres ainda usam tecnologias "alternativas" - vide especialmente a
agroecologia (9) - com baixo uso de recursos ndo renovaveis, praticam ha muito a
reciclagem, tem grande sensibilidade para com a natureza (pois ndo vivem num
nicho artificial); ainda possuem esplirito comunitario. A pregui¢a, apontada para
designar a auséncia no brasileiro duma aptid&o para a vida moderna e disciplinada,
pode ser encarada como ociosidade propicia ao cultivo das artes e como antidoto
tropical para uma sociedade tecnificada.

A constatacio de que a "riqueza” (abundancia de bens materiais) ¢ uma ilus&o, de
que conduz ao aniquilamento, leva ao redescobrimento das "vantagens" da
pobreza. Percebemos que a frugalidade, nas palavras de Lebret (1961: 46), “é um
valor que poder conferir aos povos menos ricos uma auténtica superioridade sobre
os povos preocupados antes de tudo com facilidades e conforto". Pobre significa
também "quem tem o necessério e ndo o supérfluo"(Tévoédjré, 1981: 19). A vida
austera, constatava lilich, & condig8o para uma sobrevivéncia feliz. Ndo se trata
mais de uniformizar o modo de vida de todos os povos mimetizando o Ocidente, de
estandardizar a todos, mas de possibilitar condigbes de vida digna em cada local
do planeta. Afirmava o professor chinés Han-Sheng Lin: "Queremos construir uma
economia? Pois bem, observemos os nossos povos. Quem s&o? S&0 numerosos,
sfo pobres, desnutridos, moram em péssimas condi¢gdes, ndo tem possibilidade de
educac@io, sdo doentes, reduzidos ao desemprego. Este é o nosso ponto de
partida. N&o poderia haver outro." (cit. por Tévoédjré, 1981: 72).

Hoje é reavaliado e objeto de investigagdo o crescente “setor informal" (10), o qual
se constitui num imenso "mundo invisivel" para as estatisticas oficiais porém hiper-
vislvel nas ruas de nossas cidades. Apesar de que este setor hoje sobrevive duma
forma subjugada nos intersticios da economia mercantil, sendo funcional 4 mesma,
pergunta Razeto (1990: 148) se nele ndo estéo presentes embrides duma economia
solidaria, se as organizacbes cooperativo-autogestionarias existentes na economia
popular "podem transcender sua propria origem como estratégia de sobrevivéncia"
e constituir uma ‘“contribuicdo real & uma estratégia alternativa de
desenvolvimento”. Vislumbra-se no universo das micro-organizagdes comunitarias
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de auto-ajuda - portadoras de um novo modo de pensar, de sentir, relacionar-se e
fazer as coisas - um potencial de reorganizagfio econémico-social que pode se
constituir numa resposta original a crise do mundo moderno (Razeto, 1990: 64).

Sem cair numa romantizacdo absoluta da vida na pobreza (11), precisamos, nés
elites intelectuais do terceiro mundo, superar uma vis&o esterectipada e
preconceituosa para com a pobreza, de desprezo para com o tradicional, e resgatar
valores que I& subjazem e que hoje sfio fundamentais para a reorganizaco
societaria, para a sobrevivéncia da humanidade em condigbes convivenciais. N&o
podemos continuar considerando a marginalizag&o como um obstaculo.

Podemos a partir do Sul reinventar o progresso (Buarque, 1990: 179). O Primeiro
mundo tem muito que aprender com a sabedoria dos povos pobres em termos de
uma relacdo mais alegre com seu préprio corpo e do seu semelhants, com a
préatica da hospitalidade, no campo dos valores fundamentais e das artes de viver
em geral (Verhelst, 1992: 146).

A realidade cultural latino-americana, particularmente, € de uma fantastica
diversidade: a heterogeneidade (cultural-econémica-espacial-social) é constitutiva
da nossa identidade. Para Touraine, Quijano e Morse a AL poder mostrar ao
mundo um caminho alternativo que combine o universalismo da raz#io com a
especificidade das culturas (sem encerrar-se nelas), uma vez que n&o fomos
totalmente esmagados pela razdo iluminista. Este é o dilema cléssico exposto por
Ricoeur (1968).

Afirma Morse (1992: 150) que a América Latina pode "apontar a direg&o em que o
Ocidente industrial pode ser conduzido em termos espirituais” (e que escreveu "O
espelho de préspero” para demonstrar esta tese).

Quijano (1988) redescobre nas culturas dominadas da AL a sobrevivéncia dos
mesmos elementos que, revelados ao imaginério europeu desde os fins do século
XV, inspiraram o vetor utépico da modernidade libertadora. Assim, afirma que na
experiéncia histérica latino-americana encontramos bases de constituicio duma
outra racionalidade, sugerindo que aqui o privado capitalista-mercantil ndo é o
Unico privado possivel, assim como existe um outro publico além do publico-
estatal: ambos se articulam e se fundam em relagdes de reciprocidade e
solidariedade.

Scannone (1992) aponta para a "irrupgién del pobre y la logica de la gratuidad”,
mostrando que a "cultura que vai emergindo entre os pobres e em suas
organizagcbes de base (...) tenta (...) assimilar a racionalidade e a eficacia
modernas desde nosso pano de fundo cultural sapiencial de reciprocidade,
solidariedade e gratuidade." Aqui a reflexfio filoséfica pode descobrir "uma nova
racionalidade, que pode ser apropriadamente denominada 'légica da gratuidade' ".

Para Bautista Vidal (1987, 1990) se rompermos com os padrdes transplantados de
estruturar&o social, podemos, a partir dos tropicos, recriar a civilizacdo duma
forma solidaria com base no imenso potencial energético da biomassa distribuida



de forma descentralizada nas florestas tropicais do planeta. Para isto é necessario
uma integrag&o profunda do homem tropical a seu ambiente natural, do que pode
resultar uma civilizag&o tropical: a civilizag8o solidaria dos tropicos.

Trata-se de resgatar e reavaliar a antiga idéia da heterogeneidade estrutural latino-
americana. Desde as primeiras interpretagdes tedricas sobre a nossa realidade
observa-se a presenga persistente de consideragdes duais que reconhecem (apesar
do dualismo) a complexidade das nossas sociedades hibridas, multi-étnicas. Aqui
"a fébrica, o mercado, o dinheiro, sdo dominantes. Porém nem a fabrica tem
desalojado o artesanato, nem o capital agrario a agricultura camponesa. O
mercado existe em vinculagdo com a reciprocidade. O dinheiro com o escambo.”
(Quijano, 1989: 43).

Aparentemente um falso dilema se coloca para nés, semelhante ao "se correr o
bicho pega ...", na medida em que "o progresso é uma desgra¢a e o atraso uma
vergonha" (Schwarz, 1981: 23). A saida para este falso impasse esta na superagdo
do mimetismo dos modelos de "desenvolvimento”, em redescobrir e revalorizar
nossas herangas, em estudar o popular ndo como algo "exético” mas sim como
"politicamente fundamental” (Alves, 1984: 139).

Entendemos que devemos partir desta ambiglidade fundamental da nossa
"modernidade tupiniquim" em que, conforme da Matta (1985: 80), ja& estamos
abragando o futuro sem termos liquidado o passado. Aqui coexistem como faces
duma mesma moeda setores que vivem no tempo pré-moderno, no moderno e até
no pés-moderno. Trata-se de forjarmos um pensamento préprio adequado & um
espago social heterogéneo, de pensar sincreticamente compreendendo a
complexidade social dum modo n&o dualista que reconhega a ambigtidade do real,
que perceba a diferenciagdo sem dicotomias, sem a exclus&o do diferente, sem

dominag&o.

Esta multiplicidade cultural (que leva a muitos falar em "geleia geral”, "samba do
crioulo doido") ndo deve ser qualificada negativamente mas sim como a mais
auténtica expressdo da nossa sociedade. Talvez tenhamos mais facilidade de
superar a crise do século XX porque aqui a sociedade mercantil ndo enrijeceu
nossas fluidas estruturas (Kujawski, 1988: 199). Da Matta (1986: 121-122) também
captou isto ao afirmar que "num mundo que cada vez mais se desencanta consigo
mesmo e institui um individualismo sem limites” esta nossa capacidade de
sintetizar e relacionar é algo altamente positivo, pois rompemos com a rotinizagéo
e padronizag8o impessoal da moderna vida burocrética. Esta sintese criativa entre
o individuo e as suas exigéncias e direitos fundamentais com ‘a sociedade e seus
valores talvez seja a nossa grande contribuicdo a decadente civilizag&o ocidental,
renovando-a: “seria preciso carnavalizar um pouco mais a sociedade como um
todo, introduzindo os valores dessa festa relacional em outras esferas de nossa
vida social".

Nesta mesma perspectiva Morse (1988: 134-141), analisando a cultura e as idéias
nas Américas, constata que a América Latina n&o ficou totalmente aprisionada pelo
cartesianismo mutilador, preservando o holismo e n&o internalizando
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completamente a racionalizagdo que desencantou o mundo. Isto porque, supde
Morse, "o mundo ibérico rejeitou as implicagdes ultimas das revolugdes religiosa e
cientifica e, portanto, n&o pode experimentar plenamente seus resultados légicos
na forma do tilitarismo e seu subordinado individualismo". Precisamos fazer "uma
reversdo audaciosa dos paradigmas ocidentais” e encontrar uma alternativa ao
cientificismo. Na AL isto passa por superar a divisdo que caracteriza o pensamento
latino-americano entre sua expressfio artistico-literaria e sua reflexéio académica.
Concordamos com Morse (1987) que esta superagfo ja estd presente na Filosofia
e Teologia da Libertag&o latino-americanas, as quais representam, possivelmente,
a primeira tentativa de um pensamento original que perceba as contradi¢bes do
paradigma civilizatério moderno bem como as possibilidades de ultrapassa-lo, sem
que para isto tenhamos que esgotar todas as etapas do desenvolvimento classico
da sociedade moderna, aproveitando o potencial libertario existente nos setores
pré-modernos de nossas sociedades. Para isto é necessario que se faga tanto a
critica do "arcafsmo” das nossas relagbes (evitando a idealizag8o romantica da
cultura popular, grave erro dos narodniki), quanto do nosso "modernismo" (evitando
seja o otimismo ingénuo, seja uma viséo tecnocratica desenvolvimentista). No se
trata de fincar aqui o marco "pés-moderno" hoje em moda. Se quebrarmos com a
linearidade teleol6gica dos modelos correntes de desenvolvimento perceberemos
que a modernizagao ndo é o caminho para a libertag@o dos povos do Sul (pois aqui
ela se transfigura como modernizag8o-conservadora) e que os caminhos
alternativos devem conter simultaneamente elementos pré-modernos, modernos e
pés-modernos, na medida em que valorizemos aspectos anti-modernistas (quando
fazemos a critica da racionalidade instrumental, quando valorizamos a
religiosidade popular e a vida comunitéria, criticando a anomia do individualismo
moderno), modernistas (a luta pela liberdade e igualdade, pela democracia e pelo
socialismo) e pés-modernistas (o reconhecimento da pluralidade do social, a
énfase nos aspectos feministas, ecologistas e do quotidiano, a busca de caminhos
alternativos a0 modelo industrial).

Pensar a coexisténcia da tradicdo com o moderno-pés-moderno é superar -a
classica antinomia entre gemeinschaft (comunidade) e gesellschaft (sociedade), é
perceber que ‘o desenvolvimento n&o & um simples caminho que vai da
gemeinschaft na dire¢do da gesellschaft" (Wolfe, 1991: 56). Hirschman (1986a) ja
demonstrou que o mercado n&o sobrevive simplesmente sobre a base do céiculo
utilitario, que a economia mercantil carece de um minimo de confianga mutua, de
moralidade para funcionar. Sabemos que o comportamento regido pelo interesse
préprio degrada o tecido social pois no seu extremo se transfigura no
comportamento psicopatico (ou também no despético): é a pessoa sem qualquer
sensibilidade, compaixdo, que tudo faz para satisfazer seu prazer.

Como articular uma economia-politica solidaria com o Mercado e o Estado? Trata-
se de uma estratégia combinada, duma "experimentag&o bem diversificada", de
"unir tradigdes e velhas sabedorias locais com muita capacidade de inovac#o"
(Gémez de Souza, 1992), da possibilidade da convivéncia de "Gandhi com
satélites” (Tofler, s.d.: cap. 23). Aqui tem uma intuicdo fundamental duma
perspectiva alternativa para a AL: n&o se trata nem de superar o “atraso”, nem de
negar o "moderno" (Mercado-Estado) - mas sim o maniquefsmo dualista - e
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perceber o social como uma "realidade multicéntrica” onde "o individuo ndo é
forcado a conformar-se inteiramente ao sistema de valores de mercado. S&o dadas
oportunidades de ocupar-se, ou mesmo de levar a melhor sobre o sistema de
mercado ..." (Guerreiro Ramos, 1981: 141). Num contexto de acelerada
globalizac8o seria absurdo optar pelo "alternativo” enquanto negagdo do processo
de modernizaco (Canclini). E central perceber que o tempo histérico é
"multiversum”, que ndo ha um "progresso” linear mas multidirecional. A questdo é
pensar esta conexo, a sua operacionalidade: uma pista s&o as praticas de
sobrevivéncia organizada dos mais pobres apoiadas por "fundos de pequenos
projetos" originarios de agéncias de cooperagédo internacional.

A sociedade global carece, para enfrentar a crise biosférica, de superar o
paradigma produtivista-desenvolvimentista, que provoca o empobrecimento da
maioria e a destruicdo da natureza, através dum modo de vida mais simples,
menos materialista e fundado sobre a reciprocidade. Nisto reside a contribuigdo
dos povos pobres do Sul para reordenamento planetario. E isto ndo é apenas um
mero apelo ético-romantico, mas a alternativa possivel e necessaria para a
sobrevivéncia.

O Sul ndo aspira um mundo dividido. Ndo se pode esquecer que hoje vigoram
relagbes desiguais entre as nagdes, que os palses do Sul estdo subordinados aos
do Norte e que "sem um esforgo ajustado no Norte, um programa isqlado para o
Sul, esta fadado ao fracasso. Em um mundo em que a distribuigo da riqueza e a
repartico do consumo s&o desiguais, semelhante programa n&o tem legitimidade
politica (Banuri, 1992:234). Aqui corremos o risco de cair numa tragica cilada: os
paises ricos tem se recusado a admitir que sdo os maiores responsaveis pela
"desordem biosférica”, dificultando até mesmo os esforgos mais modestos, os
paises periféricos suspeitam que a "nova ordem ecol6gica” tenha um caréater
neocolonialista (12). As transformagdes na divisdo internacional do trabalho
resultantes das novas tecnologias contemporaneas redefinem os bens que sé&o
considerados patriménio "comum" da humanidade: afirmar que a biodiversidade
(categoria biol6gica) é um "patriménio comum" significa uma remodelacéo das
relacbes globais de poder (0 que a torna, portanto, uma categoria também definida
politicamente) ndo necessariamente em beneficio de todos.

Nossa utopia é a da biosfera compartilhada. Exemplos concretos de cooperagéo
entre os povos, derivados de iniciativas da sociedade civil planetaria, s&o a
"Campanha Norte-Sul: biosfera, sobrevivéncia dos povos, divida", campanha que,
a partir da negagdo da atual divida externa e da afirmagéo da existéncia duma
divida ecolégica dos ricos para com os pobres, procura construir relagbes nao
colonialistas entre os povos do Norte e do Sul (Regidor, 1991); mencionamos ainda
a "Alianga pelo Clima", onde uma rede de cidades européias constitui um pacto
com os povos da Amazodnia (articulados pela COICA - Coordenadoria de
Organizagbes Indigenas da Bacia Amazdnica) em que elas se comprometem a
"alterar e reduzir seus consumos com ©O objetivo de diminuir, nos préximos vinte
anos, & metade as emissdes de anidrido carbdnico", a boicotar o consumo de
madeira amazdnica, a ajudar os jindios na conservagdo da floresta e apoiar suas
economias de subsisténcia (Regidor, 1991).
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IV. A Construgdo De Uma Sociedade Convivencial

"Presentemente € impossivel conhecer as leis do paraiso. S6 é possivel cria-las (P.
Goodman)

"A economia tradicional dos indios é quase que o exato oposto da economia de
mercado, onde o prestigio de uma pessoa aumenta paralelamente a sua riqueza e
posses. Na comunidade indigena, uma pessoa que acumula é evidentemente uma
pessoa carente de relagdes sociais, € que ndo tem com quem compartithar" (P.
Bunyard)

1. O horizonte convivencial

"Prefiro ser aquela metamorfose ambulante ..." (R. Seixas)

Entendemos que ndo se trata mais de propor "modelo(s) alternativo(s)" de
desenvolvimento, muito menos de propor o "desenvolvimento". Assim
reproduzirlamos a posigdo tecnocrética - antagbnica a posi¢do convivencial. Ndo
tenho modelos porque ndo me proponho a ser gestor. A idéia de modelo faz parte
da ideologia da ordem: "vivemos e trabathamos para construir uma ordem, sem
entender o que pode ser ordenado nem o que estamos ordenando” (Max-Neef,
1991b: 12). O novo paradigma ecolégico emergente se apoia na idéia da ordem-
desordem constitutiva da vida (Morin), pois a complexidade da base fisica
questiona o conceito de ordem - a organiza¢gdo do mundo repousa numa relagéo de
ordem-desordem.

Falo aqui em meu nome, como uma pessoa que participa da sociedade civil, que
ndo consegue mais pensar em termos de modelos/projetos, mas sim em termos de
principios n&o rigidos que delimitem e déem concretude & um horizonte utépico,
reordenando a sociedade. A idéia de horizonte (Fernandes, 1991) sugere algo
mutével e em sintonia com a relatividade dos nossos diferentes olhares, bem como
algo que se transforma quando caminhamos em sua direcfo. O horizonte ndo se
alcanga nunca pois esta sempre um passo a frente (13).

A perspectiva da convivencialidade, tal como formulada por lllich (1976), vai além
da proposta dum desenvolvimento sustentdvel (ou dum eco-desenvolvimento),
abrangendo-a. A sociedade convivencial é a que garante a sobrevivéncia (exigéncia
de sustentabilidade) em condigbes de justica (exigéncia de equidade) a partir do
desabrochar da autonomia criadora (exigéncia de ‘liberdade) - ou seja, propde
conjugar liberdade e igualdade com austeridade (entendida como respeito aos
frageis limiares que determinam o campo da sobrevivéncia possivel) e
singularidade.
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O horizonte convivencial ndo é uma utopia normativa mas apenas um conjunto de
valores que visam deixar fluir o permanente e muitiforme fluxo da energia vital:
identidade cultural, democracia, escala humana.

2. ldentidade cultural

"Viva a preguica, viva a malicia que s6 a gente é que sabe ter" (Milton
Nascimento)

A relaglo da ecologia com a cultura é mais que etimolégica: é epistemolégica. E
etimolégica porque ambas derivam da atividade vital do cultivo da terra (agri-
cultura). Dal deriva a unidade intrinseca entre ecologia e cultura: homem e
natureza s#o partes do mesmo processo - "o homem & a natureza tomando
consciéncia de si mesma" (Reclus, 1986: 100).

A problemética ecol6gica é também uma problematica cultural, pois o crescente
colapso ecolégico é provocado pelo modo de vida materialista-antropocéntrico da
sociedade moderna. A cultura tecnocratica transnacional tem levado tanto ao
esmagamento da diversidade cultural da humanidade quanto a degradacéo da
natureza, a qual afeta primariamente a sobrevivéncia das classes populares. O
homem da elite urbano-industrial vive num nicho artificial, ndo tendo mais
sensibilidade para com o ambiente natural (que significa para ele apenas fonte de
recursos e um imenso depésito de lixo). J& o homem pobre est4 mais vinculado a
natureza, dependendo dela diretamente para sobreviver, sentindo mais duramente
seus ciclos (frio, chuva, sol ..). A degradag¢éo da natureza é, portanto, a negag&o da
cultura popular.

O paradigma da sabedoria ensina que a diversidade (genética, de populagbes ...) é
sempre saudével, aumentando a flexibilidade e a capacidade de resisténcia da vida
as pertubagdes: a diversidade dum sistema comanda sua estabilidade (¢ a
perspectiva da complexidade superando o cartesianismo simplificador e mutilador)
(14). Lutar, portanto, por uma harmonia césmica é enfrentar a cultura tecnocratico-
moderna, delimitando-a e relativizando-a. N&o se trata dum combate quixotesco
contra a realidade cada vez mais consolidada duma cultura global nem de
fetichizar a cultura popular, mas sim de enfrentar a dominag8o-negacéo duma
cultura por outra.

Trata-se aqui de compreender a multiplicidade dos caminhos de acesso ao
processo de desenvolvimento convivencial, o qual consiste numa pluralidade de
solugdes locais adaptadas & cada ecosistema, a cada cultura. O processo de
- desenvolvimento convivencial é multifacetado, pluriforme. O paradigma holfstico
rompe com o padréo unilinear e homogeneizador de "desenvolvimento": a quest&o
fundamental do processo de "desenvolvimento" ndo € eliminar o "arcaico" (ou de
que "o povo inculto deva imitar as elites modernizantes") mas elevar a qualidade de
vida & partir do enraizamento do desenvolvimento nas culturas locais. Dal a
importancia de conhecer QUEM SOMOS? O QUE QUEREMOS? A pergunta pela
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identidade define a procura pela sustentabilidade cultural (etno-desenvolvimento)
do processo convivencial de construgéo social.

3. Democracia. O emergir da sociedade civil

Entendemos a democracia como a prética da reinvengdo continua da sociedade
por ela mesma (Lefort, 1983).

Para que haja um processo participativo (onde mecanismos representativos e da
democracia direta se complementam) & necessério que existam atores com
capacidade de mobilizagdo autdnoma. infelizmente a democracia n&o tem sélidas
tradicbes em "nossas" terras, sendo extremamente fragil. Isto porque somos, latino-
américa, uma sociedade fundada a partir do Estado colonizador e que nunca
quebrou a tutela estatal que inibe o surgimento da cidadania, de atores que se
auto-organizam e disponham dos mesmos direitos.

Entretanto, presenciamos recentemente um processo de formag&o e emancipagéo
da Sociedade Civil (15) da tutela do Estado (16), um movimento em que o cidad&o
organizado vai ganhando organicidade e se diferenciando do espago estatal e do
espago mercantil através duma estrutura organizativa sob a forma de redes que
procuram delimitar o poder dos Estados (desmilitariza-los), dos Mercados
(ultrapassar o produtivismo-consumismo), e criar um outro espago publico-
federativo propicio & cooperagdo. O cidad&o organizado é o contrapeso ao Estado-
Mercado, é o espago do agir comunicativo (Habermas), é o denominador comum
que possibilitara a construgdo da cidadania planetaria. Sua for¢a reside no local
(escala humana), sua identidade reside na coopera¢&o. Sua tarefa é desmascarar
a sedug@o neoliberal, evitando a degradagio das culturas locais pela cultura
transnacional. A cidadania planetaria é possivel & partir da crescente densificag8o
das cidadanias locais.

A perspectiva privilegiada da sociedade civil - na construglio democratica dos
caminhos alternativos (e do préprio espago democratico) ela se torna um vetor, a
médio prazo, mais decisivo que os partidos, sindicatos e entidades estatais
(G6mez de Souza, 1991) - nfio exclui o Estado ou o Mercado, mas subordina-os,
reconhecendo a impossibilidade de que instituicho alguma totalize a sociedade
(Roux). A sociedade civil & protagonizadora dum novo estilo de desenvolvimento, o
qual vai mais além do Mercado e do Estado (Wolfe).

A légica que emana dos atores constituintes da Sociedade Civil n&o é a da forca
nem a da troca, mas a do respeito A diversidade, da busca por descentralizagfio e
autonomia, possibilitando fundar uma prética politica nova onde se procura o
entendimento mais que o consenso (17), onde a grande heterogeneidade gera um
fantastico caos criativo. N&o se constréi aqui a asfixia dum padr&o homogeneizador
mas se vive a multiplicidade da auto-organizacéo e auto-regulacio presente em
todos os processos vitais.
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Estamos ultrapassando a razfo dualista e ja reconhecemos a intrinseca diferenca
que perpassa tudo. E preciso perceber a possibilidade da diferenciagio sem
dominacdo mas com complementaridade (e ndo competitividade), a possibilidade
da diversidade (complexidade) sem antagonismo mas com harmonia, participagéo
(ajuda mutua), corresponsabilidade.

Antagonismo e complementaridade n&o se excluem. E a devoragfio em cadeia que
constitui a cadeia alimentar. A predagdo nfo é simplesmente destruicdo, mas
também fator de regulagdo/conservacdo. Mas a competicéo entre os individuos n&o
significa uma construgdo hierarquica da sociedade. O egoismo, enquanto instinto
de sobrevivéncia, pode produzir generosidade. Precisamos escapar da razdo
maniquelsta, simplificadora.

4. Escala humana. Regulagéio local

"Os filésofos se limitaram a interpretar o mundo de maneiras diversas. O
fundamental é transformar-se.” (R. Dutschke)

Um pressuposto decisivo para uma construgdo social solidaria & que os individuos
mantenham entre si uma vinculagéo vital, direta (Buber, 1971: 86), o que n#o
significa que sejam relagdes sem conflitos e perfeitamente transparentes.

Se propomos um processo de desenvolvimento democrético que se enraize nas
culturas locais, entdo ele é necessariamente descentralizado, ajustado as
especificidades das etno-eco-regides (levando a -salientar conceitos como o de
micro-bacias, tecnologias apropriadas).

O olhar convivencial busca recriar o tecido social, privilegiando as. dimensbes
micro-regionais e as ndo mercantis, buscando sempre a maxima autonomia local e
ascendendo para as dimensdes regional-nacional-internacional pelo principio da
subsidiariedade: outros niveis se definem e devem intervir apenas quando o nivel
anterior n8o é mais suficiente para a resolugdo duma determinada quest&o, de
forma a complementa-lo e apoiad-lo. A necesséria regulagio global somente sera
convivencial se fundada sobre uma densa rede de regulagbes locais (18). Nos
lembra Capra (1986: 389) que, numa perspectiva planetéria, temos de reconhecer
que "néo podemos 'gerir' o planeta" (19) mas sim "nos integrar harmoniosamente
em seus multiplos sistemas auto-organizadores”.

Precisamos limitar o poderio desmesurado, renunciar ao principio do poder (Buber,
Ellul, Roszak, Max-Neef), negar a racionalidade econémica da economia de escala,
da maximizag&o do ganho no menor tempo (20).

A consciéncia ecolégica é a consciéncia de que somos uma espécie e que vivemos
numa biosfera, € a consciéncia da vulnerabilidade dos ecossistemas e dos
processos que sustentam a vida; é a consciéncia da interdependéncia ("tudo esta
ligado & tudo"); é a consciéncia'da sabia solidariedade da natureza. A prudéncia &
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uma agéo politica fundada nesta sabedoria, sendo antagbnica ao paradigma
iluminista da eficacia que gerou a atual civilizagdo prepotente e imprudente. O
paradigma da prudéncia rompe com a razdo instrumental, enfatizando o manejo
responsavel dos recursos em fungdo das geragbes atuais-e-futuras. Trata-se pois
de procurar um estilo de vida simples que obtenha o maximo bem estar com um
minimo de consumo (nh&o mais 0 consumo maximo, mas o consumo adequado ou
suficiente). Assim o crescimento ndo é a meta Ultima mas apenas um meio para
elevar o bem estar - a preocupagfio com o qualitativo, com o melhor, ndo é
necessariamente antagénica, a priori, com o quantitativo.

Aparentemente & "loucura” renunciar ao poder e & fortuna. Efetivamente a nova
racionalidade fundadora duma nova civilizagdo rompe com os critérios racionais
vigentes, resgatando a sabedoria milenar dos povos. Estamos saturados de
informacéo, de ciéncia. Necessitamos de compreensdo (Max-Neef, 1991¢: 117), de
sabedoria para nos manter dentro dos limites vitais (Unger, 1991: 78): "como pode
alguém comprar e vender o céu, o calor da Terra?" , alertava em 1855 o lider da
nagéo indigena Suwamish em carta ao governo norte-americano, lembrando que a
Terra n&o tem dono, que "todas as coisas repartem o mesmo ar", que "todas as
coisas estdo ligadas: o que suceder a Terra, sucedera também com os filhos da
Terra".

E preciso uma epistemologia da humildade, que renuncie a razéo
potente/prepotente e buscar uma razéo humilde, recuperar o saber popular. O
saber econémico acumulado foi construido sob a premissa da "vontade de
poder/fortuna”, representando a racionalidade da esperteza. Trata-se tanto de
reformula-lo (e torna-lo menos mutilador) quanto de escapar do seu domino, uma
vez que um "outro desenvolvimento" realcard dimensSes n&o monetarias
(energéticas-biol6gicas-éticas-estéticas) as quais séo irredutiveis aoc econdmico e
delimitam os graus de liberdade que temos de organizag¢&o social.

CITAGOES

(1) Calderén (1992) relativiza esta tese da "década perdida" por considerd-la uma
idéia "economicista" que coloca de lado o "tremendo esfor¢o” que a sociedade
latino-americana fez nestes anos no Ambito da valorizag8o dos direitos humanos,
da ordem institucional e da redemocratizac&o.

(2) A existéncia duma fatura ecoldgica a ser paga pelo Norte se funda sobre o
principio de que, numa perspectiva histérica, foi gracas a este crédito ecolégico
financiado pelos paises do Sul que foi possivel desenvolver os paises temperados,
0s quais continuam a exercer uma press8o desproporcionada sobre a biosfera,
devendo portanto indenizar o resto do mundo pelos danos que causam a todos.
Somente com transferencia de recursos e tecnologia para os povos pobres do
planeta € que superaremos os graves desafios do presente. Sobre a divida
ecolégica ver Waldman (1991), Regidor (1991), Gariazzo (1992) e Padilla e
Marcelo (1991).



162

(3) Max-Neef (1991a) indica que a meta de que o nivel de vida - nos paises do
terceiro mundo em 2010 seja igual 2 média dos ingleses em 1960 implicaria numa
multiplicagdo por sete do produto global da economia mundial. Entretanto as
estimativas de Vitousek e seus colaboradores (1986) demonstram que na
atualidade a humanidade se apropria de 25% de todo o Produto Liquido da
Fotossintese (ou de 40% caso fossem considerados apenas os ecossistemas
terrestres). Portanto, jA nos encontramos préximos do limite natural absoluto de
sustentaco da vida na biosfera, sendo possivel no melhor caso apenas duas

duplicagles.

(4) "A eliminagdo da pobreza, apesar de ser uma coisa boa, n&o é,
necessariamente, uma caracteristica definidora do desenvolvimento sustentavel. A
pobreza tem se mostrado, afinal, mais sustentavel do que a afluéncia * (Daly, 1991:
34).

(5) Toynbee (1987) em sua ultima grande sintese da histéria humana constata que
a humanidade expandiu imensamente nos Gltimos séculos sua riqueza e poder a
ponto de ameagar a sobrevivéncia da biosfera, porém este desenvolvimento
tecnolégico ndo foi acompanhado pelo necessario desenvolvimento espiritual (p.
718), o que limitou o progresso social. N&o visiumbra ele uma alternativa para o
homem que n&o passe "por uma mudanga em seu cora¢do” (p. 40), pelo abandono
duma perspectiva materialista da vida. Também para Fromm (1987) "a
sobrevivéncia fisica da espécie humana depende de uma radical mudanga do
coragfo humano”(p. 30).

(6) C. Lasch (1986) critica o "naturalismo romantico” que n&o reconhece a dolorosa
separag8o da humanidade para com a natureza e exorta inutiimente que o homem
seja governado biologicamente enquanto uma espécie: "Os seres humanos s&o
parte de uma cadeia evolucionéria intrinsecamente inter-relacionada, mas a
autoconsciéncia - a capacidade de ver o eu de um ponto de vista externo ao eu -
distingue a humanidade de outras formas de vida e conduz tanto a uma sensagéo
de poder frente & natureza como a um senso de alienagdo diante da natureza.
Dependente da natureza e, ao mesmo tempo, capaz de transcendé-la, a
humanidade oscila entre o orgulho transcendente e uma sensa¢do humilhante de
fraqueza e dependéncia." (p. 237).

(7) Visualiza-se aqui o paradoxo da func¢éo utilitaria de alternativas néio egoisticas.
Morin (1982) procura elucidar a "grande complementaridade da vida" onde "o
egolsmo produz generosidade”, onde coexistem e estéo ligados por necessidade "a
unidade e a diversidade extrema, a ordem e a desordem extrema, a solidariedade e
0 antagonismo extremo”. Para Odum (1988: 309, 346), estudando a ecologia
natural, em muitos casos “"a sobrevivéncia baseia-se na cooperagdo em vez da
competic8o”, especiaimente quando se aproxima dos limites, e que individuos
inclusive de espécies diferentes tiram mais vantagens reciprocas quando
cooperam. A cooperacéo como fator fundamental da evolugéio (sobrevive a espécie
mais solidaria) é classica e celebremente afirmada por Kropotkin em "O apoio
mutuo” (1978).
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(8) Em seu classico "The feast of Fools" H. Cox afirma que nossa sobrevivéncia
esta vinculada ao ressurgimento dum mundo "mais heterogéneo, desordenado,
sensual (...), ladico" (1974: 164).

(9) Num amplo balango da emergente "agroecologia" - a qual busca a fusfio do
conhecimento tradicional com o moderno - M. Altieri (1989) afirma que "uma nova
corrente em pesquisas desenvolvidas por agroecologistas tem demonstrado que os
sistemas agricolas tradicionais estdo baseados, frequentemente, em fundamentos
e principios ecolégicos” (p. 17). Muitos autores apontam para a recente formagéo
dum "campesinato ecoldgico": a "Alianga dos Povos da Floresta" (em especial a
pessoa de Chico Mendes) simboliza o amélgama entre lutas tribais-campesinas-
sindicais com a questdo ecoldgica. Sinais dum "neo-narodniquismo ecolégico”
surgem nos paises andinos (Alier, 1991), na Amazdnia (Sawyer, 1992) e também
no México, Asia e Africa (Alier e Schupmann, 1991). Alier e Schupmann (1991:
315) alertam para alguns "equivocos irracionalistas” de interpretagcio deste
fendmeno, mas demonstram que nos camponeses pobres se encontram modelos
viaveis e superiores de agricultura e organizagéo social.

(10) Para um balango dos novos enfoques sobre o "setor informal” ver Hopenhayn
(1987;

(11) O debate quanto ao "populismo" encontramos em Lisboa (1987).

(12) O debate sobre a redefinicdo da geopolitica mundial & partir da crise sécio-
ambiental contemporanea encontramos em Leis (1991) e Aragén (1991).

(13) "Vivimos en América Latina (y no sélo aqui) una crisis de proyecto. Ello puede
conllevar una abdicacién a nuestra responsabilidad por el futuro. Pero también
puede expresar una nueva concepcion del porvenir. Intuimos que el manana son
mil posibilidades no menos contradictorias que las opciones de hoy e ireductibles a
un diseno coherente y armonioso. Intuimos que también los suenos son
necesariamente inconclusos, siempre reformulados. En fin, vislumbramos un futuro
abierto que resuita incompatible con la nocién habitual de proyecto. Entonces, mas
que un proyecto alternativo, necesitamos una manera diferente de encarar el futuro”
(Lechner, 1988: 18).

(14) Guerreiro Ramos (1981: 155) formula a "lei dos requisitos adequados (ou "da -
variedade de requisitos"): a variedade de cenarios diferenciados é imperativo vital
da sadia vida humana associada.

(15) Atualmente se generaliza a expressdo "ONG" ("organizago n#o
governamental") para se referir & sociedade civil. Esta nova palavra incorporada ao
nosso vocabulério foi adotada pelo discurso oficial e pelos meios de comunicacfio
de massa, uma vez que & um termo mais neutro e entra em ressonancia com a
ideologia liberal hoje hegeménica. Porém possui um significado exatamente oposto .
pois estamos falando de entidades privadas nfio lucrativas (ou seja, de ONM:
organizagdo ndo mercantil). O conjunto das organizagbes da sociedade civil (OSC)
é demasiadamente complexo, sendo que para os propésitos deste trabalho
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interessa considerar as OSC geradoras de discursos contra-hegemdnicos (e ndo as
que geram discursos dominantes) - tipologia cunhada por Max-Neef e Elizalde
(1989). Infelizmente o rétulo ONG ndo pode revelar a real identidade destas
organizacdes por se expressar negativamente. De certa forma falar em ONG , falar
em qualquer coisa. E preciso tomar cuidado com o risco da corrupgéo da
linguagem que pode deformar um “"novo ator” em “"bobo da corte". Para um balango
das ONGs e seu papel no desenvolvimento latino-americano ver Stein (1991) e
Souza (1991). '

(16) José de Souza Martins (1989: 130-131) ao analisar os dilemas das classes
subalternas aponta para a "lenta génese de uma nova ordem politica,
questionadora da ordem centrada no Estado, uma nova ordem baseada na
democracia direta e participativa"; para o deslocamento do pélo politico "do Estado
para a sociedade civil": as lutas das classes subalternas hoje "n&o sdo (...) lutas
pelo poder, mas lutas contra o poder. Isso inclui o questionamento das
organizagbes partidarias e do Estado". ‘

(17) Neste sentido analisar a sociedade civil com categorias como "hegemonia” nos
torna cativos da visdo estatista da esfera n&o governamental. Para um
questionamento do caréter democratico do pensamento gramsciano ver Gémez de
Souza (1990); Num (1987) e Luchmann (1992).

(18) "No 'New International Economic Order' can be relevant if is not supported by
the structural reformulation of a compact network of 'New Local Economic Orders'."
(Max-Neef, 1991b: 14). Resgatamos ainda aqui os "modelos de ‘outro’
desenvolvimento" designados por "self-reliance” (ver UNCTAD, 1979; Birou &
Henry, 1987), bem como a perspectiva da "ecologia social" - onde se destaca a
obra de Bookchin (porém relativisamos sua polémica com a "ecologia profunda”, a
qual , meritéria por alertar para o perigo duma posi¢&o anti-humanista presente no
biocentrismo radical - ver Bookchin, 1989) - que aponta para uma federacéo
mundial de eco-comunidades autogeridas (Bookchin, 1991).

(19) Daly (1991: 31) alerta para a tendéncia de saltar logo para a era da "economia
del astronauta y tomar el control total de la astronave Tierra". (..) Nuestra
manifiesta incapacidad de planificar centralmente la economia deberia infundir mas
~ humildad entre los administradores nplanetarios que quisieran planificar
centralizadamente el ecosistema. (...) Debemos manejarmos a nosotros mismos
mas que al planeta, y nuestra auto-administracién deberia ser - en las palabras de
Orr - mas semejante a la proteccién de un jardin infantii que all pilotaje de la
astronave terrestre”. Alias, a imagem da ‘"nave espacial Terra"
(Boulding/Buckminster Fuller) & profundamente ideolégica (pois ignora a existéncia
insustentavel de passageiros de primeira, segunda, terceira ... classes) e
inadequada (pois de inspirago mecanicista) para simbolizar uma nova relacéo da
humanidade com a biosfera.

(20) lllich (1976) demonstra com o principio da "contraprodutividade” que "mais
pode ser pior": & partir de certos limiares o continuo desenvolvimento de um fator
provocara uma diminui¢sio da qualidade de vida.
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