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Resumo: De 1930 a 1945, na Era Vargas, as liderancas espiritas e catdlicas
colocaram em movimento uma série de estratégias de disputa por poder no
campo religioso. Umadelas, fundamental paraambos osgrupos, foi abuscade
aproximagdo com o Estado. O Espiritismo teve de firmar-se na sociedade
brasileiraem meio aconflitosjudiciais einstabilidades politicas, agucadas num
contexto de competicdo religiosacom algreja Catdlica. Valores convergentes
com o varguismo, como trabalho e educacéo, a inflexdo nacionalista e
corporativista e a respeitabilidade de figuras proeminentes com inser¢éo no
funcionalismo publico, naimprensaeno meio militar conduziram aconfiguragéo
de uma tensa harmonia dos espiritas com o governo Vargas.
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Abstract: From 1930 to 1945, in the Era Vargas, the spiritist and catholic
leaders set in motion a series of strategies of power strugglein religiousfield.
One of them, fundamental to both groups, was the seeking of acloser relation
with the state. Spiritism had to establish himself in Brazilian society amid legal
disputesand political instability, which was sharpened in the context of religious
competition with the Catholic Church. Values converged with the varguismo
aswork and education, nationalist and corporatist inflection and the respectability
of prominent figures with insertion in the civil service, in the pressand in the
military environment led to the configuration of a tense harmony between
spiritists and Vargas government.
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Neste artigo trato de reconstituir ateia de relagdes entre 0 movimento
espirita e a Igreja Catolica através do prisma do Estado brasileiro.! Veremos
gue, sob a necessidade de |egitimac&o frente ao poder estatal (hum momento
em que esse ganhavagrandes propor¢des tanto no Brasil, quanto no mundo), o
movimento espiritaencontrardo poder dalgrejaCatdlicacomo obstacul o para
asuainsercao socia e paraagarantiade liberdade de acéo frente ao Estado.

Na chamada Era Vargas, a Igreja Catélica conseguiu substantiva
aproximagdo com o Estado, numa alianca que proporcionou aela

uma margem de vantagens nunca vistas em relagdo aos
oponentes dasupremaciacatdlica. Tanto osinimigoscomuns
entre Estado elgreja(comunistas, socialistas, liberaisetodos
0s que seopunham ao autoritarismo getulista, principalmente
apos 1937) quanto os restritos ao combate catdlico
(protestantismo, espiritismo kardecista e umbanda), eram
combatidosdo lugar privilegiado desfrutado pelo catolicismo
junto ao poder.2

Artur Isaia explica que “embora a Constituicdo outorgada em 1937
anulasse as conquistas catolicas a cancadas em 1934, o Estado Novo tendeu a
manter e aumentar os favores governamentais a Igreja, baseando-se em um
‘pacto moral’ garantido pelaamizade entre o Cardeal Leme e Vargas.”®

Japaraentendermosarelacdo do Espiritismo com o Estado, precisamos
fazer uma caracterizac&o sociol 6gicado movimento espirita. Paraisso, podemos
tomar como ponto de partida a andlise de Bernardo Lewgoy:

O espiritismo, sobretudo a partir do Brasil da era Vargas,
caracteriza-se como umareligido laica da ordem, que prega
aevolucdo individual pelo mérito. Parte das hostes espiritas
sdo formadas nessa época, mas nao inclui membros
proeminentes da elite republicana, e sim, e com mais
freqliéncia, umanovaclasse de funcionérios publicos, civis
e militares que nele se apdiam para se afirmar socia e
profissionalmente. Nesse sentido, o0 espiritismo combina
subalternos e dissidentes das €elites sociais e profissionais
no periodo de construcéo da engrenagem estatal moderna
no Brasil.*

As liderancas espiritas eram, em geral, socialmente localizadas nas
camadas médias urbanas, assumindo, muitas vezes, cargos publicos de certa
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importancia politica. Por isso era comum a circulagcdo de espiritas no campo
politico-governamental, inseridos em redes de sociabilidade que Ihes
possi bilitavam al gum acesso apoderesinstitucionais e s mbolicos.

Ao longo da Caravana da Fraternidade destinada a propagar o Pacto
Aureo — acordo que unificou, em 1949, as federativas estaduais em torno da
Federacdo Espirita Brasileira através de um Conselho Federativo Nacional® -
parao Nordeste e Norte do pais, diversos contatos eram estabel ecidos entre o
poder publico e os caravaneiros espiritas que iam parando de cidade em cidade.
Em Natal o prefeito comparecera a conferéncia dos caravaneiros realizada no
Teatro Carlos Gomes. Estes, depois, foram visitar o governador do Rio Grande
do Norte, Jose Varela, que, apesar de catdlico, contou-lhes sobre osfendbmenos
espiritas que havia registrado em sua vida, tendo inclusive sido tratado por
medi cacdo indicada por um médium, mesmo sendo médico.® No municipio de
Messgjana (ao lado de Fortaleza), o grupo € recebido pelo prefeito José de
Alencar.” Na Parnaiba séo acompanhados pelo ex-prefeito Mirocles Veras.®

A presenca de autoridades do aparelho estatal em eventos espiritas’
também é indicio de que a situacdo do Espiritismo perante o Estado teve
significativacontribuicéo daforte presencadasliderancas espiritasem posi¢des
sociaisfavoraveisaconstrucdo de umaimagem respeitavel paraadoutrina. E,
por outro lado, presenca do poder publico é também um reforco a essa
imagem, dotando-o de capital simbdlico.

No entanto, evitava-se ao maximo a “promiscuidade” do movimento
espiritacom apolitica, a0 menos discursivamente.® E nesse sentido inclusive
que se dirigem as criticas as liderancas catdlicas por entender-se que estas
vinham confundindo seu oficio religioso com a prética politico-partidaria. As
criticas sdo lancadas contraalgreja apontando para o estimulo aformagéo das
ligas catdlicas que estariam se articulando com os candidatos a Presidénciada
Republicanofinal de 1945Y, relacionando também aaliancacom o fascismo na
Italia'?, que estariasendo defendido por al guns bispos brasileiros (cujos nomes
ndo sdo mencionados) no comego do Estado Novo como alternativa aos
“condenaveis’ regimes capitalistas e comunistas.® E bom lembrar, contudo,
gue, assim como no meio espirita, entre os catolicos as posicdes eram
diversificadas e conflituosas. Em 1931, o papaPio XI, naenciclicaNon abbiamo
bisogno, ja havia condenado o fascismo como uma estatol atria pagd, isto €,
uma forma de totalitarismo estatal; em 1939 é Pio XII quem reforca a
condenacdo na enciclica Summi Pontificatus.

Essa condenacéo ao envolvimento politico dos catdlicos serve também
como adverténcia para os “partidarios de uma organizacdo ‘forte’ do
Espiritismo” nédo cairem no mesmo erro identificado na atuacdo da Igreja
Catolica, fazendo ver como “é muito melhor conservarmos nossaliberdade de
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consciéncia.” * As criticas atingem por vezes até o proprio governo: em 1937
um artigo atribuido ao espirito Humberto de Campos® faz a critica a politica
praticada no Brasil, referindo-se ao apoio governamental dado a uma missa
publicarealizadanacidade do Rio de Janeiro, considerando o fato porém como
“néo [...] estranhavel” dado que o mesmo governo “subvenciona as festas
carnaval escas, incentivando, por essaforma, o turismo no Brasil.”

Isso entretanto é excecdo, ja que ao longo do Estado Novo as criticas
a0 governo desaparecem. Talvez ainda possamosidentificar umacritica, bastante
sutil, ao Estado Novo, por ocasido daatuacdo daLigaEleitoral Catolica(fundada
em 1932) que fez aos candidatos a Presidéncia da Republica “as suas dez
exigénciasminimas’, quando o articulistaespirital. Pequeno denunciaointeresse
dalgrgiaeminstituir umaditadurareligiosaapos* umaditaduragovernamental
mais ou menos toleravel.”'” Era dito também que “trocando seu pulpito por
uma tribuna de achincalhes partidarios, esta o sacerdote catélico nivelado a
qualquer pecador.”*® Noutro momento, quando o Partido ComunistaBrasileiro
foraempurrado paraailegalidade com um gol pejudicial, umacuriosaacusacéo
foi feitapor 6rgéos do clero catdlico de que Wantuil de Freitas'®, o presidente
daFederacdo EspiritaBrasileira- FEB, seriaum politico adepto do comunismo,
0 quepoderiainclusiveleva-lo aprisdo. A acusacdo foi desmentidacomo sendo
fraudulenta, a0 mesmo tempo em que se noticiavaaprisao do padre Francisco
Pinto como comunista, sendo solto por intervencéo do Ministro da Justica.®
Aproveitou-seaocasi 80 para“ asseverar que o Espiritismo nadatem de comum
com qualquer partido politico, visto que asuafinalidade € deligar as criaturas
e de jamais separé-las por questdes terrenas.”?! Vé-se, com todos os artigos
gue aertavam para a “promiscuidade’” com a politica, que o argumento de
salvaguardar-se do fracionamento causado pelapoliticaérecorrente. Tudo isso
servia ndo sO para atacar a Igreja Catolica mas também para fortalecer o
argumento do apartidarismo e daisencao daparticipacao politicado movimento
espiritaperante aquel es espiritas que desgjavam investir nesse campo de atuacao.

E mesmo com essa tenaz campanha, encampada fortemente pela
Federacéo Espirita Brasileira, contra o envolvimento dos espiritas no mundo
politico-partidario, existiram sociedades espiritas (conforme se registra, com
tristeza, n”"O Reformador) que aderiram abertamente aos candidatos a
PresidénciadaRepublicano retorno ademocraciaem 1945.2 Tal fatoindicaa
dificuldade de controle institucional do movimento espirita e 0 seu
tencionamento interno estimulado pela conjunturanacional que de certo modo
ameacava 0s espiritas pelainsercéo do Catolicismo no Estado, o que tornava
muito delicado qualquer movimento politico por parte dos espiritas, que
poderiam, com isso, sofrer ataques ou tornarem-se demasi ado dependentes de
institui cdes exteriores ao Espiritismo, no caso os partidos politicos.
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Seguindo com acaracterizacdo social dos espiritas, devemos dizer que
era expressivo o numero de militares e jornalistas, por exemplo, nos cargos
decisorios e no campo doutrinario de producéo intelectual espirita. De fato,
essesgruposinclusive se constituiram em unidades profissionaisno meio espirita,
resultando na Cruzadados Militares Espiritas e no 1° Congresso Brasileiro de
Jornalistas e Escritores Espiritas.?

Os espiritas abracaram aluta pelo ensino laico, opondo-se ainvestida
catélica de promocgéo do ensino religioso, pelo qual a Igreja exerceria
amplamente seu poder de doutrinar dentro de todas as escolas do pais. Essa
lutafoi coordenada pela Coligacéo Nacional Pro-Estado Leigo, criadaem 17
de maio de 1931, que “congregava pessoas das mais diferentes orientacbes
intel ectuai s, nadefesada separacéo entre lgrejae Estado e nalutapelaigual dade
de credos na futura constituicdo.”* O temor que uniu espiritas, magons,
metodistas, luteranos, episcopais, entre outros religiosos, era de que a
oficializagéo do ensino facultativo e a assisténcia espiritual ndo obrigatériaas
ForcasArmadas pudessem setransformar “em instrumentos de reafirmacdo do
catolicismo, rumo a uma possivel unido Igreja-Estado, ou assinatura de uma
concordata, capaz de privilegiar areligido catdlica.”® Chegou aser presidente
da Coligagéo um dos espiritas mais destacados do movimento espirita o Lins
de Vasconcel 0s%, que lutara constantemente pelalaicidade do Estado.” Uma
pistainteressante paraainvestigacdo futurado sentido dessalutapelalaicidade
do Estado encontra-se no jornal dirigido por Vasconcel os, 0 Mundo Espirita,
no qual se encontra em destague a seguinte frase, no topo do jorna: “As
Sociedades Espiritas do Brasil sdo crists e apoliticas e sustentam o principio
dalaicidade do Estado.”® Comisso, adeducdo que podemosfazer em principio
€ gue a ndo intervencao das instituicdes espiritas na politica significava néo
misturar religido com Estado, garantindo sua laicidade, obviamente se tal
principio fosse estendido paraas outras religides.

A nova conjuntura que se apresentava para 0 movimento espirita,
marcada pela disputacom o Catolicismo no Estado Novo, pdde ser enfrentada
com o uso de* recursos simbolicos, doutrinarioserituais’ dotadosao Espiritismo
por Chico Xavier® e sendo absorvidos pel aFederacdo EspiritaBrasileiraatravés
dasuaproducéo editorial, tal como vimos rapidamente no caso daobraBrasil,
Coracdo do Mundo, Péatria do Evangelho em “Espiritismo e politica: o
compasso dos espiritas com aconjunturados anos 1930-1940.” *° Como coloca
Lewgoy, com Chico Xavier

aantigaconfiguracdo do espiritismo naprimeiraRepublica,
simultaneamente livre-pensador em politica e assistencial
para com os setores mais pobres, sofria uma mudanca de
énfase relativa ao contexto do Estado Novo. Formamente
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laico, o regime de Vargas se notabilizaria pel os acordos com
aigreja catdlica, fazendo a bandeira do laicismo perder
terreno, bem como investirianaregulacdo do funcionamento
civil dasassociagbesreligiosas como formas de controle que
obrigariam os espiritas a redefinirem suas estratégias de
sobrevivénciae estabel ecer um novo relacionamento com o
regime do Estado Novo.*

Vale enfatizar portanto aimportancia da producéo literéria mediunica
deChico Xavier para“ aparelhar” aFederacéo EspiritaBrasileira(easfederativas
estaduais com ela mais alinhadas) com 0s instrumentos necessarios para a
inflex&o nacionalista e autoritériaadotada pel o movimento espiritanosanosdo
Estado Novo.*? A conclusdo a que chegamos, em artigo ja citado, a respeito
das convergéncias conjunturais do pensamento espiritacom asidéias em voga
€ aseguinte:

Em suma, tomando como referéncia a FERGS e a FEB
podemos afirmar que, em boamedida, 0 movimento espirita
brasileiro “encaixou-se” a ordem vigente no Brasil,
pendulando a énfase em determinadas interpretacoes
doutrinérias de acordo com o peso da conjuntura (colocada
principalmente pelo Estado, pela disputa com a Igreja
Catdlicae pelo contexto internacional): oradesvalorizando,
ora valorizando a democracia e adaptando um discurso
patriotico ao universalismo daDoutrina Espirita. A questao
do sistema socio-econdmico colocada pelo embate entre
capitalismo e socialismo é resolvida geralmente por uma
moderacdo moralizadora do regime capitalista, com raras
excegdes de um pendor para o sociaismo cristéo, de carédter
mais reformista e certamente ndo-violento. A ordem é um
valor bastante permanente, permeando diversos discursos,
ligando-se comumente aidéiade harmoniaque, em termos
de propostapolitica, se danadefesadaharmoniaentre capital
etrabal ho. Todo esse posicionamento contrariaobviamente
apronunciadaneutralidade politicadasinstitui goes espiritas,
j& que vimos que essas posi¢des eram defendidas através
dos seus 6rgdos deimprensa, muitasvezes por representantes
das federativas, no caso examinado, a FERGS e a FEB.
Dizer-se isento de posi¢Oes politicas, entretanto, permitia
um reforco oficializante dos discursos dos espiritas capaz
de estabilizar opinides de forma sacralizada sem abertura
para o debate. E ainda, por outro lado, construia-se uma
cobertura a qualquer eventual instabilidade politica que
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pudesse causar disputas internas ao movimento espirita e
intervengdes externas do Estado, jaque, sendo politicamente
neutro, os espiritas poderiam, maisfacilmente, seacomodar
estrategicamente adiversosregimes.®

Deve ser inclusatambém, no ambito do acirramento da competicéo no
campo religioso, a presenca da recém nascida Umbanda, tal como destaca
Lewgoy, pois, além de ser uma religi&o de pegquena classe média, ela acaba
absorvendo “parcela consideravel de simpatizantes de menor capital cultural
dentre os espiritas, constituindo-se huma das preocupagdes principais dos
espiritas nas décadas seguintes.” 3

A relacéo dos espiritas com o Estado na Era Vargas parece ter se dado,
deummodo geral, numa'‘tensaharmonia’, marcada por algumas conturbactes
e, por outro lado, por umaespécie de“ parceria’ num campo politico ereligioso
atravessado por pressdes diversas, como as reclamagdes dos médicos para se
enfrentar a “loucura espirita’* ou a intervencéo dos catélicos conguistando
vantagens para a Igreja sobre todas as demais religifes. Se tomarmos como
exemplo essa relagcdo no Rio de Janeiro veremos que, conforme verificou
Emerson Giumbelli, “aatividade organizativada FEB sofreu aclarainfluéncia
dos contatos e dos acordos realizados com as autoridades policiais.”*
Conseguiu assim proteger-se, juntamente com as sociedades aelafiliadas, de
acOesrepressivasligadas acriminalizagéo do cédigo penal das praticasde cura
espiritas, do que resultou umaintensificacdo das rel agoes federativas baseada
no beneficio da garantia de isencdo da intervencdo policial.>* Em junho de
1937 essa colaboracéo se estabel eceu entre a Federacdo EspiritaBrasileiraea
12 DelegaciaAuxiliar, ja que a Federagéo atendeu ao pedido da Delegacia de
fornecer umanovalistadas entidades espiritasaelafiliadas, o que permitiriaa
policiacombater os* audaciosos aventureiros, [que] valendo-sedo justo ereal
prestigio de que goza o espiritismo entre nés, adulteram as suas finalidades
humanitarias, fraudando alel.”® A influénciadapressdo policial naorganizacéo
federativa é evidente: a diretoria da Federagdo Espirita Brasileira acaba
formul ando normas que se estabel eceriam firmemente através de um conselho
de diretores das sociedades filiadas, visando impedir as manifestacdes
sonambulicas nas ‘ secfes publicas’, permitindo-se as entidades espirituais
manifestarem-se apenas através de psicografias, proibindo-se também o
atendimento mediunico a enfermos e a aplicacdo de passes. Ou sgja, todas as
atividades que mais se prestavam a ‘ exploracéo da credulidade publica’ eram
circunscritas ao ambito privado. E nas sessdes privadas um maior controle da
atividade mediunica é prescrito, concentrando-se atribuic¢fes de mando e de
coordenacdo nafigura do presidente da sessd0.*
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Por ocasi&o do golpe de outubro de 1937 que instaurou o Estado Novo,
umaserie de perseguicoes politicasforam ef etuadas. Nesse contexto aFederacéo
EspiritaBrasileirafoi fechadaparaaveriguacoes, realizadas rapidamente, sendo
reabertaem trés dias. In&cio Bittencourt, uma das grandes liderancas espiritas
daFederacéo EspiritaBrasileira, foradetido pelapoliciapouco antes, em maio
de 1937, por ter sido pego fornecendo receituario homeopético aum paciente®,
sendo que, sem ser médico, incorriano crime de préaticailegal damedicina. No
entanto, o processo aberto pelo inquérito policial fora arquivado a pedido do
promotor que o recebera, por entender que o réu ndo poderia ser incriminado
sem aacusacao de proveito material .* Ou sgja, sem ganho pecuniario osespiritas
mantinham sua palavra de praticar somente a caridade, ndo fazendo da
mediunidade uma profissdo e, com isso, ganhando o direito a uma relativa
liberdade.

Osespiritas, ao passarem por algumas disputaslegais, sofrendo ataques
judiciaisdo Estado, em especial apartir daatuacéo policial, trouxeram também
a questdo da intolerancia religiosa a tona. Comparavam-se aos cristaos
perseguidos nostempos do cristianismo primitivo em Roma, com o paralelo de
|hes serem também proibidas“ as reuni 6es e a praticados ensinos, dos exempl os
e das recomendagdes do Cristo de Deus, sob pena de serem conduzidos ao
julgamento e a condenacéo por efeito deleis que lhes eram contrérias, porque
judaicasou pagés.”* Entendiam porém gue estavam vencendo a perseguicao,
conquistando aliberdade religiosainscritana Constituicéo brasileira, o que de
fato ocorreu, passando a colaborarem, por outro lado, com asforcas policiais
para a repressao “contra os exploradores da credulidade publica, sempre que
os mesmos infringem disposi¢éo do direito comum.” 3

Devemos enfatizar também a atuacdo de um defensor de peso dos
espiritas da Federacdo Espirita Brasileira no interior do Estado: o, na época,
chefe de policiado Distrito Federal, Filinto Miller. Em duas ocasi 6es el e atuou
claramente em favor da Federacdo Espirita Brasileira. Primeiramente, em
dezembro de 1938, quando preparara“um relatorio sobre as ‘ forgas religiosas
no Brasil’ consideradas do ponto de vista de ‘suas influéncias politicas e
econémicas'”, Filinto Muller produziu um capitulo sobre o Espiritismo
esclarecendo que “seu fim principal é espalhar o bem”, através da assisténcia
social e da sua medicina (distinta da prética dos exploradores do “baixo
charlatanismo”), listando-se ao fim os centros espiritas filiados a Federagdo
EspiritaBrasileira, com aconclusdo de* que, politicamente, 0 ‘ espiritismo néo
apresenta, no momento, qualquer perigo parao Estado’”, finalizando com um
depoimento de Inacio Bittencourt, que ha pouco tempo haviasido processado,
agora elogiado pelo seu trabal ho assistencial.* Ja nasegundaocasido, Filinto
ndo agiradeformapreventiva, como daprimeiravez, eSsm com umaintervencao
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corretiva, liberando a Federagcdo Espirita Brasileirade um incbmodo ocorrido
emmaiode 1941, quandojaexistiaalel quevigorariaem 1942 no novo codigo
penal, deflagrado por uma portariabaixada pela Chefaturade Policiado Distrito
Federal que suspendia o funcionamento de todos os centros espiritas da capital
carioca, condicionando sua reabertura “a aprovacdo de uma solicitacéo de
registro a 12 Delegacia Auxiliar que levaria em conta: (a) as finalidades da
instituicdo; (b) os antecedentes politico-sociais de seus diretores; (c) os
antecedentes criminaisdosmesmos.”* Apesar deaFederacéo EspiritaBrasileira
ter ficado fechada mais uma vez, agora por uma semana, fora liberada para
funcionar normalmente antes mesmo de ter recebido a autorizagéo definitiva
com a devida documentacéo para o0 seu registro, em funcdo da atuagéo de
Filinto Muller colocando-a “ entre os ‘ centros verdadeiramente dedicados ao
culto [...] sobre os quais ndo pairam duvidas.’”# Portanto, como conclui
Giumbelli, “afronteiraentreolicito eoilicito[...] eradeterminadaapartir do
“humanitarismo’ de seus fins e intencdes e do perfil social e politico de seus
responsaveis.” 4

Giumbelli menciona que a Federacéo Espirita Brasileira procurou de
vérias formas lutar contra a legitimidade do codigo penal que criminalizava
préticas de cura espiritas, através de artigos 0’ O Reformador, representacoes
dirigidas a0 ministro da Justica, audiéncias com o presidente da Republica,
publicacéo do livro do advogado espirita Carlos Imbassahy A Mediunidadeea
Lei (uma tese em defesa da mediunidade curativa) e lobby sobre os
parlamentares.®® Porém o gque funcionou inequivocamente foi a conversacéo
direta com as autoridades policiais. Dirigindo-se a elas para romper com a
repressao, mobilizaram-se conjuntamente o Tenente-Coronel Roberto Pedro
Michelena, presidente da Federacéo Espirita do Rio Grande Sul, e Wantuil de
Freitas, a ém de Rocha Garcia, ambos haépocadiretores daFederacéo Espirita
Brasileira®® (Essefato € relevante para se entender arelacdo proximaentre a
federativa galcha e aFederacdo EspiritaBrasileira, principalmente através da
atuacéo de Michelend). Juntos, elesforam a Chefaturade Policiaparadefender
aliberdade de reunido dos espiritas, o que foi conseguido rapidamente, tendo
em seguida o Ministro Jodo Alberto expedido uma portaria que revogava a
anterior (portaria10.194) publicadano boletim 237, de 10 de outubro de 1943.%°

Friso, no entanto, que apesar da protecao obtida pelaFederacdo Espirita
Brasileiraem diversos momentos, evitando “bater defrente” com o regime do
Estado Novo, dar aimpresséo, por vezes, derazodvel conciliagdo entre o poder
estatal e asforgas espiritas, essarelacéo de forte submissdo serarompidacom
0 seu término. Com o fim do Estado Novo, podemoser, por parte dos espiritas,
acusacOes severasale no periodo varguista. Aquilo que antes ndo poderia ser
dito, agora é pronunciado com veeméncia. Em 1948, Djalma Farias, dissertando
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sobre aliberdade de crenca, define o Cédigo Penal Brasileiro como um “cddigo
fascista decretado no Estado Novo”, denunciando que

aanterior administragdo do Estado havia proibido que uma
senhora aplicasse, em sua propria residéncia, “passes
magnéticos” em milhares de pessoas que aprocuravam, sem
receber de quem quer quefosse, ao que nos conste, qual quer
pagamento ou indenizacdo pelos beneficios que
proporcionava.t

O autor ainda sugere uma estratégia para se escapar daintervencdo dos
Orgéaos de salide, bastando definir a atuacdo do ‘ passe’ ndo com propriedades
terapéuticas, mas paraafastar “ masinfluéncias espirituais.” %

A reivindicacdo pela liberdade de pensamento religioso € constante,
considerando-a“um direito sagrado que assiste atodos os brasileiros.” > Mas,
se por um lado ja se faziam criticas contundentes ao regime de Vargas,
denunciando-seinclusive umaaliancgacatolico-getulistano “ periodo daditadura
getulesca’ >, por outro havia uma certa condescendéncia com o poder estatal,
especialmente por parte da Federacéo EspiritaBrasileira, que esforcava-se em
absolver da culpa os poderes executivo e legislativo, apontando a
responsabilidade paraalgrejaCatolicae parao Codigo Penal, por esse néo ter
sido elaborado pelo ‘atual’ legislativo.® De todo modo, havia a insisténcia
constante em reformular alei em favor dos espiritas, reivindicando inclusive
um tratamento igualitario ante a Igreja Catolica, ja que a policia estaria
perseguindo apenas 0s espiritas por praticarem 0s passes, as curas espirituais,
enguanto os catdlicos, efetuando préticas de mesma natureza (as béncaos dos
padres), ndo sofreriam qualquer penalidade, incoerentemente com 0 novo
Cadigo Penal que enquadrava criminalmente o ‘curandeirismo’ atraves dos
artigos 282 e 284.%

Havia uma preocupacdo explicita dos espiritas em figurar como
praticantes de umareligido, respeitada enquanto tal, paraficar sob a protecéo
da Constituicao®, o que deve ter apressado a formagdo da opinido de muitos
espiritas indecisos quanto ao suposto carater religioso da Doutrina Espirita.%®
Em razéo ent&o, tanto dessa preocupacdo com aprotecéo dalei dadaas praticas
religiosas, quanto da necessidade de ser reconhecida oficialmente aexpressao
numeérica do movimento espirita, houve uma mobilizacdo encabecada pela
Federacéo Espirita Brasileira e pela Liga Espirita do Brasil (LEB) - que ja
haviafeito campanha semelhante por ocasi&o do censo de 1940%° - paraque 0s
espiritas respondessem corretamente (segundo seus critérios) ao questionario
do censo que estava para ser feito em 1° de julho de 1950. Assim, desde 1949
a Federacéo Espirita Brasileira publicava n’ O Reformador a orientacdo para
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gue os espiritas se dissessem praticantes do Espiritismo quando Ihes fossem
perguntados sobre a crenca religiosa® O Conselho Federativo Nacional,
instalado na Federacdo Espirita Brasileira, procurou garantir que o Censo
Demografico fosse feito sem irregularidades, enviando uma carta com
consideracOes a esse respeito para o Diretor Técnico do Servigo Nacional de
Recenseamento, que a responde garantindo “o0 ponto neutro em gue estdo
colocadas as nossas indagacdes que visam ao conhecimento da evolucéo
religiosano Brasil”, estando os recenseadores “ devidamente recomendados no
sentido de registrarem os dados fornecidos pel osinformantes, sem aprecia-los
ou discuti-los, cabendo aos recenseadores a verificacdo antes da aposi¢éo da
assinatura no Boletim.”® Ao fim, comemora-se a lisura do processo de
recenseamento contrastando com as falhas do censo de 1940, que teria sido
marcado pelafatade neutralidade religiosa®, ja que os empregados do Censo
teriam preenchido todas as fichas em branco no campo religioso com a
declaracéo de catolicos.® Ao observar-se o crescimento numérico dos espiritas
no Brasil tomava-se isso como um indicio de que comegava “a cumprir-se a
predicdo dos nossos Guias quanto afuturamisséo do Brasil narestauracéo do
Cristianismo no mundo”®, referindo-se a obra Brasil, Coracédo do Mundo,
Patria do Evangelho. Contribuindo para essacompreensdo proféticade que o
Espiritismo seriao arauto daNovaEra, promovendo o cristianismo redivivo a
partir da “Patria do Evangelho” para o mundo todo, afigura-se em alguns
momentos também um superdimensi onamento dessa expansdo do movimento
espirita no Brasil, chegando a se dizer que o Espiritismo ja seria “areligiao
dominante no Pais.” ¢

E nesse contexto de busca de espaco, de acirramento da competicéo
religiosa, que osespiritasvao lutar paraavancar suasfronteirasatravesdamais
promissorae poderosamidiado periodo: oradio.®® Fator de granderelevancia
para a propagacdo da Doutrina Espirita fora a conquista da Hora Espirita
Radiof6nica. Assim destaca A Reencar nacao:

Como 6rgdo moderno de difusdo, o rédio vem prestar asua
colaboracdo eficaz, levando, nas azas das ondas etéreas, a
lic&o, o conceito, apalestra, aconferéncia, tudo subordinado
aos ensinamentos da Terceira Revel agéo.

Pelo que toca ao Rio Grande do Sul, notamos um
reflorescimento primaveril, nadivulgacéo e propagandada
DoutrinaEspirita. O rédio, pelaondadaP R F 9, aDifusora
Porto Alegrense, todos osdomingos, as9 horase 45 minutos,
leva a todos os lares, a palavra prestigiosa e inspirada do
Dr. Paulo Hecker, diretor do Jornal Espirita e diretor
intelectual daHora Espirita Radiofonica.
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[...] E estaumafase notavel, dignaderegistro, dadivulgacio
do Espiritismo entre nos.5”

Outra frente de batalha € o campo editorial. Inclusive é essa a grande
lutae bandeiradaFederacéo EspiritaBrasileira, ade desenvolver asuaeditora,
produzindo largamente os livros espiritas considerados fundamentais para a
instrucéo e correta divulgagéo do Espiritismo.® O empreendimento editorial
daFederacdo EspiritaBrasileirasofriacriticas internas do proprio movimento
espirita, ora por considerar exagerada a atencéo a sua editora, ora por achar
insuficientes as suas préticas nesse setor. Reclamava-se do elevado preco dos
livros e aFederacdo EspiritaBrasileiradefendia-se remetendo a conjunturado
valor do papel . Também muitos queriam distribuicdo gratuitadoslivros, o que
a Federacéo Espirita Brasileira fazia, porém destinando-os aos néo espiritas,
no intuito de facilitar a propagacéo da doutrina, ou sgja, utilizava recursos
advindos com avenda dos livros aos espiritas para financiar a gratuidade das
obras parao publico ndo espirita.® No Rio Grande do Sul, exemplo dessetipo
deesforgo € a12Exposicao Estadual de Jornais, Revistase ObrasEspiritas’™, ja
citada em nota anterior.

A disputa entre espiritas e catolicos se dava em diversos segmentos da
sociedade. Como foi mencionado, uma boa parte das liderancas espiritas
localizava-se no setor militar. Este dado torna-se muito relevante paraatemética
aqui examinada da relacéo com o Estado, pois os militares mantiveram uma
otima relacdo com os governos Vargas de 1930 a 1945, a tal ponto que Jose
Murilo de Carvalho denominou aprimeirafase do seu relacionamento, de 1930
a 1937, de “namoro”, e a segunda, de 1937 a 19345 de “lua-de-mel”, com a
implementacéo de diretrizes postas por Goées Monteiro.”* Conforme Carvalho,
“a politica do Estado Novo seguiu as orientacdes estabelecidas por Goes
Monteiro em documento apresentado aVargas em 1934 tanto no que sereferia
ao fortalecimento e a redefinicdo do papel das Forcas Armadas como no que
diziarespeito a politicaecondémica.” > Com isso fica agui assentada a grande
importancia da presenca de militares espiritas no sentido de garantir um bom
patamar de insercdo e de respeitabilidade no Estado Novo para o Espiritismo.
E, a0 mesmo tempo, essa questéo | evanta anecessidade de se estudar melhor a
influenciacausadainternamente ao movimento espiritapelaatuacdo demilitares
nos postos de comando das entidades espiritas. Podemos, entdo, identificar um
certo ethos militar™ presente no movimento espirita brasileiro desse periodo,
com referéncias aos valores dadisciplina™, dahierarquiae daordem.”™ Isso se
reflete também na linguagem metafdrica da batalha do Bem contra o Mal,
colocando os espiritas* nasfileirasdo Bem, sob aégide de Jesusede Kardec.”
Jase disse, por exemplo, que no Brasil fora“reinstalado o Quartel General de
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Kardec.””” Também podem ser lidos uma série de artigos de Rui Alencar
Nogueira que tratam das tensdes entre espiritas e capeldes da Igreja Catdlica
no meio militar, tendo como pano defundo o apreco aval orescomo adiscipling,
aordem eaausteridade, devendo-seressaltar aindaaval orizagcéo dademocracia,
que aparecia ao se criticar as tentativas da Igreja de impor areligido catolica
nas casernas (conseguida em grande parte a partir da atuacéo nas Forcas
ExpedicionariasBrasileirasna22 GuerraMundia em 1942), violando aliberdade
religiosa dos militares ndo-catolicos, ai enfatizando a grande presenca dos
espiritas e o problemado tratamento desigual dado pelo Estado asreligides.”

E do general Roberto Pedro Michelena, presidente da Federago Espirita
do Rio Grande do Sul de 1941 a 1947, o seguinte testemunho da penetracéo
do movimento espiritano meio militar, e dos militares no movimento espirita,
0 que parece ter contribuido para o enfrentamento de leis repressivas que
prejudicavam a pratica do Espiritismo:

Em duas gestBes, de 1941 a 1945, tivemos a ventura de
atrair para a Federacéo — inumeros companheiros do
Exército. A Diretoria, quase toda, usava espada a cinta —
mas embainhada, como aconselhou Cristo a Pedro. E isso
foi bom, porque aviolénciadall Grande Guerra, além de
ensanglentar o Mundo — articulou, no Rio, um malfadado
projeto de novo Cadigo Civil. Proibia passes, titulava de
curandeirismo o receituario espiritae prometiaconfortaveis
prisdes para ostransgressores, certamente osdirigentes das
Casas e seus médiuns.

Levantamos a luva e redigimos, em nome do Espiritismo
Galcho, a“Mensagem da FERGS ao Brasil”. Milhares de
exemplaresforam distribuidos por todaparte. [...] Pompilio
leu-a na “Hora Espirita Radiofénica’, deixando claro que
as ameacgas potencializadas no infeliz projeto nada tinha
conosco... E atranqlilidade e a confianca refizeram-se nas
CasasdaCapita edo Interior. Além detudo, nosso brilhante
colegade Turma, Cap. Aurdlio da Silva Py, erao Chefe de
Policia. Cruzamos, desde logo, nossas espadas, na defesa
do Espiritismo. Nada aconteceu! ™

Disputava-se com algrejaCatdlicaaproeminénciadapraticadacaridade,
revelada pel as diversas obras de assisténciasocial, que certamente contribuiam
muito paraelevar o valor dasinstitui¢oes espiritas perante o Estado.® Cita-se
o reconhecimento da administracdo publica ao trabalho assistencial espirita:

E verdade que o movimento de assisténcia social torna-se
cada vez maior, agui e acol4, surgem escolas, hospitais,
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orfanatos, asilos para a velhice desamparada, cuja notével
organi zacao jadespertou aatencdo dos poderes constituidos,
os quais, em alguns lugares, espontaneamente, decretaram
algumas de utilidade publica.

Ha pouco tempo foram as autoridades do Estado do Rio
Grande do Sul que ndo regatearam aplausos as consideravels
obras desta natureza, devidas aos espiritas galichos.
Umanotabilidade médicadaCapital Federal dissehatempos:
“que seriados doentes pobres do Rio de Janeiro sendo fosse
aassisténcia que lhes dispensam os espiritas”...8

Inclusive chegava-se adisputas no plano legal, no caso das subvencdes
do governo asobrasde assisténciasocial. Cita-se um interessante caso no qual
0 padre Olympio de Campos, Prefeito do Distrito Federal, tenta vetar as
subvencdes que 0 Conselho Municipal tinhaconcedido asinstituicdes espiritas
Abrigo Therezade Jesus, “paraainfanciadesvalida’ eoAsilo Legido do Bem,
“para a velhice desamparada.”® Ao fim, a maioria dos vereadores rejeita o
veto do prefeito e mantém assim o apoio publico aos empreendimentos espiritas.

A solugdo para os problemas da humanidade, incluindo os aspectos
politicos, econémicosesociais, estanareformadosindividuos, que deveriase
efetuar através do trabalho e da educac0.®® E a chamada reforma intima,
eminentemente moral, que promoveria a evolugéo da humanidade para que
esta fosse regida pelas leis do Evangelho. E importante que retenhamos os
conceitos detrabal ho e educacéo, pois, além de serem centrais paraos espiritas
ao refletirem sobre aquestdo social, entram em forte ressonanciacom o discurso
trabal hista do governo Vargas.

Um longo discurso defendendo anecessi dade dos espiritas concentrarem-
se na area educacional, fundando escolas e ginasios, é pronunciado n'A
Reencarnacéo, demonstrando as vantagens desse intento sobre asdemais obras
assistenciais.®* A educacéo € apresentada diversas vezes como a solucéo para
todos os males, sendo portanto a area por exceléncia destinada a atuacéo dos
espiritas.® A educacdo num sentido ampl o € associada por vezes ao carater sui
generisdareligido espirita, opondo-se asreligidestradicionais, focando como
seu reverso a religido catdlica, com sua promiscuidade politica através da
vinculacéo da Igreja com os poderes temporais, entendendo-se enfim que o
Espiritismo néo visa “o dominio temporal e material dos povos, mas, a
transformac&o do mundo com aeducacao espiritual do homem.”# Defende-se
aeducacdo no lar®’, mastambém acriacdo de escol as espiritas, parafazer frente
aquelas que “ministram outras crencas’®: “Urge [...] que propugnemos pela
multiplicacdo de escolas espiritas, de todos os graus, afim de que possamos
combater 0 erro com as mesmas armas, embora sob o cunho do amor e da
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fraternidade e com o amparo mais facilitado dos mensageiros do Senhor!”#°

Ja o trabalho® aparece como o grande impulso, a grande necessidade
do momento. Num artigo intitulado Glorificacéo do Trabalho, Ildefonso Dias,
diretor d' A Reencarnacao, pronuncia-se em favor do discurso de Vargas.
Quando se dirigia aos trabalhadores do Brasil, em 1° de Maio, o “Chefe
Nacional” afirma que: “A ociosidade deve ser considerada crime contra o
interesse coletivo”. “N&o se pode tolerar a desocupacéo, quando ha tantas
tarefas urgentes arealizar.”* Claro esta, paralldefonso, que “séo programas
dos propdsitos de umanagéo: combater a ociosi dade e trabal har pelo interesse
coletivo”, eque* os espiritas receberam estas pal avras de ordem, com serenidade,
sem constrangimento, de vez que a Doutrina que professam erige o Trabalho
como condicao essencia do progresso” . Assim exortaaos espiritas. “ trabalhemos
muito, materia e espiritua mente, pelo bem coletivo!” % A val orizacdo do trabalho
€ constante em todo o periodo aqui abordado, remetendo ao préprio lema
kardequiano dirigido a0 movimento espirita: “trabalho, solidariedade e
tolerancia.”* Elogiava-se o0 operario*, acriagdo deumaUniversidade Proletaria
do Brasil®, considerando-se como arduatarefaparao Espiritismo “ apresentar
o trabalho como servico, béncdo do Céu paraafelicidade do mundo e progresso
do Espirito, em oposicéo a velha lenda que atribui o trabalho a maldicéo de
Jeova, ao pecado do homem.”*® Bastante ilustrativa dessa grande val orizacéo
do trabalho, com o “bom uso” do capital e da experiéncia, € a publicacéo de
uma entrevista com Henry Ford®, na qual ele apresenta a sua convicgdo na
realidade dareencarnacéo:

N&o creio que avida sgja suave. Os homens vieram a este
mundo para adquirir experiéncia; mas também julgo que
n&o se deve oprimir quem quer que seja, como sefaz como
algoddo em caixas. Deus fez as pulgas para dar ocupagéo
aos caes, e as dificuldades e penas para dar trabalho ao
homem, mas tudo se reduz a obter experiéncianavida.%®

Altamente significativa nesse campo de disputas sdo as convergéncias
entre espiritas e catdlicos.*® Assim como disputavam aproeminénciadaprética
da caridade, ambos, através de importantes representantes, propunham um
projeto de nagdo e um projeto de civilizagdo. O mais surpreendente, porém, €
o0 alto grau de semel hanca desses projetos! O destino do Brasil, como * coragéo
domundo’ e‘pétriado evangelho’ defendido pelaFederaco EspiritaBrasileira
etalvez pelamaioriado movimento espirita, incluindo-se a Federacéo Espirita
do Rio Grande do Sul, correlaciona-se com o posicionamento do arcebispo D.
Jo&o Becker, que propunhague o Brasil, num momento de crise de valores no
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mundo, poderia sustentar a ordem social e politica desde que fosse “ orientado
pelo magistério dalgregja’ e “resguardasse incolume suatradicéo crista.” 1®

A diferencafundamental estanaliderancadesse processo providencial
gue erigiria o Brasil em arauto da nova civilizac8o: seria 0 Espiritismo ou 0
Catolicismo o representante e guia do cristianismo civilizador conduzido do
Brasil parao Mundo? Obviamente, cadaum dos gruposreligiosos defendiasua
propria doutrina, masisso ndo impediu que ambos tivessem um entendimento
muito semelhante da historia do Brasil. Essa, para D. Jodo Becker, apresenta
“umareservamoral propriadapresencado cristianismo como for¢aformadora
e sustentadora da nacionalidade. Assim a vida nacional esta alicercada no
‘fundamento cristdo das nossas tradicdes, dos nossos costumes e do Nosso
carater.” %t JaparaaFederacdo EspiritaBrasileira, ao defender irrestritamente
aobraBrasil, Coracdo do Mundo, Patria do Evangelho, a historia do Brasil
“teria sido escrita mesmo antes do descobrimento, sob orientagdo do proprio
Cristo” com aexecucao de seus planos pel o espirito | smael .1> Com Fabio Silva
podemos resumir:

0 Brasil aparece como “Pétria do Evangelho”, celeiro do
mundo, ponto deinicio deumanovacivilizagdo detoleréncia
eamor ao proximo. Parajustificar essaidéia, o autor recorre
as determinacOes espirituais dos fatos de nossa histéria. A
escolha e a definicéo do territério brasileiro, a selegdo dos
povos gque iriam compor o tipo brasileiro, os momentos do
descobrimento, daindependéncia, darepublica, sdo exemplos
de decisdes tomadas pelos espiritos superiores a fim de
cumprir as ordens do préprio Cristo.1%3

O Estado organicistae corporativista é defendido também por catolicos
e espiritas (entre os espiritas, a ado¢do da obra de Pietro Ubaldi, A Grande
Sintese, € amarcamais evidente destacompreensdo do Estado). Talvez aunica
diferenca mais significativa nesse ponto seja a valorizagéo da modernidade.
Enquanto os espiritas, coerentes com o entendimento evolucionista e
progressista da histéria da humanidade, apostavam nos frutos benéficos da
modernidade, ainda que envoltaem crises de fundo moral, os catdlicos, deum
modo geral, arechagavam como signo de avanco dalaicizag&o. Faziam o elogio
davida rural sob o lema “rumo aos campos’'* e com seu conservadorismo
entravam em contradicdo com a busca do desenvolvimento capitalista pelo
Estado brasileiro’®. Um acentuado anti-liberalismo esta presente nas férmulas
politicas dalgreja Catdlica, de tal modo que para o arcebispo D. Jodo Becker
“eranecessario que aliberdade se curvasse ante o poder de um Estado dotado
deforcasuficiente paraimpedir aanarquiasocial.” 1%
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A base daargumentacéo do arcebispo estd, segundo Isaia, na“ defesade
uma ordem social organica, onde os ensinamentos catolicos avalizassem a
unidade moral orientadorado corpo socia.”* Criticava-seademocracialiberal
como “um instrumento perigoso ao tornar absoluta a vontade popular como
seu unico fundamento e o0 sufrégio universal como seu realizador maior” e
defendia-se aternativamente “uma ordenacdo politica baseada em um novo
critério de cidadania, onde arepresentacéo classista assegurariaavigénciade
umaordem corporativa’ referendando assim o0 que teoricamente prescreviaa
Constituicdo de 1937 do Estado Novo.'® Assim, através desse olhar catdlico,
“0 regime de 1937 aparecia como um governo popular e democrata, capaz de
realizar aprosperidade social emoral do povo.”1® Javimosqueentre osespiritas
houve movimentos pendulares, ora colocando-se em sintonia com a onda
autoritaria que atingia o Brasil e 0 mundo, ora posicionando-se em favor da
democracialiberal. Porém, hAum ponto importante em que adivergénciaentre
setores da lgreja Catdlica e 0 movimento espirita parece ser muito acentuada:
a guestdo do totalitarismo. Engquanto os espiritas frisavam constantemente a
necessidade de se manter o respeito a liberdade religiosa, procurando assim
frear 0 avanco da Igreja articulada com o Estado, parte do clero trabalhava
com aidéa de um ‘totalitarismo cristdo’, como alternativa ao ‘totalitarismo
pagdo’ , enquadrando-se nessapecha, de acordo com o arcebispo D. Jodo Becker,
0S regimes soviético e nazista. Apos ter feito o elogio ao nazismo, pela sua
“louvavel condenacéo nacional-socialista ao liberalismo e ab comunismo”, 0
arcebispo passa a criticalo em razéo de suaideologia prescindir “de qual quer
sentimento religioso”, podendo ser considerado como anticristdo ao lado do
comunismo.*® Permanecia porém o apreco pelo fascismo italiano, apenas
slenciado apdsadeclaracdo deguerraao eixofeitapel o Brasil. Essetotalitarismo
catélico néo passa em branco no meio espirita, sendo criticado através de sua
imprensa.ttt

Resumindo, temos um quadro social complexo, no qual interagiam o
movimento espirita, algreja Catdlica e ainstituicdo do Estado, cada um com
Seus interesses proprios que nem por isso deixavam de se articular em
convergéncias quando necessario. Os catdlicos ganharam bastante espaco
através do governo na Era Vargas, reforcando a necessidade dos espiritas
atentarem para o Estado no seu esforgo delegitimacéo social. Organizaram-se
para isso, reivindicando direitos legais que lhes permitissem manter suas
atividades sem coibi ¢bes, como 0s passes e os receituarios mediunicos. Lutaram
por um Estado lai co, pel o reconhecimento censitario, pelaliberdadereligiosa,
utilizando-se da Coligacdo Pro-Estado Leigo, de recursos judiciais, de
propaganda via rédio e imprensa escrita, com intensa producéo editorial. A
busca por espaco no Estado foi facilitada para os espiritas pela proeminéncia
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social das suas liderangas, atingindo o funcionalismo publico, aimprensae o
meio militar até altos escal Ges. Val ores convergentes também contribuiram para
aproximar o movimento espiritae 0 governo Vargas, como aénfase naeducacéo
e no trabalho e as ideologias do nacionalismo e do corporativismo, com
aproximagao nesse caso também com o catolicismo.

NOTAS

' Além da bibliografia pertinente, valho-me das revistas A Reencarmagao e O Reformador,
respectivamente editadas pela Federagao Espirita do Rio Grande do Sul (FERGS) e Federagao Espirita
Brasileira (FEB), como fontes do pensamento espirita da época em exame. Como a Federagdo
Espirita Brasileira, apesar de localizar-se no Rio de Janeiro, tinha uma consideravel dimensao de
representatividade do movimento espirita nacional, serviu-me como ponto de referéncia fundamental
para permitir manter o escopo do trabalho num nivel supra-regional; dai podermos falar neste
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