DOI: 10.5007/2175-7976.201 |vI8n26p|82

GINASIO SAO BERNARDO: A CONSTRUCAO DE
MASCULINIDADES (1946-1968)

lole Macedo Vanin*

Resumo: Desde a década de 1970 sdo desenvolvidas na Bahia pesquisas sobre relagdes
de género, entre as quais se inclui a area de historia. No entanto, estes estudos ainda
privilegiam o género feminino ocasionando caréncias de andlises voltadas para os
processos de constituicdo das masculinidades. O presente artigo tem por finalidade
apresentar os resultados da pesquisa “Ginasio S3o Bernardo: A construgdo de
masculinidades (1946-1968)”, de carater qualitativo cujos dados foram obtidos por
meio de analise documental e de depoimentos, num total de 11 entrevistas, de ex-alunos
e ex-professores da institui¢do obtidos a partir do uso de metodologia da historia oral.
Verifiquei como o ensino ministrado em um internato masculino procurou moldar as
imagens de género dos seus discentes de forma a enquadra-los no perfil masculino
socialmente desejado, tanto pela comunidade local como pela instituigdo.
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Abstract: Research on gender relations in Bahia have been developing since
the 1970’s, including in the field of history. However, these studies have focused
primarily on women, resulting in a lack of analyses of the processes of construction of
masculinities. This article aims at presenting the results of the research, “Sédo Bernardo
School: the construction of masculinities (1946-1968)”. This research took a qualitative
approach to the study of masculinity, analyzing school documents and testimonies
from a total of 11 interviews with former students and faculty members, based on the
Oral History as methodology. The study sought to verify how the education offered to
students in this all-boys boarding school inscribed gender images on the interns, such
as to mold them according to the masculine profile socially desired by the institution
as well as by the local community at large.
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INTRODUCAO

O Ginasio/Seminario Sao Bernardo foi uma instituicdo de ensino
ginasial e secundario, fundada em 1946, na cidade de Mundo Novo (Bahia)
por monges cistercienses, cuja finalidade era “proporcionar aos seus alunos
otima educagdo religiosa, moral e civica e ministra-lhes o ensino completo das
humanidades™, além de angariar novas vocagdes para o Mosteiro Cisterciense
de Jequitiba.

Devido a isso, em 24 de marc¢o de 1945, o jornal O Iltaberaba publicou
um artigo parabenizando a regido sertaneja, pois esta estava recebendo uma
institui¢do de ensino ginasial e secundario; o que significava muito para o
contexto educacional no interior da Bahia, especificamente do Piemonte da
Chapada Diamantina. O [taberaba ndo foi o inico meio de comunicacio que
divulgou tal noticia, o Semandrio Avante, periddico mundonovense também o
fez, com anterioridade em 1938, sinalizando para a futura existéncia do colégio
que teria como missdo levar ‘cultura’ aos habitantes daquela regido. Visto que:

O que se vé por aqui em geral ¢ um baixo nivel cultural
onde ninguém sabe ler e escrever, ainda mais para a vida
religiosa, nem oragdo em familia, nem sentido em tomar
as refei¢des em conjunto, porque os espacos das moradias
sdo insuficientes. Por isso € necessario que as criangas nio
somente frequentem a escola, mas recebam um internato
para que tenham uma instrugdo religiosa e familiar. S6
assim quando esses ficarem ja formados poderdo um dia
formarem uma familia trazendo melhorias neste sentido;
por isso é de maxima importancia uma escola com internato
para fundamentar um futuro melhor?.

Nove anos’® apos a publicagdo do artigo do Semindrio Avante que
Mundo Novo e cidades cicurvizinhas passaram a dispor oficialmente de um
estabelecimento de ensino secundario, cujos fins sdo especificados no Art.
2° do Capitulo I (ginasio e seus fins) do estatuto do Sdo Bernardo: “Art. 2° —
Este ginasio, tdo desejado pelo povo do sertdo, tem por fim proporcionar aos
seus alunos 6tima educagdo religiosa, moral e civica e ministra-lhes o ensino
completo das humanidades”.* Havia, no entanto, outra finalidade, quiga a
mais importante, que nio aparece registrada no estatuto, suscitar vocagdes,
preparando os seus discentes para uma futura formacao religiosa.

Essa finalidade, na década de quarenta, ndo ¢ explicitada, mas foi
exercida por meio de uma pedagogia que procurava encaminhar os alunos
para a vida sacerdotal. Para Aloisio Wiesinger, prior da Ordem cistercienses
de Jequitiba e diretor do ginasio, as duas fun¢des deveriam ser realizadas em
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paralelo; o que possibilitava aos meninos a escolha de seguir a vida religiosa
ou, uma vez que, ao terminarem o ensino secundario (estudos humanisticos),
estes ndo tivessem despertado a ‘vocagdo’, poderiam dedicar-se a qualquer
outra atividade. Evidentemente que Aloisio Wiesinger acreditava que aquela
surgiria no convivio diario com os principios da Ordem de Cister.

Também ¢ necessario para continuagdo da escola, pensar
em novas vocagdes. Por isso resolvemos fundar um ginasio.
Pois eu ndo quero somente um seminario como as outras
Ordens Religiosas e as dioceses tém, como na Europa
assim também; eu defendo a idéia de que quando terminar
0 ginasio o aluno tenha melhor condi¢des para optar para a
vida religiosa ou outra profissdo sendo assim uma melhor
vocagdo. No colégio outros jovens podem estudar, mesmo
sabendo que a assisténcia do responsavel se torna muito
dificil.?

Nessa perspectiva e com o intuito de constituir a sua clientela, optou-se
por fazer propaganda sobre a institui¢ao. Foram utilizados para tanto panfletos
que continham as seguintes informagdes: objetivos, mensalidades, material,
enxoval, além dos aspectos comportamentais® que os futuros candidatos
deveriam ter na vida escolar. A utilizagdo desse meio de divulgacdo na regido
e ando utilizagdo da propaganda feita no jornal, meio comum e muito utilizado
pelos colégios, denota que o referido estabelecimento tinha como meta
constituir a sua clientela com alunos locais.” Pode-se dizer que os panfletos
surtiram efeito, pois, a primeira série ginasial de 1947 foi constituida por
meninos vindos dos mais diversos municipios da Chapada Diamantina.®

INSTITUICAO: CORPO DISCENTE

As formas de acesso ao gindsio, especificamente na década de quarenta,
sdo constantemente registradas nos depoimentos dos ex-alunos. Eles revelam
que foram estudar no Sdo Bernardo porque os amigos dos pais tinham filhos
que também estudavam naquele estabelecimento. O caso de Paulo® pode ser
citado como exemplo:

[...] quando o velho [...] soube que tinha aberto em Jequitiba.
Uma cidade mais proxima, e ja conhecendo o povo de
Mundo Novo, Piritiba... que era comerciante. Tinha muita...
A imagem dele era conhecida em todas essas cidades:
Rui Barbosa, Itaberaba, Baixa Grande. Sabendo onde os
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pais dessas pessoas, também influentes na época... O pai,
acredito, dos estudantes de Baixa Grande, em Mundo Novo,
Itaberaba, Mairi, também conhecia meu pai. Os pais deles
conheciam o outro. Entfo, eles diziam: ‘Mande seu menino,
que vou mandar o meu também’. Ai com essa conversa,
entre o negocio ¢ os filhos na idade, fomos levados para 14.
[...] Os comerciantes, da época, foram levados a botar seus
filhos num colégio um conversando com o outro.'’

A dire¢do do gindsio ndo tornou explicito o objetivo de formar novos
religiosos, esta era uma finalidade que colocavam em pratica no cotidiano
do internato implicitamente. Visto que, possivelmente, acreditavam que
possibilitando a estes meninos, ainda na infancia/adolescéncia, o convivio
com a rotina da vida religiosa, bem como com os principios morais da ordem,
seria mais facil suscitar ‘vocagdes’ e garantir a futura forma¢ao de um quadro
de novos religiosos. Esta estratégia ndo obteve éxito.

Os alunos que foram estudar na década de 1940 no ginasio Sao Bernardo
ndo permaneceram muito tempo, ficaram em média um ano (64,70%) e no
maximo dois anos (27,45%); existindo aqueles que permaneceram mais de
um ano (7,84%) porque estavam repetindo a série anterior.!" Acredito que
a curta permanéncia tenha ocorrido devido ao fato de que os alunos foram
para 14 estudar porque ndo havia ainda nas suas cidades ginasios e muitos dos
genitores preferiam que os filhos estivessem perto da familia. Havia ainda o
caso daqueles que, por ndo serem considerados aptos para participar dos exames
de admissdo dos ginasios, principalmente da Capital, foram estudar no Sao
Bernardo com a finalidade de adquirir conhecimentos suficientes para passar
nos exames de admissao destes colégios. Devemos ressaltar que, neste periodo,
a maioria da clientela da institui¢@o era constituida por meninos oriundos de
familias abastadas da regido.

Nos anos iniciais da institui¢do, houve uma diminui¢do gradual do
nimero de alunos matriculados: em 1947 eram 42 na 1? série ginasial; dos
quais somente 14 continuaram no ano seguinte e, juntamente com trés novos
discentes, formaram a 2? série ginasial de 1948. Por sua vez, 1* série ginasial
de 1948 foi constituida somente por 10 meninos, sendo que 04 desses eram
repetentes e 06 eram novos. Enfim, na década de 1940 s¢ funcionaram as turmas
das séries iniciais de 1947 e 1948; em 1949 s6 existiu o curso preparatorio. Os
motivos para tal situacdo foram descritos pelo abade do Mosteiro de Jequitiba
como falta de alunos com vocagao, dificuldades de acesso e despesas com o
professor que ganhava mais para permanecer no ginasio:

Ja estamos ‘bem longe’ dentro do Novo Ano. [...] Nos
iniciamos o ginasio para angariar para 0 nosso mosteiro
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vocagdes. Mas, pela experiéncia descobrimos que isso
nunca se realizard. Diversas vezes chegaram jovens que
davam a melhor esperanca para o futuro, neste sentido.
Mas, neste ambiente perverso do mundo contemporaneo e
deste mundo ‘estudantil’, jovens que ndo tinham o minimo
interesse em religido e moral: os bons se perderam. Neste
sentido o ginasio perdeu sua razdo de existir. [...] Quando
os alunos chegaram nas ‘classes’ mais adiantadas, ndo
queriam mais trabalhar na ro¢a e ndo queriam mais ficar
no interior, mas sim na cidade onde ha ‘mais divertimento
e mais oportunidade para namoro’."?

Nessa perspectiva, 0 ginasio ndo cumpriu o seu primeiro objetivo,
visto que parecia ser um trampolim para outras institui¢cdes, € menos ainda o
de suscitar vocacdes. Diante disso, o padre Henrique e o prior Antonio Moser
decidiram encerrar essa fase da institui¢do de um estabelecimento de ensino para
leigos, mesmo a opinido do abade de Schlierbach e Jequitiba sendo contraria,
e iniciam uma nova fase: a de escola apostolica. Em novembro de 1948, o
diretor da institui¢do comegou a comunicar os pais, através de carta, que a
partir daquele ano o gindsio sé aceitaria alunos que tivessem predisposi¢cao
para a vida religiosa; ou seja, desejassem seguir, no futuro, o sacerddcio.
Automaticamente os pais comegam a pedir a transferéncias de seus filhos para
outros estabelecimentos: Salvador, Senhor do Bonfim e Jacobina. A missiva que
padre Antonio Moser dirigiu aos pais dos discentes tinha o seguinte contetdo:

Peco a Deus que estas linhas lhes encontrem gozando paz e
felicidade. A fim de transformar o Ginasio S[a0] Bernardo
em Escola Apostdlica, a diretoria deste estabelecimento bem
como a diretoria da casa informa o seguinte: 1°) O ano letivo
termina no dia 7 de dezembro, podendo os alunos viajar
do dia 7 em diante. 2°) Pede-se o favor de mandar buscar
a cama e as malas do aluno como todo o enxoval. 3°) Caso
o s[enho]r fizer questdo de o aluno continuar com os seus
estudos, pede-se o favor de autorizar o aluno a requerer a
transferéncia para outro ginasio. A transferéncia sera dada
no més de fevereiro mediante pagamento de Cr$ 5,00 (cinco
cruzeiros), pagos ao s[enho]r tabelido de Mundo Novo pelo
reconhecimento da firma do s[enho]r Inspetor Federal."

Esta decisdo ndo foi comunicada somente aos genitores dos alunos,
mas também as autoridades locais. Como se verifica na carta que o senhor
Numa Alves Barreto, prefeito de Mundo Novo, enviou ao prior de Jequitiba,
agradecendo o convite para o encerramento do ano letivo.
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Acuso, com muito prazer, o recebimento da vossa missiva
datada de 5 do més em curso, portadora que foi do vosso
honroso convite para as solenidades de encerramento
antecipado, no dia 6 deste, do ano escolar, bem como da
resolugdo de transformar o Ginasio em ‘Escola Apostolica’.!*

O panfleto de propaganda feita pela instituicdo em 1949 também destaca
essa nova fase. A propaganda ndo dizia mais ‘Ginasio Sdo Bernardo’ e sim
‘Seminario Sao Bernardo’. Trazia, no entanto, todas as outras informacdes
contidas em panfletos anteriores. Os valores de anuidade, mensalidade e
demais gastos, contudo, ndo estavam impressos, apesar de haver lugar para
tal; possibilitando a interpretacdo de que estes valores seriam estabelecidos
posteriormente e de acordo com a situacdo financeira da clientela que receberia
a partir daquele momento.

Na década de cinquenta, portanto, a finalidade de iniciar a “formacio
de novos religiosos” foi destacada e tornou-se a principal. A institui¢do
tornou-se explicitamente a primeira fase da formagao religiosa, uma vez que
os meninos fariam os estudos humanisticos (ginasio e colegial) normalmente
tendo ciéncia de que ao completarem os estudos, possuindo a idade minima
permitida, ingressariam na Ordem e continuariam a sua formagao com objetivo
de seguir a vida sacerdotal. E 0 que podemos inferir ao analisarmos o Estatuto
do Mosteiro dos Cistercienses em Jequitiba, aprovado em 25 de julho de 1942,
e publicado pelo Diario Oficial do Estado da Bahia em 15 de outubro de 1943.
Neste documento estdo estabelecidas as normas gerais que guiavam a vida
cotidiana dos monges cistercienses do Mosteiro de Jequitiba, sendo que no
capitulo 1V, intitulado Os membros do mosteiro, categoria, admissao, deveres
e direitos, encontramos as formas de admissdo para padres e irmaos leigos,
categorias que compunham o corpo religioso do mosteiro e para as quais nao
era permitido o ingresso de individuos com menos de 17 anos, como podemos
notar na leitura do artigo 22, alienas 1 e 2, do capitulo IV, onde se afirma que “¢
mister para ser admitido: como Padre, ter completado os estudos humanisticos
e formar-se em teologia; Como irmao leigo ter completado dezessete anos e
ser apto para o trabalho”.

Evidentemente, existiram aqueles que ingressaram no Mosteiro sem
ter estudado ou mesmo convivido com seus religiosos anteriormente. Isso, no
entanto, ndo garantiria que esses provaveis candidatos realmente continuassem
na ordem. Nao foram raros os casos daqueles que procuram os superiores do
Mosteiro dizendo-se com vocagdo e desejosos de ingressarem na vida religiosa
e que apods algum tempo abandonavam, ou eram mesmo expulsos por ndo se
adequarem a disciplina. E o que se percebe pela leitura do livro de tombo onde
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estdo registradas as entradas de ‘vocacionados’, bem como as suas saidas e os
motivos que provocaram estas ultimas.'’

Ao destacar o objetivo de suscitar novas vocagdes como 0 primeiro
escopo do ginasio, os monges brancos'® estavam tentando evitar a desisténcia
pela vida religiosa que acontecia com os irmaos leigos e candidatos a
padres que la entravam sem terem convivido anteriormente com as normas,
comportamentos, atitudes, regras da ordem. Decerto, esperava-se que pelo
convivio cotidiano com a vida religiosa os meninos fossem adquirindo gostos,
comportamentos, atitudes que despertassem ou reforcassem o interesse
pelo sacerddcio. E, principalmente, que ao concluirem os estudos na escola
apostdlica optassem por entrar no Semindrio Maior, fazendo o curso de
Teologia, e, consequentemente, decidissem consagrarem a vida a Cristo no
Mosteiro Cisterciense de Jequitiba.

A partir da década de cinquenta houve uma mudanga no perfil dos
alunos do Sao Bernardo, a priori eles teriam vocagao para padres; o que ndo
significou que o Sdo Bernardo deixasse de receber alunos que ndo possuiam
vocagdo para o ministério sacerdotal, uma vez que afirmar possuir essa foi uma
estratégia utilizada para estudar, sobretudo por aqueles oriundos de cidades
onde ndo havia, ainda, institui¢cdes de ensino secundario e cujas familias ndo
tinham condig¢des financeiras de pagarem os estudos em colégios da Capital ou
mesmo de outras cidades do interior. Alguns chegaram mesmo a pararem de
estudar por esse motivo. Possivelmente a possibilidade de continuar os estudos
em um colégio reconhecido pelo seu nivel de qualidade, pagando somente
as despesas pessoais (enxoval) e uma taxa simbolica, com a contrapartida de
apenas afirmar pretender seguir a vida religiosa foi uma estratégia utilizada
por muitos.

Possuir “vocacdo” foi uma estratégia para ter acesso ao ensino ginasial
de boa qualidade e por um pre¢o comodo. No livro de tombo, o prior do
mosteiro, ao escrever sobre a clientela que o Sdo Bernardo teria a partir de 1950,
comenta que os filhos de familias abastadas ndo estudariam em uma escola
apostolica; mas, que os de ‘familia humilde’ sim, devido ao prego simbolico
da mensalidade.

Nos transformamos o nosso Ginasio num ‘SEMINARIO
da Ordem’: ‘SEMINARIO SAO BERNARDO"[...]. Neste
semindrio s6 vamos receber alunos que pretendem estudar
para padres. Eles devem pagar uma pequena contribui¢éo,
porque em geral sdo alunos de gente pobre. Pais que podem
pagar um gindsio, ndo vao mandar alunos para o seminario.
Certamente existem também exce¢des.!’
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Essa fala torna-se um eco nos depoimentos dos alunos que estudaram na
institui¢do a partir daquela data, a maioria ndo tinha condig¢des financeiras para
continuarem os estudos em estabelecimentos particulares. Entdo, dirigiam-se
ao Sao Bernardo alegando uma possivel vocagao para a vida religiosa:

[...] s6 podia estudar no seminario se tivesse vocacdo
sacerdotal. E muitos colegas nossos, muitos colegas meus,
aproveitavam que o colégio era barato e diziam que iam ser
padres pra concluir o seminario 1a. Pra poder ficar, porque o
colégio era barato e bom. Ele queria concluir o seminario,
depois o segundo ano ja podia ser transferido. Entdo, ele ia
pra outro colégio com o ginasio completo. [...] Eles faziam
essa jogada.'®

Na verdade, eu nunca tive vocagdo nenhuma pra ser padre;
mas, devido o ensinamento, o ensino, 14 no seminario ser
muito bom: era reconhecido em toda a micro-regido. Entfo,
houve interesse. O padre me convidou e houve interesse
da minha parte. [...] Se fosse para pagar, na época, eu ndo
tinha condi¢do nenhuma. Meus pais, pobres, ndo tinham
condi¢des de me manter 1a."°

Diante da nova finalidade da institui¢@o, a propria forma de acesso foi
modificada: antes os alunos iam para o ginasio através da recomendag¢do de
pais de outros alunos, geralmente amigos da familia ou mesmo conhecidos; ao
se tornar escola apostolica, a principal forma era o convite feito por parte de
religiosos aos meninos que frequentavam as missas e que tinham ligagdes com
suas respectivas Igrejas. Dessa sorte, o convite feito pelo padre da Paroquia
aos que poderiam ter uma ‘vocag¢do’, visto que, na maioria das vezes, eram
coroinhas ou compareciam as missas com grande frequéncia, foi a principal
maneira de captar alunos para o Sdo Bernardo. Os depoimentos de Roberto e
Robson, irmaos e alunos do gindsio, respectivamente nas décadas de cinquenta
e sessenta sdo exemplos

[...] eu estudei os anos de cinquenta e seis, sete e oito.
Minha ida pra 14 se deu porque minha méae € muito religiosa.
Pessoa muito catolica e, naquele tempo, mantinha um bom
relacionamento com padre Paulo. Hoje falecido, que era
o padre daqui. [...] Fui sempre chegado a coisa de igreja,
naquele tempo. la ajudar o padre a celebrar a missa, aquelas
coisas, fazia até viagens. [...] Viajava com padre Paulo e
aquilo, naturalmente, fez com que ele conversasse com
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minha mée, conversasse comigo. E eu me senti realmente
estimulado a estudar em Jequitiba”.*

[...] eu comecei estudar em Jequitiba em sessenta e dois. [...]
Eu fui a convite do vigario de Miguel Calmon, era da mesma
ordem. [...] Ele foi, realmente, responsavel por conduzir
varias pessoas jovens de Miguel Calmon para o seminario.
Um dos principais motivos ¢ que, naquela época, Miguel
Calmon estava ainda iniciando o ginasio. E muita gente,
realmente, foi para Jequitiba, ndo por vocagdo. Claro que
se utilizava essa ideia de vocacdo, ndo seria uma mentira.
Seria (inaudivel), porque néo sabia nem que vocagio tinha
ainda. Entdo, ia. Aquela historia: se 14 der, deu. Continua
o estudo, desperta a vocac¢do. E ai continua pra se tornar...
seguir a carreira de padre. Mas, a imensa maioria nio seguia,
ndo seguiram. Eu fui em fung¢fo disso. Ja tinha ginasio em
Miguel Calmon: um ou dois anos de ginasio. Mas, tinha
a fama do ginasio muito bom, do curso muito bom, em
Jequitiba.?!

Enfim, a partir da década de cinquenta a clientela do Ginasio foi formada
por meninos que desejavam ou que demonstravam, ainda que minimamente, a
possibilidade de uma futura ‘vocagdo’. Essa nova etapa continuou constituida
por meninos da regido. Destaca-se, porém, a presenca de meninos de outros
estados, que desejosos de dedicarem-se a vida religiosa, decidiram ir estudar
no Sao Bernardo.” A faixa etaria dos alunos, a partir da década de cinquenta,
continuou compreendida, em sua grande maioria, entre 13 e 16 anos de idade,
perfazendo 72,66% dos alunos que ingressaram na institui¢do no periodo de
1950 a 1960. O restante do universo dividia-se em 9,35%, 14,38%, 2,15%
correspondentes, respectivamente, a alunos que possuiam idades entre 10 e 12
anos, 17 e 20 anos, e mais de 20 anos®. Ndo houve, portanto, quase nenhuma
diferenca entre a faixa etdria desse periodo e a da década de quarenta, onde
15,68% possuiam entre 10 e 12 anos, 74,50% entre 13 e 16 anos, 1,96% entre
17 € 20 anos, e 1,96% mais de 20 anos.*

Se a faixa etdria dos internos nas duas fases da institui¢do ndo foi
distinta, 0 mesmo se pode dizer sobre o tempo de permanéncia. A partir da
década de 1950, poucos foram os que passavam mais de 04 anos na institui¢ao,
sendo que a maioria permanecia em média 01 ano. Nas duas ultimas décadas
somente 10 meninos estudaram 05 anos® ¢ 01 seis anos?®, chegando a fazer a
primeira série do curso classico. Suponho que esses alunos ndo permaneceram
para cursar o colegial porque, naquele momento, ja contavam, em média, com
a idade permitida para ingressar no mosteiro ainda que provisoriamente como
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irmaos leigos. O fato ¢ que com o passar dos anos o numero de discentes
diminuiu gradativamente no ginasial, e o colegial nunca teve mais do que trés
alunos na sua primeira série. Constatou-se, também, que existiram anos em
que ndo houve a entrada de nenhum novo aluno, como se pode observar nos
anos de 1959, 1961, 1963, 1966 ¢ 1968.77 A estratégia de possuir vocagdo para
continuar os estudos, portanto, é corroborada pelo decréscimo do ntimero de
discentes, o que pode ser explicada por alguns fatores: maior disseminacao
de estabelecimentos de ensino secundario no interior e a facilidade gradativa
que comega a se ter, a partir da década de cinquenta, de ir para outros centros
culturais, a exemplo Salvador.

Um outro elemento que corrobora a ideia da vocagdo como estratégia ¢
fornecido pela anélise do livro de matricula do estabelecimento, onde a pessoa
responsavel pelo registro de entrada e saida dos alunos tinha o cuidado de anotar
ao lado das informagdes basicas do aluno, adquiridas no ano de seu ingresso,
0 ano, assim como, o0 motivo de saida da instituic¢ao.

Assim, ao longo dessas duas décadas, também os motivos registrados
ndo mudaram em relacdo a primeira fase da institui¢do. Possivelmente alguns
dos alunos desistiram ou por ndo se adequarem a disciplina rigida, estritamente
baseada na Regra de Sao Bento, da institui¢ao ou por ja possuirem possibilidades
de estudar em outras instituicdes. Nesse caso, era colocado nas suas fichas
simplesmente “desistiu” ou, ainda, ndo se registra o motivo da saida e o nome
do aluno néo aparece na lista de matricula dos anos posteriores. Ha casos em que
se registrou como causa a vontade do aluno de sair do estabelecimento. Essas
trés situagdes equivalem a 104 do total do universo discente. Os 35 restantes
foram expulsos ou foram convidados, implicita ou explicitamente, a sairem do
estabelecimento, tendo em vista que ndo possuiam algumas das caracteristicas
desejadas para a carreira que o Sdo Bernardo os estava preparando. Uma vez
que as causas apontadas eram: falta de base, pouca inteligéncia, preguica
habitual, sem vocagdo, falta de memoria, fraqueza e namoro.

O respeito as normas e a disciplina eram caracteristicas essenciais, tao
importantes que eram colocadas no material de divulgacdo da institui¢cdo. Nos
panfletos distribuidos pela regido, desde a década de 1940, era explicitamente
informado aos pais e futuros discentes que a diretoria ndo admitiria atos e
atitudes contrarias ao estabelecido pela institui¢do, e que seriam motivos de
expulsdo: “aversao habitual ao estudo, faltas contra a moralidade, desrespeito
aos professores, rebeldia, desobediéncia manifesta, roubo.”?® Ja nos panfletos
de propaganda, portanto, desenhava-se um perfil de alunos desejados. Perfil este
que expressa o dialogo entre religido e género, visto que o registro de algumas
das causas para a saida de discentes do internato sinaliza para os momentos de
conflito entre o perfil desejado pela institui¢do e as imagens de masculinidades®
que os discentes traziam e conservavam no periodo em que estavam internos.
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FINS EDUCACIONAIS QUE REFLETEM UMA VISAO DE
GENERO

Devido as suas finalidades, os processos pedagdgicos desenvolvidos
no cotidiano do Gindsio/Seminario Sdo Bernardo foram estritamente baseados
na Regra de Sdo Bento®® e foram caracterizados pelo didlogo entre religido e
género, materializado no perfil desejado para um monge cisterciense, que se
baseia na representacdo masculina, que denomino de casta, cuja existéncia
deve-se a visdo que se possuia da vida religiosa e, consequentemente, daquele
que decide dedicar a sua vida a divindade crista catélica. Denomino de casta
a representacdo masculina porque o religioso deveria negar a matéria (corpo),
a satisfacdo dos seus desejos como forma de conseguir a pureza de espirito e
fazer, portanto, parte do ‘corpo mistico’ de Cristo. Nesse sentido, a castidade
era necessaria, uma vez que € inconcebivel que sujeitos considerados “templos
de Deus, vasos do Senhor e santudrios do Espirito Santo” vivessem na impureza
e de acordo com as “tiranias do corpo”.’!

A obrigacdo de manter-se casto ndo implicava ou implica que esses
monges, entre eles os cistercienses, fossem classificados como inviris, visto
que o conceito de virilidade abrange outras caracteristicas além da capacidade
de exercer plenamente o ato sexual. Pierre Damon, ao analisar os estere6tipos
masculinos desejados pela Igreja no século XII e posteriores para compor o seu
quadro de religiosos, afirma que esta “rechaca de seu seio todos cujo membro
viril, ainda que destinado a inag@o, apresente a menor anomalia. O paradoxo
¢ apenas aparente: a institui¢do divina deve ser a imagem do seu Salvador, o
simbolo dessa perfei¢do que se encarna, no presente, em uma virilidade sem
falhas” .

Uma “virilidade sem falhas”, nesse sentido, implica em todos os
valores, atitudes, gostos, fungdes, que se atribui tradicionalmente ao masculino,
subtraindo-se dessa, no caso do religioso, o exercicio da sexualidade. Esta
representacdo de homem que o religioso devia e deve procurar seguir, contém
aspectos da masculinidade profana: negacdo do feminino, independéncia,
seriedade, coragem, valentia, resisténcia, forca e capacidade de prover.

Anegacdo do feminino e a capacidade de prover sdo elementos comuns
as duas representacdes de masculinidades; deve-se destacar que as causas para
as suas existéncias, no entanto, sdo diversas. Na profana a negagdo ocorre
porque o feminino é compreendido como detentor de caracteristicas tais como
passividade, fraqueza, docilidade e emotividade.** Na casta, negar o feminino
ou dele se afastar ¢ uma das formas de evitar a tentacdo e, portanto, o pecado;
e o ser provedor refere-se ao espiritual: o religioso (padre, monge) representa
para a sua comunidade, igreja, o pai espiritual. Aquele que € responséavel por
prover o alimento espiritual do seu rebanho.
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Estas caracteristicas das representagdes de masculinidade profana*
e casta®® estavam presentes no cotidiano da institui¢do estudada. No corpus
documental analisado foram encontrados vestigios de que a imagem de “casto”
regia o cotidiano do Ginasio Sdo Bernardo, pois eram acionadas em todas as
atividades desenvolvidas. O Hino a Nossa Senhora Divina Pastora, hino da
Fundagdo da Divina Pastora e que era cantado pelos discentes e amplamente
divulgado para a regido por meio de encartes informativos sobre o ginasio,
por exemplo, € uma das formas pela qual a veiculacdo deste perfil masculino
ocorria. Nas estrofes do hino sio exaltadas caracteristicas como forga,
coragem, resisténcia, valentia, capacidade de protecdo dos valores, atribuidas
aos “pastores” que aquele estabelecimento deveria formar e que, por certo,
ajudariam a “lavrar os terrenos, sanar os costumes, guiar os pequenos”’, fazendo
da “Divina Pastora pregoeiros, a n6s do Divino Pastor companheiros; com todo
o fervor e coragem viril, em prol trabalhando do caro Brasil”.*

N3ao sé o hino traz essa imagem, mas toda a rigida rotina do ginasio,
onde a organizagdo detalhada do tempo, do espaco, da vigilancia, ou ainda,
da sangdo normatizadora, permitia “o controle minucioso do corpo”.*’” Os
mecanismos de disciplinamento utilizados na instituicdo iam desde as formas
ddceis, onde o sujeito ndo percebe, e, portanto, ndo opde resisténcia, até as
punitivas — quando ha resisténcia contra o que se tenta impor. A utilizagao desses
procedimentos tornava-se visivel no cotidiano do Sao Bernardo, na medida em
que se procurava apagar a imagem profana e substitui-la pela de casto. Nesse
intuito, as orientagdes da Regra de Sdo Bento eram regiamente seguidas pela
administracdo e corpo docente, mas também contestada, por meio de varias
taticas e estratégias pelo corpo discente.

Havia a obrigatoriedade dos discentes participarem como auxiliares nas
atividades que caracterizavam a vida litargica do mosteiro. Um exemplo eram
as missas que tinham inicio as quatro e meia da manha e continuavam as cinco,
cinco e meia, seis, seis € meia, além da missa maior que ocorria as sete horas.
Ritual da espiritualidade que tem significados proprios: era a liturgia das Horas
e da Eucaristia, onde se celebra, no decorrer do dia, a vida de Cristo no mundo.
Nas primeiras horas do dia, acontecem as Matinas (Vigilias), simbolizando
a espera do Redentor. Em seguida ocorre as Laudes (oragdo da Manha) que
celebra a Ressurreicdo “e consagram as primicias do dia ao louvor do Senhor
que continuard ao longo da jornada”. Apds as Laudes, ha a celebracdo da
Eucaristia; seguida pela Ter¢a, onde se comemora a “vinda do Espirito Santo”
encerrando o periodo das ora¢des matinais que sdo retomadas ao longo do dia
com a Sexta (meio dia), onde se realiza a recordac¢do dos suplicios de Cristo;
com a Noa (meio da tarde) onde a dedicacdo ¢ agradecer “o dia, a criacdo” e
recordar aqueles que “nos precederam na casa do Pai”.*® O dia encerra-se com
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as Completas (noite), cuja finalidade é permitir ao religioso refletir sobre as
suas ag¢des no decorrer do dia e que ele pega perddo pelas suas faltas.*

Os alunos eram escolhidos semanalmente, como uma forma de
recompensa pelo bom comportamento, pois era uma forma de se destacar dentro
do grupo, e as atividades que desenvolviam ainda estdo presentes nas memorias
de alguns. Episodios desses momentos sdo relembrados por José€ e Moises.

Aprendi... Cheguei a ser sacristdo. O ano que cheguei 1a
me botaram pra ser sacristdo. Ai eles chegavam 14... Era em
latim... Em latim e depois dizia em portugués: “Eu venho ao
altar de Deus, o Deus que alegra minha juventude. O senhor
¢ convosco e contigo também”. Entéo eu aprendi, a ajudar
missa. Aprendi a ajudar missa. Fui sacristdo. S6 ndo quis
continuar padre, mas aprendi a ajudar missa.*’

Nesse negdcio de missa mesmo, teve incidente e que eu
nunca esqueci. E [...] j4 tava ajudando missa por 14. E a gente
pegava o manual, se o padre disser isso, a gente responde
isso; se disser isso, responde aquilo. Toca sino, apanha
livro de um lado por outro. Ai na primeira vez que eu fui
ajudar missa, ai [...] foi comigo pra poder me orientar. Ai
eu fui com ele, ai ele dizia: “vocé ndo vai aguentar o livro”.
Aquele livro que fica no altar; tem aquele suporte, “vocé
ndo vai aguentar com o livro! Vocé ndo vai aguentar com
o livro!”. “Rapaz, se eu aguento com uma terrina de feijdo
pra servir vocés nas mesas. Quem ¢ mais pesado: a terrina
de feijao ou o livro”. “E o livro!” E realmente o livro da
missa, da principal, era um livro grosso assim... Mas aquele
14 era um livrinho [...]. L4, naquela madrugada, um quarto
escuro, que era umas capelas que tinha, que nio era a capela
principal. Eu sei que quando chegou a minha hora, que ele
disse: “pega o livro”, eu corri de cé, segurei o livro com
forca, ele “vai!”. Quando eu peguei e soltei, o livro subiu,
caiu por la. O padre olhou zangado pra mim, pra procurar
onde tava a pagina pra celebrar a missa. Eu olhei pra [...],
e [...] se acabando de dar risada. [...] O livro foi longe. O
livro era leve, era fininho.*!

Acredito que a finalidade de requisitarem o auxilio nas missas
individuais, ainda que os meninos ndo a classificassem dessa forma, era
possibilitar o contato direto com as etapas da liturgia, o maior nimero de vezes
possivel. Tal metodologia de comecar a ensinar uma fungao e preparar para um
papel futuro caracteriza-se como “docil”, pois os alunos, da década de quarenta,
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ndo tinham consciéncia do escopo daquela atividade que lhes era atribuida.
Aprendiam, no entanto, todos os passos do ritual, mesmo acreditando que nao
estavam sendo treinados para desempenha-lo em outros tempos e espacos que
ndo fossem os em que simplesmente ajudavam o padre em seu oficio didrio.
Assim, a participacdo nessa rotina, exclusiva da vida religiosa do mosteiro,
fazia parte da pedagogia para despertar a vocacao e, consequentemente, formar
futuros padres.

Outro momento que fazia parte da metodologia para desenvolver a
vocagdo, pois procurava adequar os discentes ao perfil de religioso por meio
dos comportamentos e atitudes, ocorria nas formas de alimenta¢io. As sete
e meia da manha todos eram reunidos e, em fila silenciosa, dirigiam-se ao
refeitério onde tomavam a primeira refeicdo do dia, acompanhados pelo
padre prefeito. O café da manha era constituido por: “café com leite, banana
de café [...]. A comida era o ano todo isso. Ndo tinha outra coisa, ndo tinha
outra alimenta¢@o”.** O mesmo era servido durante a refei¢do noturna, com a
diferen¢a que a banana de café era substituida por pao.

Era uma alimentacdo restrita, como evidencia os depoimentos de
ex-alunos. Essa restri¢do pode ser interpretada por dois focos: primeiro, o
isolamento do Sao Bernardo que ndo permitia uma variedade de géneros
alimenticios, tipo paes, ovos, queijos, biscoitos. Contudo, acredito que essa
seria uma explicacdo simplista, uma vez que o estabelecimento funcionava
em uma fazenda e a economia do mosteiro baseava-se na venda de produtos
como mel, manteiga, queijos, ovos e frutas. E havia uma padaria propria. Fato
que leva a segunda perspectiva.

Assim, a explicacdo qui¢a encontre-se nos capitulos 39 e 40 da Regra
de Sao Bento, intitulados respectivamente “as medidas das comidas” e “as
medidas da bebida”, onde se alerta para o pecado da gula. Visto que “nada ¢ tdo
contrario a tudo que € cristdo como os excessos na comida [...]. Aos meninos
de pouca idade ndo se sirva da mesma quantidade, mas sim menos que aos
maiores, guardada em tudo a sobriedade”. E tendo em vista a finalidade do
Sdo Bernardo, ndo podemos esquecer de salientar que a formagao de meninos
para a vida religiosa permeava, também, a alimentag¢do. Para combater o
vicio da gula era preciso estar preparado para resistir as tentagdes. Para isso,
o condicionamento, através de uma alimentagdo moderada e simples, era o
caminho mais acessivel para prepara-los para exercicios de abstinéncia, meio
pelo qual podiam receber “recompensa especial”.* Nas formas e objetivos
na relagdo estabelecida com a alimentacdo as representacdes de género sao
acionadas e se fazem presentes, especialmente, em uma das caracteristicas
tanto da masculinidade casta como da profana: a forga.

Em relagdo a forca, as imagens nao possuem distingdes entre si. Tanto
0 homem religioso como o laico deve ser forte. O primeiro para lutar contra os
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vicios, o segundo para se sobressair em todos os testes e provas que € submetido
para ser reconhecido socialmente como homem. Os mecanismos para obter
essa caracteristica (for¢a), no entanto, difereciam-se quanto ao habito alimentar.

O religioso deve abster-se de alimentos supérfluos, deve ainda alimentar-
se moderadamente, somente o necessario para manter-se vivo. Isso condiciona
0 seu corpo e o torna forte para vencer as tentagdes da gula e ndo cometer tal
pecado. O profano, acredita-se, deve comer todos os tipos de alimentos, de
forma a saciar-se completamente, para acumular energia, forca. Essas duas
formas de obter “for¢a” evidenciam-se no cotidiano do Sdo Bernardo em dois
episodios.

Moises, ao comentar sobre a rigidez da disciplina e a constante
vigilancia a que estavam submetidos no cotidiano do S@o Bernardo, revela
que ela se tornava mais branda nos momentos em que o abade de Jequitiba,
que também ocupava o cargo de prefeito, precisava ausentar-se do mosteiro.
Esse abrandamento lhes possibilitava sair do espago interno da institui¢ao e
dirigi-se ao povoado, localizado no final do Morro da Graga. L4 existia uma
venda que comercializava, entre outras coisas, géneros alimenticios.

Nio facilitava, ndo. Eu me lembro que uma vez ele viajou
pr’aqui [Salvador]. Ai de noite n6s desciamos o morro a toda
carreira, eu mais uns trés, descia o morro a toda carreira, pra
ir 14 embaixo na venda comprar carne de sol assada. Porque
aquele cafezinho dele... As vezes a gente queria comer outra
coisa. Ai corria, descia, chegava 14 embaixo comprava um
pedaco de carne, subia. Isso de noite, no escuro. Subia,
novamente, a toda carreira aquela ladeira, aquela ladeira
toda. E chegava 14 em cima. Eles tinham, assim do lado,
um galpdo que ficava sempre cheio de batatas (...). Fazia
fogueira, botava a batata dentro da cinza pra assar a batata.
Depois pegava a carne, passava uma agua ligeiro, assim, ¢
ai assava a carne no espeto. E comia a batata com a carne
ai, na hora mesmo. (...). SO fazia isso quando padre Antdnio
nio estava la porque padre Antdnio estava sempre rodando
por ai ¢ percebendo.®

Para os educandos que ndo queriam arriscar-se a serem pegos nessa
atividade, havia uma alternativa: comércio informal de pao. No café da noite
servia-se café com leite e, geralmente, um pao. Havia aqueles, no entanto,
que ndo o comiam e o escondiam no bolso da calga com o objetivo de levar
para o dormitdrio. Fazer isto ndo era simplesmente quebrar a regra que
estabelecia hordrio certo para a alimentag@o: a Regra de Sdo Bento estabelece
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horérios especificos, no seu capitulo 41, para as refeicdes. Nao era so se
alimentar quando tinha vontade; era, também, a possibilidade de ganhar algum
dinheiro, uma vez que havia ‘demanda de mercado’ para o produto: os colegas
compravam o pao, ainda que a prazo. A forma como a transac¢ao era realizada
faz parte das memorias de Manoel:

Quanto a alimenta¢do era um pouco restrita. Eu me lembro
que a gente até fazia uma negociacéo de pao. Alguém que
economizava o pao pra comer nove da noite, depois da
leitura do livro. A gente chegava até a negociar; “‘eu compro
teu pao. No dia que meu pai mandar dinheiro...”, “eu compro
seu pao”. Gente... me lembro tinha um [...], de Rui Barbosa,
gostava muito de guardar o pdo no bolso pra fazer essa

negociata. Lembro também de um [...], de Rui Barbosa.*

A introjecdo da imagem casta, pela forma de alimentacdo, teve falha
uma vez que houve resisténcias e estratégias para reverté-las. Os meninos
acostumados a uma alimentagao forte, baseada, principalmente, na abundancia
de carne, ndo podendo alimentar-se como o faziam em suas casas procuravam
meios para se satisfazerem. Isto gerava transgressao das normas, expressadas
nas fugas a noite e o estabelecimento do ‘comércio de pao’. Nesses dois
episodios, percebe-se que a obrigagdo de seguir, em suas praticas cotidianas, as
regras impostas por uma imagem diversa da que possuiam levou os discentes do
gindsio a elaborarem estratégias para colocarem em pratica a imagem masculina
que traziam consigo desde a mais tenra infancia: a ‘profana’.

A gente aprendia desde a mais tenra idade: seis, sete anos.
A gente sabia l4... A gente brigava uma rua contra a outra.
Entéo levou no sangue, o menino brigdo que na época tinha
isso: 0 menino tinha que ser masculo. Mostrar que ¢ homem
mesmo. Nao deixar levar desaforo pra casa. Quando nds
chegamos 14 todo esse animo, que a gente trouxe do interior;
foi apetecido pelo ensino religioso e o ensino da Biblia. [...]
Era um modelo agressivo, um modelo sertanejo, o nosso
modelo de homem. Na minha concepg¢do era o homem
bravo, o homem sertanejo, o homem endurecido do Sertdo.
E esse homem apedrecido foi quebrado em Jequitiba.*’

Apesar da tentativa de ‘quebrar’ o modelo de homem sertanejo, este
continuava presente € sempre que necessario vinha a tona, principalmente nos
momentos destinados ao recreio; “a gente brigava escondido. Era na hora do
recreio ou entdo depois da hora que a gente tomava café”*®, Dessa sorte, 0s
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educandos procuravam colocar em pratica essa imagem de masculinidade por
meio de testes, provas, a que eram submetidos e submetiam os colegas com a
finalidade de serem reconhecidos como ‘homens’.*

Ou seja, deviam demonstrar, assim como exigiam que 0s outros
demonstrassem, forca, coragem, valentia, agressividade, frieza, racionalidade,
virilidade (exercicio heterossexual da sexualidade), caracteristicas que
compunham a masculinidade hegemonica regional que se fazia, portanto,
presente no cotidiano do Sdo Bernardo e eram explicitadas em momentos
tanto de conflito como de colaborag¢do com a ‘casta’. Nesse sentido, o jogo de
luta entre as masculinidades hegemonicas e as subalternas se faziam presentes
constantemente.

O COTIDIANO DO SAO BERNARDO: ‘CASTO’ versus ‘PROFANQ’

As tensdes e conflitos entre esses dois perfis de masculino estio
intercalados por colaboragdes: apesar das suas distingdes, eles possuiam
semelhancas. A Unica caracteristica que os distinguia era também ponto
de unido. Esse ponto de trégua e confronto € a sexualidade. A colaboracdo
surgia quando outra imagem era colocada em pratica: a masculinidade ndo
heteronormativa.

Essa foi uma imagem de masculinidade negada e reprimida tanto pelo
perfil de ‘casto’, como de ‘profano’. O primeiro a repudia porque simboliza
a vitoria de um dos vicios da carne sobre a pureza do espirito, uma vez que
o prazer sexual ¢ compreendido como pecado e, sobretudo, o ato sexual tem
como Unica finalidade a reproducdo da espécie. Qualquer ato que nio esteja
vinculado a essa finalidade ¢ visto como errado e contrario a natureza. Nao
sendo possivel manter-se casto, ¢ preferivel o casamento; nele ativa-se a
imagem profana onde a heterossexualidade possui papel fundamental, pois
¢ por meio da sua explicitacdo que se reafirma a negacdo da passividade,
da invirilidade e de outras caracteristicas que por serem identificadas como
femininas ndo sdo valorizadas e devem ser suprimidas.

Identifiquei nos depoimentos de ex-alunos da institui¢@o vestigios da
existéncia de praticas sexuais ndo heteronormativas ou tentativas de manté-las,
em dois momentos. O primeiro caso ocorreu na década de quarenta, e o fato ¢
que o proprio discente, provavelmente consumido pela culpa, pois devia ter no
seu imaginario a ideia de que os seus atos constituiam pecados, se auto delata
ao orientador espiritual.

O rapaz que era de [...], que era do grupo bem mais velho,
eu tinha na época treze anos e [ele] devia td com dezenove,
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por ai. Esse rapaz teve contato sexual com esse [...], 1a no
mato, dentro da roca de mandioca [...]. O proprio rapaz
chegou, procurou o padre e contou. Ele procurou o padre e
contou. E ndo contou, parece, como uma confissdo porque
quando chegou depois, na vista de todo mundo, na sala, ai
o padre chamou e falou nominalmente neles dois e no ato
que tinham praticado. E repreendeu e ameagou que deixava
de expulsar porque ele reconheceu o erro e foi se condenar
espontaneamente.>

A atitude do orientador espiritual de reunir a turma e expor o fato,
fazendo a todos uma prelecdo moral acerca dos ‘vicios da carne’ teve suas
finalidades: coibir a pratica de novas relagdes entre os discentes, pois ao expor
a atitude do discente como pecaminosa transformou este em abjeto — aquele
“que ainda ndo sdo sujeitos” ou que devido a algum evento ou situacio deixaram
de gozar das prerrogativas do status de sujeito social. Em outras palavras,
os sujeitos sdo formados, também, pelo medo da exclusdo, de se tornarem
abjetos, de serem parias entre os seus e as relagdes que estabelecem no grupo
e que os permitem serem considerados, reconhecidos, aceitos ou excluidos
sdo fundamentais.>' Assim, a sustentac¢do da estrutura ndo se da somente pela
introjecdo, normatizacio, dos papéis, mas também pela contestagdo da mesma,
uma vez que possibilita apresentar e reafirmar os limites e as fronteiras as quais
os individuos ndo devem ultrapassar sob pena de serem excluidos.

Esta matriz excludente pela qual os sujeitos s@o formados
exige, pois, a produgéo simultdnea de um dominio de seres
abjetos, aqueles que ainda nfo sdo “sujeitos”, mas que
formam o exterior constitutivo relativamente ao dominio
do sujeito. O abjeto designa aqui precisamente aquelas
zonas “inospitas” e “inabitaveis” da vida social, que séo,
ndo obstante, densamente povoadas por aqueles que nédo
gozam do status de sujeito, mas cujo habitar sob o signo
do “inabitavel” é necessario para que o dominio do sujeito
seja circunscrito. Essa zona de inabitabilidade constitui o
limite definidor do dominio do sujeito; ela constitui aquele
local de temida identificag@o contra o qual — e em virtude
do qual — o dominio do sujeito circunscrevera sua propria
reivindicagdo de direito a autonomia e a vida.>

Ou ainda,

[...] pois é importante lembrar que os sujeitos se constituem
mediante a exclusfo, isto ¢, mediante a cria¢do de
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um dominio de sujeitos desautorizados, pré-sujeitos,
representacdes de degradagdo, populacdes apagadas de
vista. [...] Como Joan Scott deixa claro em Gender and
the Politics of History, uma vez entendido que os sujeitos
se formam mediante operagdes exclusivistas, torna-se
politicamente necessario remontar as origens das operacdes
dessa construgdo e apagamento.>

A atitude do confessor em publicizar o comportamento do aluno,
sinalizando para a possibilidade desse se tornar abjeto, foi importante para
a preservacdo e continuidade do estabelecido como normal, como regra,
uma vez que evidenciou e reafirmou o limite entre o que era € o que ndo era
desejavel. Foi também uma forma de evitar, quicd, a reincidéncia por parte
do referido aluno, pois agora o ‘olhar’, dos colegas, iram controlar os seus
comportamentos e atitudes, pois o condicionamento dos sujeitos as normas €
valores também ¢ realizado por meio do ‘olhar’ do outro, da opinido do grupo,
além das punigdes™. Assim, ¢ possivel que a censura por parte dos colegas
foi também utilizada como um mecanismo de disciplinamento, de controle
contra agdes e caracteristicas ndo desejadas para o perfil de homem que o Sao
Bernardo deixava formar.

No segundo acontecimento, o que se revela é a homofobia, reagdo
violenta a existéncia de praticas sexuais ndo heterossexuais e cuja raiz
se encontra no medo que os sujeitos masculinos possuem de nio serem
considerados ‘homens’, uma vez que a homossexualidade, nessas situagdes,
¢ identificada como passividade, fraqueza e debilidade®. Assim, a homofobia
reforga “a fragil heterossexualidade de muitos homens. Ela ¢, entdo, um
mecanismo de defesa psiquica, uma estratégia para evitar o reconhecimento
de uma parte inaceitavel™®. O receio de ser identificado como ‘maricas’ pelos
colegas, levou Armando a denunciar ao superior do mosteiro um educando
porque este demonstrou um interesse pelos colegas que ia além da amizade.
O ‘olhar’, do outro, novamente cumpria as suas finalidades.

Porque esse menino l4... ele era ‘bicha’ e a gente ndo sabia
que ele era ‘bicha’. Ndo pode. Néo aceita. Quando a gente
entrava na piscina ele queria fazer... assédio. Ai, um dos
meus ex-colegas chegou pra o padre [...]: “fulano fez isso,
isso... assim com a gente”. Ai foi expulso. Nao toleravam. L4
ndo existia isso ndo. Se € homem... €, tem que ser “homem
de verdade”. [...] Inclusive la tinha um detalhe, tinha aluno
que fazia “descaracdo” com o cara. Agora tinha outros
alunos sérios, foi esses alunos sérios que chegaram pro
padre... Falou pra o abade: “Dom abade ta acontecendo isso,



Revista Esbocos, Floriandpolis, v. 18, n. 26, p. 182-212, dez. 201 1. 201

isso e isso 1a no prédio.” Ai dom abade baixava, assim, 0s
oculos e dizia: “como € que €?”, “assim, assim, assim...”.
Nesse dia fui eu, foi uma turma, uns cinco ou seis. Ai dom
abade foi na frente, chegou 14 pegou o rapaz. Ja tava deitado,
a criatura ja tava deitada ja. Chamou os caras, que a gente
entregou, que a gente tinha que entregar mesmo, tinha que
entregar os caras que tavam com descaragdo com o outro.
N3ao foi... ndo chegou a fazer sexo mesmo. Mas, tava com
safadeza. Sei que os caras testemunharam, provaram na
cara do rapaz que ele era ‘bicha’ mesmo. [...] Isso ai com
dois dias saiu de 14. L4 ¢ homem ou nédo é. Tem que ser
‘homem de verdade’.”’

Se as representagdes heteronormativas de ‘casto’ e ‘profano’, por meio
das praticas, unem-se para apagar a imagem de profano homossexual, evitando
atitudes vinculadas a essa, fazendo da sexualidade um ponto de unido, elas
também entram em confronto transformando essa ultima em ponto de atrito.
Na medida em que se exige que o religioso seja casto e que o profano seja ativo
sexualmente, os discentes tinham que articular duas no¢des completamente
distintas: a da institui¢do, que afirmava ser o exercicio da sexualidade um
pecado, e da casa paterna, onde esta era exigida. O menino para mostrar que
era homem devia namorar e, consequentemente, manter relagdes sexuais com
mulheres.

Nesse conflito, ou melhor, disputa, a imagem de profano foi vencedora,
uma vez que a cobranga para mostrar a sua virilidade e o medo de ndo ser
socialmente reconhecido como homem, caso se negasse a ter relagdes sexuais,
fizeram com que a maioria dos discentes abandonasse o curso ginasial do Sdo
Bernardo ao completarem a idade em que ja poderiam efetivamente fazer parte
do corpo religioso do mosteiro, ainda que na condi¢@o de irmao leigo. Houve,
no entanto, discentes que foram expulsos, pois seus comportamentos e atitudes
ndo eram condizentes com o esperado deles pela institui¢do e era “coisa muito
dificil” de se controlar ou reverter, pois, como € possivel entrever no seguinte
registro feito em 31 de agosto de 1948 no Livro de Tombo do Mosteiro, “a
influéncia de uma casa paterna estragada e o ambiente agem destrutivo.”® O
que significa “casa paterna estragada” e “o0 ambiente”, digamos nio favoravel
ao desejado, ndo foi explicado no registro feito no Livro de Tombo, no entanto,
na fala de alguns discentes € possivel verificar a que situacdes esses termos
se referiam:

Eu deixei, comecei a vim aqui... E ai tinha o carnaval
aqui, a gente tinha que participar do retiro no carnaval.
Nao tinha vontade. Na verdade, era vocagdo que ndo era
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tanta. E aqui, teve influéncia... Meus companheiros, coisa
assim... Comecei a pensar em namorar. Tinha 14 anos, 15
anos, tava mais facil pensar em namorar. Um flertizinho,
um olharzinho. Ai surgiu essa tentacdo ai. Surgiu esses
demonios no meio do caminho e ai eu comecei...”

E ainda,

Tipo um carnaval que ele ia, era coisa do diabo. Era essa
pregacdo que o padre nos dava. Entdo, essa gama de
informagdes que vocé recebia la no.... da igreja dos padres.
E outra que vocé tinha aqui fora. Era um pouco, assim,
conflitante. Deixa vocé€, as vezes, vamos dizer, naquela
indefini¢do. Indefini¢do... eu acho... até hoje eu penso
que, talvez, se a pedagogia dos padres, naquela época,
fosse mais liberal. Se tivesse isso ai: essa conversa, essa
orientagdo, explicagdo, inclusive do que € ser padre, o padre
e a comunidade, direitos e deveres, essas coisas, talvez eu
tivesse ficado; talvez eu fosse padre. Porque eu quis, mas
a dureza de toda a coisa... E duro, ndo ¢ facil. Porque vocé
sai quente, sai de 14 quentinho, com a mensagem muito
cheia de pecado, pecado mortal [...]. Eu fui criado naquele
casulo ali, sem falar e tal. Mas, as vezes, eu ouvia, escapava.
Entdo, quando vocé voltava, chegava aqui, e encontrava o
capetinha pra incentivar essa coisa. E foi meu irmdo mais
velho... Na época, eu tava com quatorze anos, ele tava com
seus vinte, vinte e dois anos. Ja era até viajante... bregueiro
que s ele... pronto! Eu via, conflitava! Mas, com vontade,
vocé tem vontade... E ai um dia eu deixei isso 14 e logo
apareceu uma namoradinha [...]. O conflito me levou a
isso. Que para mim tava pecando e pra tirar aquilo eu teria
que, realmente, conversar até com pessoas, mesmo com
amigos, ja com um pouquinho de mais idade, de melhor
formagdo até.*

Se a maxima “ser homem ¢ ndo ser homossexual” foi explicitada nas
relagdes que esses meninos estabeleciam tanto no cotidiano do Sao Bernardo
como nos suas casas paternas, um dos principais pilares da identidade masculina
estava também presente: “ser homem é ndo ser mulher”.®! Havia, portanto,
a necessidade de suprimir qualquer caracteristica que podia ser associada
ao feminino, a exemplo da vestimenta. A roupa também identifica o sujeito,
fazendo como que ele seja reconhecido como homem ou mulher, como leigo
ou religioso.
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E no processo pedagdgico de preparar os discentes do Ginésio Sao
Bernardo para a vida religiosa, as vestimentas também foram um instrumento
utilizado. No final da década de cinquenta dos novecentos, a farda da institui¢ao
foi substituida por uma espécie de batina que devia ser utilizadas mesmo no
periodo de férias quando os educandos iam visitar as suas familias. Ter que
usar a batina, pelo menos para ir a missa, em casa foi um dos motivos para
que alguns alunos abandonassem a institui¢ao.

O abandono por esse motivo estava relacionado ao fato de que a batina
parecia com vestido ou saia, roupa tradicionalmente definida como feminina e
isto fazia com que esses meninos fossem vitimas de piadas por parte dos amigos,
colegas e, também, familiares que colocavam em xeque a masculinidade
heteronormativa deles. E, afinal, eles ndo queriam ser identificados como
‘mulheres’, eram homens e queriam ser reconhecidos como tais.

Tinha, claro que tinha. A maior influéncia para sair de
Jequitiba foi realmente meu irm3o. [...] As férias teve esse
constrangimento sim, porque depois do segundo ano eles
inventaram la o negdcio de batina, pra pelo menos ir pra
missa. E aquilo pra mim era um terror. L4 em Jequitiba
tudo bem, mas quando chegava em [...]. E porque ja tava
despertando; as menininhas de treze, quatorze anos, ja tdo
chamando vocé também. Quando eu chegava 14 as meninas
ficavam em cima ‘coitado vai ser padre’. Ai, meu Deus!
Entdo, era aquela brincadeirinha, que pra mim era um horror.
Eu ficava, realmente, entre a cruz e a espada. Até pressao
de irméo, que era mulherengo, mais velho, bem mais velho
do que eu, ja vivia fora; pressdo dos amigos: ‘mas, rapaz,
vocé vai ser padre, vai ser mulher. Vestir batina’. Essas
historias...5

O depoimento Helder € similar ao de Joaquim. Este afirma que decidiu
deixar o Gindsio/Seminario Sdo Bernardo no momento em que ao se dirigir de
casa para a missa, no periodo de férias, foi alvo de brincadeiras que colocavam
a sua condi¢do de homem em duvida; preferiu deixar de estudar, a ser chamado
e confundido com uma mulher.

Obrigava a gente a usar batina, aqui [...]. A batina. A cor era
creme, creme. E eles obrigavam a gente a usar em Jequitiba.
E eles obrigavam que a gente usasse aqui, no momento que
a gente fosse praigreja. [...] Contra a vontade usava. Contra
a minha vontade... Porque eu, sinceramente, nunca tive a
vontade de ser padre. Mas, eu estudava 14; eles obrigavam
e eu tinha que usar. Me recordo também que uma certa vez,
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préoximo a minha residéncia, eu ia passando e gritaram: “¢
homem ou mulher?” [...] A minha reagdo foi andar depressa
pra igreja, quase correndo pra a igreja. E quando cheguei
em casa, eu disse que ndo ia voltar, ndo!®

Como ja sinalizei ndo era somente no periodo de férias que a
masculinidade profana era explicitada, no cotidiano do Sdo Bernardo era
constantemente acionada. Foi possivel verificar pelos depoimentos dos ex-
alunos que apesar da vigilancia, havia espagos e hordrios que permitiam
fissuras na disciplina onde a representacdo de homem que lhes era passada
na casa paterna vinha a tona. E isso acontecia quando a vigilancia tornava-se
mais branda, devido aos horarios em que ocorriam, isto €, apds o almogo e no
intervalo entre a janta e a ultima sessdo de estudos, eles aproveitavam para
realizar brincadeiras ou atividades que traziam implicitas caracteristicas como
coragem, valentia, for¢a e virilidade, que compreendiam como necessarias para
provarem que eram ‘homens’.

Nessa perspectiva, um espacgo onde a sociabilidade masculina tornava-
se presente era o campo de futebol. Ali, além de brincarem, eles resolviam
as suas ‘diferencas’ ou davam um jeito, todo peculiar, de colocar a prova a
‘masculinidade’ dos colegas. Eles realizavam uma espécie de ‘rinha de galo’,
onde os proprios alunos assumiam o papel de galo. Nessa atividade nota-se a
requisi¢cdo da violéncia como uma caracteristica da masculinidade, utilizada
para demonstrar que o individuo é ‘homem’.*

E sé-lo é, muitas vezes, responder com agressividade, instantanea e
violentamente, a qualquer tipo de afirmagdo ou brincadeira que possa colocar
em duavida a sua condicdo de pertencer ao sexo masculino. Era justamente
esse tipo de afirmagdo, utilizada pelos colegas para ‘armar’ a ‘rinha de galo’®,
que estabelecia uma rede ‘fofocas’ e intrigas, através da qual envolviam aos
possiveis ‘galos’ na medida em que contavam que os oponentes haviam falado
mal de sua familia ou mesmo duvidado de sua condicdo de representante do
sexo masculino. Esses detalhes dos bastidores da ‘rinha de galo’ sdo descritos
por Manoel, quando esse comenta como conseguiam provocar a briga entre
os colegas com o intuito de leva-los a se enfrentarem:

Alguém dizia assim: “vamos assistir, hoje, uma briga”. E
ai dizia quem é: “vamos botar Pedro e Jodo”. Ai chamava o
Pedro e 0 Jodo: “Dé uma murrada nele, ele buliu com vocé,
com o seu brio!”. E dizia a outro a mesma coisa. Quando os
dois se encontrava, com a injec@o de fatos até inventados,
os dois vinham “fedendo de raiva” um do outro. Ai entrava
a gente fazendo [...] os meninos brigando até chegar um



Revista Esbocos, Floriandpolis, v. 18, n. 26, p. 182-212, dez. 201 1. 205

irmdo. [...] Era gozado. [...] Provocando como se fosse
“rinha de galo”.%

A exemplo de Manoel, José também lembra desses eventos:

Brigava, brigava. Eu mesmo briguei. Brigava 14 fora, no
campo de futebol. Eu briguei com [...], ele era mais velho
do que eu. [...] Era mais velho do que eu, me pegava pra
brigar, me molhava dizendo que eu era galo: “os galos pra
brigar...”. Pegava outro soltava, fazendo de galo, pra gente
brigar. [...] Botava a gente pra brigar. Eu ndo corri, morria
no pé, mas ndo corria até separar. Mas fazia isso.%’

A expressdo ‘morria no pé’ significa que mesmo estando em desvantagem
ndo recuou ¢ nem se deixou intimidar pelo oponente. Assim, ele garantiu o
reconhecimento como ‘homem’, classificacdo que o fazia ser aceito no grupo.
As brigas continuaram durante a existéncia da instituicdo, sendo um dos
mecanismos utilizados pelos internos para reafirmar a masculinidade profana
em contraposi¢@o a casta e a homossexual. Acerca desses eventos, na década
de 1960, Armando expressa recordagdes de como reagia as provocacdes dos
colegas para mostrar que nao era ‘frouxinho’:

Pirragava, mas eu brigava direto... eu brigava muito. Esse
[...], mesmo, uma vez eu quase mato ele afogado. Ele
me insultava demais, me irritava. Pirraca, pirracava. Me
chamava pra brigar, de covarde, de frouxo. Chamava de
‘viado’: ‘6 pra esse viadinho... pra esse frouxinho!’. Aquilo
me irritava, uma vez dei um murro na cara dele quase quebro
ele todo de raiva, de contrariedade.®®

Em outras palavras, para ser reconhecido como ‘homem’, Armando
devia responder as provocacdes com agressividade; negando assim qualquer
atributo que o pudesse definir como ‘frouxo’, quais sejam: sensibilidade, medo,
covardia, fraqueza. Socrates Nolasco, ao estudar os pilares que estruturam a
identidade masculina, dentre os quais a violéncia ¢ um dos principais, afirma
que essas atitudes sdo baseadas no modelo patriarcal onde o comportamento
masculino nao oferece “possibilidades do encontro nas relagdes sociais, pois
definem que em uma relacéo, a priori, alguém ataca e alguém defende, alguém
ganha e alguém perde”. Dessa forma, os meninos, desde a mais terna infancia,
aprendem essa norma e a transformam “posteriormente em uma crenga de que
as atitudes combativas e agressivas incorporadas pelos homens sdo atributos
biologicos”.%
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A consequéncia de ndo reagirem com violéncia e agressividade ao
responderem as provocagdes, eram o nao reconhecimento como ‘homens’. E
1sso acontecia porque a atitude de ndo enfrentamento demonstrava a auséncia
de ‘virilidade masculina’, como salienta Manoel ao mencionar a forma como
aquela era avaliada e recebida pelo grupo: “Era taxado de ‘bicha’, ndo sei se na
época era ‘bicha’ o nome, era taxado muito de afrescalhado, na época: ‘vocé é
fresco. Vocé€ ndo ¢ homem’. Ele ndo preenchia aquilo que a gente queria, que
era a virilidade masculina”.”

Ainda para ser reconhecido como ‘homem’ era necessario suprir
qualquer emoc¢do ou sentimento que fosse identificado como fragilidade.
Assim, era comum que os internos ndo compartilhassem e escondessem as
suas emogdes e sentimentos, pois de acordo com a logica da competi¢io
masculina isso os desqualificava enquanto representantes do sexo masculino
perante os demais colegas. Ciente dessa regra, a procuravam seguir. Em todos
os depoimentos, encontramos relatos de saudades de casa, de tristeza e, muitas
vezes, de choro.

Quando eu ia chorava como o diacho pra ir. Quando chegava
a hora de sair de casa dava uma choradeira danada, de
saudade. Mas, quando chegava na estrada ja tinha passado
tudo e 14 dentro nunca chorei, ndo. Nunca chorei 14, ndo.
Sé na hora da despedida dos pais ai que tinha aquele choro.
Mas, s6 no primeiro ano.”!

Um choro que externava as saudades, a tristeza por estar afastado dos
entes e coisas que lhes eram caras, mas que nao era compartilhado ou explicito.

A gente ficava no dormitdrio e ai comegava a ouvir o canto
da cigarra, que é bonito. E bonito, mas meio penoso. O
coaxar dos sapos, rds, 1a embaixo. Muitas coisas... Dava
uma saudade retada. Dava vontade de criar asas e voltar
pra casa, pra ver pai e mie, os irmaos. Dava uma amargura,
na gente, retada. Chorava. Mas, ndo era chorar de... Era
chorar de lagrimas nos olhos. [...] Numa dessa, vocé jogava
o rosto pra um lado, onde nio tivesse ninguém para ver a
sua lagrima. Por causa dessa coisa, desse tabu, que homem
ndo chora.”

A analise de comportamentos e atitudes dos discentes do Sdo Bernardo
sinalizou para a atuacdo de varios perfis de masculinidade no cotidiano da
institui¢do. E entre disputas, tensdes, tréguas, essas imagens influenciaram
no processo de construcdo das identidades masculinas dos internos. Houve,
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porém, a predominancia da profana, apesar da proposta pedagogica do ginasio
ter reforcado a casta na busca de obter éxito na formac¢do de novas vocacoes
religiosas para o Mosteiro de Jequitiba. Assim, o Gindsio/Seminario Sdo
Bernardo possibilitou ao ‘homem sertanejo’ cultura, sensibilidade e serem, no
entanto, “ndo efeminados”.” Seus discentes procuraram adequar-se por meio
de gestos, comportamentos, gostos, atitudes, a imagem masculina regional
hegemonica, cuja defini¢do foi realizada por Teodoro Sampaio na seguinte
frase: “homens que ndo aceitam preco para o leite na porteira da fazenda”.™
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