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Resumo: Este artigo tem por objetivo analisar o modelo de organizacao social
adotado pelo homem portugués quinhentista. Nesse sentido, do rei ao mais simples
oficial mecénico, consideramos as concepgoes de hierarquia e ordem presentes nessa
sociedade. Do entendimento politico-teologico advindo da ideia de um Cosmos
autorregulador da vida social, capaz de gerir a vida social, observamos as bases
dessa disposi¢do em duas dimensdes do Império portugués: Portugal, sede desse
mesmo império, € a América, uma de suas colonias. Pretende-se, pois, perceber as
aproximacdes e distanciamentos no ser portugués entre estas diferentes espacialidades,
a partir do estudo de uma série de praticas cotidianas que aproximam essas vivéncias
do corpo social portugués.
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Abstract: This article aims to analyze the social organization model adopted by the
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life, able to manage the social life, we see the foundations of this provision in two
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between them being Portuguese in different spatiality from the study of a series of
everyday practices that brig these experiences of the body politic portuguese.
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INTRODUCAO

A visdo que regia a organizagdo social portuguesa quinhentista estava
inserida em um contexto mais amplo, definido pela presenga de uma Ordem
Coésmica. Essa ordem abrangia a tudo e a todos, devendo compreender todos os
seres existentes na Terra. Tudo que possuisse ou que ja havia tido vida haveria
de se inserir na contemplagdo de um Cosmos, que era organizado por Deus.

A permanéncia de cada parte do Cosmos dependia, em ultima instancia,
da constante ligagdo com as demais partes existentes. Nao poderia haver
divisdes. Entender-se como uma das pegas dessa criagdo, era sentir-se, com
efeito, como um membro indispensavel para a composi¢ao desse conjunto.

Todos deveriam agir para a maior gloria de Deus. A funcdo de cada
grupo social era importante para a manutencao da totalidade existente. A acao
de cada parte ndo deveria ser praticada visando apenas atender a si propria. Os
anseios e as obrigacdes de um individuo se constituiam em acdes coletivas,
no sentido de que a unidade de todos os seres existentes os estabelecia como
uma obra divina, fruto da vontade de Deus.

Considerando essa perspectiva, tudo estava em permanente contato. O
Cosmos tornava possivel essa interatividade, desde que mantido o ordenamento
de todas as coisas, conforme predeterminado por Deus:

O pensamento social e politico medieval é dominado pela
idéia de existéncia de uma ordem universal (cosmos),
abrangendo os homens e as coisas, que orientava todas
as criaturas para um objectivo ultimo, que o pensamento
cristdo identificava com o proprio Criador.'

Era obrigacdo comum atuar conforme sua competéncia, fazendo de sua
fun¢do ndo apenas uma finalidade especifica e individual, mas uma colaboracao
a existéncia e manuten¢do dessa unidade. Assim exigia o reino e, portanto,
assim ficavam os portugueses encarregados de viver.

Havia, pois, aquele que deveria exercer o governo sobre os demais,
caso do rei. Os oficiais mecanicos acabavam por encarregar-se de trabalhar. A
justica era funcdo do desembargador. O senhor de engenho encarregar-se-ia
de garantir a produ¢do de actcar. Aos missiondrios cabia a disseminagdo do
catolicismo nas colonias lusitanas.

Dessa forma, cada qual com sua competéncia, todos acabavam por
exercer, em obriga¢do com os demais, suas fungdes nessa sociedade. Cada parte
do todo, por ser considerada divina, tinha enorme importancia na composicao
do reino. A unidade ocorria justamente pela possibilidade de cada membro,
ao ser diferente dos demais, completar a fungdo nao exercida pelo restante das
pessoas inseridas em outros grupos sociais:
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A unidade dos objectivos da criacdo ndo exigia que as
funcdes de cada uma das partes do todo na consecucao
dos objectivos globais da Criacao fossem idénticas as das
outras. Pelo contrario, o pensamento medieval sempre se
manteve firmemente agarrado a idéia de que cada parte do
todo cooperava de forma diferente na realizagdo do destino
cosmico.’

Todos, nestas condi¢des, deveriam colocar-se a servigo de Deus. E,
como ja destacamos anteriormente, esse pdr-se a servi¢o, atuando para a
confirmagdo e expansdo da obra divina, obedecia a certa hierarquia. Abaixo
de Deus, surgiam os homens, entre eles o rei, figura de maior destaque por sua
posigdo social no plano terreno. Sua elevada condicdo em comparagdo com
todos os demais suditos fazia do monarca o principal expoente da presenca
catolica entre os homens.

Todos deveriam colaborar pela edificagdo dessa realidade social.
Todavia, as diferencas presentes entre os grupos eram sentidas, sendo
suprimidas pela perspectiva de manutencao do ordenamento social de carater
divino, que contemplava a sociedade.

A ideia da pré-existéncia de um grupo social opressor disposto a
explorar os demais, acompanhada da probabilidade de uma classe opor-se
a outra tomando o seu lugar ndo cabe na andlise desse contexto social. E
enfatizamos essa impossibilidade pelo seu carater anacronico, uma vez que,
com o surgimento de conflitos, poderia haver luta pela regulamentagdo do
modelo tomado como correto pelo Estado portugués, mas jamais em busca de
uma suposta igualdade.

Nobres ou oficiais mecanicos, padres experientes ou seminaristas novos,
todos se viam inseridos na mesma cultura. Vale, entdo, ressaltar que o sentido
de pessoa enquanto ente individual ndo se faz presente aqui. Prevalecendo a
no¢ao de Cosmos, todos deveriam integrar-se a esta unidade:

[...] categorias psicoldgicas expressivas, pois “eu” e “tu” nao
correspondem a individualidades subjetivadas ou dotadas de
direitos humanos na livre concorréncia do mercado de bens
culturais. Ou seja: “eu” e “tu” sdo representacdes obtidas por
meio de aplicacao de preceitos de uma racionalidade nao-
psicologica e nao-expressiva, uma racionalidade mimética,
tipica de esquemas coletivos e anonimos da sociedade de
Corte portuguesa do século XVII transplantada para o
tropico.’

Aideia de unidade aqui presente ndo se define apenas como o pertencer a
uma determinada comunidade por ter nascido ou ter vivido na mesma. Um dos
tragos que perpassavam por todos os portugueses nesse periodo, consolidando
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essa ideia de unidade, era justamente a religiosidade. Era esse o sentimento de
unidade que estabelecia a identidade portuguesa.

O TEXTO EM SEU CONTEXTO: RELIGIOSIDADE, IDENTIDADE
E CORPO SOCIAL

Com efeito, o conceito de identidade nada tem a ver com a ideia de
nacdo. A sociedade portuguesa do Antigo Regime possuia um sentido diferente.
Entendemos que “pensar o tema da identidade portuguesa na época moderna,
em termos de identidade ‘nacional’ remete implicita e anacronicamente para o
conceito contemporaneo de nagao”.* Os conceitos de identidade étnica, territdrio
e unidade politica que concebem a ideia contemporanea de na¢ao, acabam por
excluir outras possibilidades de interpretagao.’

Podemos pensar que a sociedade portuguesa quinhentista organizava-
se “a partir de certas crengas ou principios™, sendo que esse modo de viver
expressava uma unidade. Nesse sentido, Mattoso ¢ categoérico ao afirmar
que, “se procuramos saber qual ¢ este sistema de crengas e de principios
que constitui o ponto de referéncia dos europeus, temos de reconhecer que ¢
fundamentalmente o Cristianismo”.’

Ao pensarmos nos aspectos que determinavam a realidade portuguesa
quinhentista, faz-se necessario reportamo-nos novamente a ideia de ordem,
inserindo-a nas circunstancias que possibilitavam o viver entre os portugueses.
Ordem, na sociedade que estamos a observar, subentende a existéncia de uma
unidade.

Sem restri¢des, todos os seres deveriam fazer parte de um grande tecido
social, elaborado por Deus. A este ordenamento liga-se a ideia de hierarquia.
O organograma social desempenhado nessa sociedade ndo se efetivava para
dividir, no sentido de obrigatoriamente determinar as posi¢des de cada um,
conforme a sujei¢do do mais fraco para com o mais forte. A divisdo visava
justamente garantir o contrario, isto ¢, a manutencao do corpo social.®

Cada ente fazia parte de um grupo. Uns viviam nobremente,
administrando a Coroa ao lado do rei. Conselheiros, governadores, capitaes,
ouvidores e vereadores tratavam das questdes cotidianas a luz da concep¢ao
régia. Fidalgos administravam terras no reino, enquanto capitdes donatarios
cediam sesmarias na América aos homens que vinham da Peninsula dispostos
a empreenderem esfor¢os na produgdo de acucar.

Fosse a Portugal ou do outro lado do Atlantico, oficiais desempenhavam
suas respectivas fungdes. Sapateiros, barbeiros, ferreiros, carpinteiros e tantos
outros colaboravam, através de seus oficios, com o desenvolvimento dessa
realidade. O mesmo pode-se dizer dos clérigos. Competia a estes ultimos
zelarem pela cristandade, além de buscar a conversdao daqueles que nao
conheciam e, portanto, nao podiam crer na existéncia e obra divina do Criador.
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Todos, sem excecdo, deveriam possuir o mesmo entendimento quanto
ao orbe catolico. No entanto, 0os missionarios jesuitas, como membros
letrados dessa sociedade e participantes da igreja enquanto institui¢ao ligada
diretamente a expansao do Império portugués eram os principais propagadores
dessa racionalidade, fazendo, pois, da religiosidade um elemento presente na
unificagdo do corpo social quinhentista portugués.

ORDEM E HIERARQUIA NO CORPO SOCIAL QUINHENTISTA

Todos deveriam colaborar para a solidificacao dessa unidade, de acordo
com a competéncia de cada esfera. A diferenciacdo das partes garantia a
totalidade e, por sua vez, a unidade da sociedade portuguesa. Todos estavam
subordinados uns aos outros. O rei dependia dos demais nobres. Estes, também
estavam sujeitos aos oficiais mecanicos. Nesse sentido, subordinacdo dos
grupos, uns para com os outros, era uma constante.

Nao tratemos subordinagao a partir de sindnimos contemporaneos, tais
como submissao, obediéncia ou dominagao. O pensar e, sobretudo, o agir nesse
periodo eram manifestacdes de pessoas que ndo poderiam se identificar como
portadoras de uma individualidade especifica, manifestada pelo eu, categoria
de carater subjetivo e pertinente a cada sujeito existente.

A relagdo de sujeicdo entre os diferentes grupos sociais estabelecia-se
para, precisamente, garantir a participagao de todos, cada um atuando conforme
sua competéncia. Pode soar estranha a ideia de ligagdo entre dependéncia e
liberdade. Mas, para a maioria dos portugueses desse periodo, havia, sim,
sentido na adogao dessa racionalidade.

O Cosmos, como obra do Criador, se predispunha a atuar definindo
a ordem social presente na Terra. Ou seja, a disposi¢do das diferentes partes
existentes, dividindo-as hierarquicamente, refletia o estabelecimento do lugar
de cada grupo social ndo somente na Terra, mas, sobretudo, nessa imensa
totalidade maior.

Cada individuo era responsavel por uma determinada atividade. O
descumprimento de suas fung¢des, no entendimento portugués, nao prejudicaria
somente a si proprio. Neste caso, a auséncia de participagdo efetiva de um grupo
em seu papel social acarretaria a desorganizagao de todo o quadro estabelecido.

A sincronia desse modelo de sociedade dependia justamente do
cumprimento das fun¢des desempenhadas por cada grupo. O ordenamento
social estava ligado a manutencao das obrigacdes de cada um. Somente assim,
por meio do estabelecimento dessa hierarquia, definindo a condi¢@o e funcao
de todos, garantia-se o funcionamento considerado estavel dessa sociedade.

Respeitando essa hierarquia, o rei era a figura de maior destaque. Cabia
ao monarca a elevacao do reino, aproximando-o sempre de Deus. O sucesso de
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Portugal em suas excursodes para além-mar, na era dos Descobrimentos, seria
nao apenas o sucesso do reino. Como reino catdlico, Portugal atingia novas
terras para a expansao dessa religido. Essa era uma das prerrogativas do rei.
Garantir a manutengao da fé catolica e expandi-la aos que a desconheciam.

A sociedade portuguesa, tal qual estamos tracando seus contornos,
comparava-se a um corpo. A exemplificagdo do ordenamento social de entao
a partir de uma figura humana encontra suas bases no pensamento medieval.
Como um grande corpo social, dividido entre cabeca e membros, organizava-
se o reino.

Cada grupo, assim como cada parte do corpo, possuia suas atribuicdes.
O rei, como expoente maximo do catolicismo entre seus suditos era considerado
a cabeca desse corpo. Os demais membros compunham, €, a0 mesmo tempo,
completavam essa disposi¢ao, conforme sua posi¢ao social.

Quando observamos o entendimento do mundo a partir da ideia de um
Cosmos, interligando tudo e todos, conectando uns aos outros, percebemos a
relagdo de interdependéncia presente no discurso que justificava esse modelo
de ordenamento social. A realidade deveria ser explicada a partir dessa
compreensao, pois os homens, naquele periodo, em sua maioria, sentiam-na
e a vivenciavam dessa forma.

O mesmo processo se aplica ao buscar-se compreender a ideia de corpo
social na dinamica interna da sociedade portuguesa quinhentista. A origem
medieval dessa concepgao estende-se a modernidade, traduzindo a realidade
de outra maneira.

Em conformidade com o restante desse corpo social, deveria agir o
rei. Sua posicao na sociedade nao permitia opor-se aos demais membros, mas
sim garantir o arranjo do processo de existéncia e funcionamento de toda a
sociedade:

A fungdo da cabeca (caput) ndo ¢é, pois, a de destruir a
autonomia de cada parte do corpo social (partium corporis
operatio propria, o funcionamento préprio de cada uma
das partes do corpo), mas por um lado, a de representar
externamente a unidade do corpo, e, por outro, a de manter
a harmonia entre todos os seus membros, atribuindo a cada
um aquilo que lhe é proprio (ius suum cuique tribuendi).’

Devemos considerar o papel do rei perante o restante do corpo social
também a partir da seguinte perspectiva: “as comunidades da Baixa Idade
Média e dos tempos modernos foram de fato influenciadas pelo modelo
eclesiastico, principalmente pelo prototipo espiritual onipresente dos conceitos
corporativistas, o corpus mysticum da Igreja”.'”” Assumindo essa condicao,
as relagdes entre igreja e Estado produziram, ao longo da Idade Média
e, subsequentemente, também na modernidade, uma ligagdo pautada por
apropriagdes e trocas.
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Ao pensarmos na organizagao social portuguesa presente no século
XVl necessitamos, antes de qualquer coisa, abandonar a concepg¢ao iluminista
que ainda perpetua o pensamento moderno. A experiéncia social vivenciada
na contemporaneidade faz-nos, por conta de sua historicidade, definir o curso
da historia como resultado das a¢des humanas, relegando a existéncia e
providéncia divina a um segundo plano. Dessa forma, praticamente eliminamos
essa mesma possibilidade do contexto das hipoteses para o entendimento do
arranjo desse corpo social.

Organizada de forma diferente, “como um Unico corpo mistico de
vontades unificadas, a vontade coletiva subordinava-se no pactum subjectionis,
que funda a hierarquia natural dos privilégios e a sacralidade da persona
mystica ou ficta do rei”", fazendo, entdo, com que todo o reino, assim como
seu soberano, obrigatoriamente se apresentasse como catolico.

Sacralizado, o reino era composto de um s6 corpo social, em que os
papéis de cada um dos membros dessa sociedade, cuja cabega seria o Rei,
organizavam-se de acordo com os preceitos hierarquicos estabelecidos pela
fé. O reino era um grande corpo social e a figura do rei tinha de expressar todo
sentimento de fé e unidade crista existente no catolicismo portugués. Se assim
o era, Hansen nos chama a aten¢do para a seguinte condi¢do: “Assim como
Cristo é, em sua humanidade, instrumentum divinitatis, como reza a Summa
Theologica, também o rei ¢ a figura, como persona ficta, da pessoa publica
soberana em que se alienou o poder da comunidade”."

Essa forma de apreender a realidade fez com que os portugueses
devessem passar a considerar a vida terrena de outra maneira, enxergando nela
a possibilidade de um outro tipo de organizagdo. A assimilacao portuguesa do
real conferia a todos o entendimento de que “¢ o Eterno que dé sentido proprio
para a vida terrena figurada™”, regulamentando-a a partir de caracteristicas
muito peculiares.

Cabe ainda, ao analisarmos o papel do rei na sociedade portuguesa
moderna, distinguir a duplicidade dos monarcas. Havia o homem, aquele que,
como todos os demais, se estabelecia na condigao de um ser mortal. Ao lado
desse mesmo homem, se configurava outra identidade, propria somente do
monarca. Os dois corpos do rei eram inseparaveis, contudo se diferenciaram
conforme suas atribuigoes.

Observando o caso do Ducado de Lancaster, na Inglaterra seiscentista,
quando da concessao de uma gleba de terra por parte do rei, enquanto menor
de idade, podemos perceber essa diferenciagdo. O entendimento dos advogados
da Coroa que analisaram o caso estabelecia o seguinte:

Pois o Rei tem em si dois Corpos, a saber, um Corpo natural
eum Corpo politico. Seu corpo natural (se considerado em si
mesmo) ¢ um corpo mortal, sujeito a todas as Enfermidades
que ocorrem por Natureza ou Acidente, a Imbecilidade da
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Infancia ou da Velhice e a Defeitos similares que ocorrem
aos Corpos naturais de outras Pessoas. Mas seu corpo
politico ¢ um Corpo que nao pode ser visto ou tocado,
composto de Politica e Governo, e constituido para a
Conducao do Povo e a Administragdo do bem-estar ptblico,
e esse Corpo ¢ extremamente vazio de Infancia e Velhice e
de outros Defeitos e Imbecilidades naturais, a que o Corpo
natural esta sujeito, e, devido a esta Causa, o que o Rei faz
em seu Corpo politico ndo pode ser invalidado ou frustrado
por qualquer Incapacidade em seu Corpo natural.'

Um rei ndo se considerava capaz de celebrar o santo sacrificio da missa
ou dispor-se a consagrar o pao € o vinho, na intencdo de partilhar, entre os
demais, o corpo de Cristo. Também nao dispunha dos poderes dos exorcistas,
que, segundo o entendimento medieval, eram capazes de identificar e expurgar
a presenga demoniaca entre os homens." Todas essas incumbéncias ficavam a
cargo dos sacerdotes. Os clérigos exerciam tais fungdes, enquanto os leigos,
mesmo no caso do monarca, nio reivindicavam para si essas atribuicoes.

A posic¢ao do rei em meio a organizacao do corpo social o diferenciava
dos demais homens, convertendo-os em suditos pelos poderes a ele investidos,
expressos na condi¢do de seu corpo politico. Bloch salienta que ndo sé os
tedricos, mas toda a populagdo, “sabia que para fazer um rei, e para fazé-lo
taumaturgo, era necessario preencher duas condicdes [...] a ‘consagracdo’ e a
‘linhagem direta’”.'s Todos os monarcas possuiam plena certeza de sua posi¢ao
frente esse processo. Mas hé de se considerar o seguinte: o status legado ao
rei, por sua posi¢do junto ao corpo social, diferenciava-o dos outros homens,
colocando-o em uma posi¢ao divergente dos demais.

A impossibilidade de agir em certos casos, em que os ritos exigiam
a presenga e execucao das acdes por parte de um clérigo, ndo lhe retirava a
condigdo religiosa manifestada por meio do poder a ele investido. Confirmamos
essa qualidade, considerando o seguinte: “Os reis sabiam muito bem que nao
eram de todo sacerdotes; mas eles também nao se consideravam de todo leigos;
em torno deles, muitos de seus suditos partilhavam desse sentimento”.'” Mesmo
ndo podendo ser considerado um sacerdote, seu cargo permitia um destaque
distinto no eixo dessa sociedade.

Para além da figura do monarca, centrada no topo da sociedade
corporativa, outras partes integravam o corpo social portugués. As diferencas
existentes entre os integrantes da nobreza e os oficiais mecanicos servem para
mostrar-nos o tipo de organizagao social que prevalecia no reino.

Uns - os nobres - viviam da administra¢do de suas rendas e de seus
oficios, considerados de maior importancia para o bom andamento do Estado.
Outros - oficiais mecénicos - ndo eram considerados menos importantes, haja
vista que todos integravam essa sociedade. Contudo, exerciam fungdes diversas
das desempenhadas pela nobreza.
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No topo do grupo social tido como nobre surgiam os fidalgos. Fidalguia,
pelo menos no inicio da idade moderna portuguesa, nao se adquiria de qualquer
maneira. Nascia-se fidalgo. Outra hipotese era ser elevado perante o rei.
Tornava-se, por vontade régia, fidalgo. Com esse reconhecimento, surgiam
honrarias e privilégios - todos culminantes com o ser nobre. Desencadeado por
nascenca ou prestigio real, pertencer a fidalguia significava consolidar-se junto
a nobreza na sociedade corporativa. E essa materializacao selava a posicao
social do fidalgo de nascenca e de seus descendentes diretos e dos fidalgos da
casa do rei.'s

As formas de tratamento entre os integrantes da nobreza os distinguiam
dos demais membros desse corpo social. Fidalgos deveriam ser apresentados
ndo diretamente pelo primeiro nome. Antecedia-se a este a expressao Dom,
utilizada para demarcar seu lugar na sociedade. Sentiam-se menos nobres 0s
homens que ndo recebiam esse tipo de tratamento. Outras expressdes atestam
aquilo que a nobreza entendia ser falta de respeito. Dirigir-se diretamente a
um nobre exigia conhecimento prévio de algumas regras: “No tratamento
pronominal, um ‘vos’ podia resultar ofensivo, se o chamado se achava com
direito a mais: ‘vossa mercé€’, ‘vossa senhoria’ ou ‘vossa exceléncia’”."®

Pretendia-se, com isso, a constante referéncia a sua condicao social,
reconhecendo-a neste pequeno, mas significativo, gesto. O reconhecimento de
suas virtudes ficava exposto as formas de tratamento. Sinais de sua adequagao
social a um determinado grupo, os nobres mantinham essa tradigao.

Todo fidalgo era considerado nobre. Contudo, nem todo nobre
poderia ser fidalgo. Na sociedade portuguesa existiam outras categorias que
subdividiam a nobreza. Para além dos nobres de linhagem, sentiam-se nesse
estado oficiais régios e negociantes abastados. Evidentemente que esse era o
quadro portugués.>

MUDANDO O CONTEXTO, RESSIGNIFICANDO O TEXTO:
REPRESENTACOES SIMBOLICAS CORPORATIVAS NA
AMERICA PORTUGUESA

Na América, reproduzia-se esse modelo, consideradas algumas
observagdes. A configuracao dos estamentos na Colonia divergia da experiéncia
social portuguesa. Por aqui eram necessarios homens que administrassem os
negocios ligados a terra, entre outras fungdes.

Delinear-se-ia outra realidade nos tropicos. Havia fidalgos, caso dos
governadores gerais e de alguns oficiais da Coroa. Nas camaras municipais
os chamados homens bons se apresentavam junto ao restante da sociedade.
Proprietérios agricolas também participavam desse processo. Alguns ja eram
considerados nobres no reino. Outros se elevariam ainda mais na América
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portuguesa, através da condugao de seus negocios. Senhores de engenho, com
efeito, enobreciam-se por intermédio da cana-de-agucar aqui cultivada.

Condicionado, o ser nobre ligava-se a determinados elementos.
Tornavam-se dignos dessa funcao aqueles que, bem nascidos, a herdavam
ou, entdo, recebiam, por diferentes ocasides, esse titulo de sua majestade.
Virtudes, independentemente da maneira pela qual um homem se fazia nobre,
eram indispensaveis para qualquer um nessa posicao. Pautado pelo modelo
corporativo, o Império portugués difundia essa concepgao para além-mar.

Asrealidades desempenhadas entre essas duas terras eram tao distantes
quanto a extensao do oceano que as guardavam. Porém, estamos a analisar uma
sociedade que se firma na América com bases em uma vivéncia solidificada.
O ser portugués na sociedade colonial luso-brasileira realizava-se a partir da
reorganizacdo de um arquétipo corporativo, resultado de uma forma mentis
que ndo pode ser desprezada no ajustamento dessa experiéncia.

Moldava-se uma nova sociedade. Logo, com base na experiéncia cultural
transposta para cd, as posi¢does de cada um eram revistas, adequando-as as
condi¢des agora presentes.

Havia gente de toda sorte na Colonia. Mas, nem todos poderiam ser
considerados nobres. Todos eram livres, nobres ou mecanicos, diferindo-se dos
escravos, fossem estes indigenas ou africanos. O viver nobremente dava-se entre
apenas alguns. Eram senhores de engenho, funcionarios de sua majestade e os
letrados que ca viviam. Dependendo de seus oficios para sobreviverem, todos
os demais constituiam a antitese dessa condi¢do, completando esse quadro.

As atitudes de um nobre impediam-no de exercer qualquer tipo de oficio.
Seu sustento deveria ser oriundo da administracao de seus rendimentos ou de
cargos publicos, designados pela Coroa. O trabalho, aquele que ¢ acompanhado
danecessidade produtiva de um servigo ou bem de consumo, era rejeitado pela
nobreza. Constituida de uma genealogia que a deferia dos demais estamentos
do corpo social portugués, ou tendo adquirido status no decorrer de sua vida,
essa elite dispensava o labor, tido como pejorativo em seu meio social.

Interessava aos portugueses, além de uma descendéncia nobilidrquica,
em que lugar se vivia e qual funcao era desempenhada pelo sujeito considerado
nobre. Notemos o que diz Schwartz, ao tratar dessa questdo, tecendo seus
comentarios acerca da sociedade baiana colonial:

Nobreza, na verdade, era uma questdo de onde se vivia e
o que se fazia, tanto quanto um titulo nobiliarquico. Na
falta deste, senhores de engenho demonstravam seu status
de nobreza levando uma vida senhorial, com uma grande
propriedade fundiaria, muitos escravos e agregados ¢ a
responsabilidade de prover a defesa da regido. As primeiras
doagdes de sesmarias na Bahia, que impuseram a condic¢ao
de que os engenhos fornecessem armas e defesa, podem
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ser vistas como um reconhecimento da funcdo militar
dos senhores de engenho pioneiros. Para eles, isso era um
simbolo de que sua posi¢do na sociedade baiana era andloga
a da nobreza em Portugal. A generosidade para com os
seus iguais e dependentes, a autoridade sobre a familia e
os servidores, a hospitalidade e o senso de honra pessoal e
familiar permitiam aos senhores de engenho agirem como
nobres e, portanto, sé-lo.?!

O jesuita Fernao Cardim descreveu essa questao. Em 1583, o missionario
conduzia o visitador Cristovao Gouveia pela Bahia. Desejando visitar uma
aldeia distante do local em que se encontravam, os jesuitas se viram obrigados
a recorrerem ao socorro de um senhor de engenho que habitava aquela regido.
Mais tarde, Cardim narraria esse episddio da seguinte maneira:

Aquella noite nos agasalhou um homem rico, honrado,
devoto da Companhia, em uma sua fazenda, com todas as
aves e cagas e outras muitas iguarias, ¢ elle mesmo servia
4 mesa. Ao dia seguinte dissemos missa ante-manha, a
qual acabada ja o almogo estava prestes de muitas e varias
iguarias, que nos ajudaram passar aquelle dia muitos rios
caudaes.”

Outro exemplo interessante para podermos avaliar a divisdo hierarquica
na sociedade corporativa advém da ordenagao nas procissoes. Segundo Schwartz,
“O protocolo e a precedéncia assumiam importante significado simbolico em
eventos publicos e reforcavam a posi¢do e as prerrogativas de cada grupo”.?
Em outras palavras, como afirma Paiva: “A vida em conformidade com a fé
era uma exigéncia cultural e, por isto, se fazia exigéncia publica, cabendo, pois
aos governantes promové-la e vigid-la. O governante tinha que promové-la e
atalhar os desvios”.**

Nas procissdes, o corpo social portugués arranjava-se segundo uma
disposicdo que colocava a frente toda a nobreza. Em segundo plano, surgiam
os oficiais mecanicos. Mesmo especificamente no interior de cada grupo, havia
uma subdivisao que reordenava a sequéncia dos participantes nas manifestacoes
publicas de fé.

As procissOes organizadas na cidade portuguesa de Loulé traziam
consigo esta organizacao, atestando esta condi¢ao. Segundo um estabelecimento
de 1564, primeiro seguia a nobreza, representada por fidalgos, cavaleiros e
escudeiros. Na sequéncia, oficiais régios, caso dos tabelidos e escrivaos. Atras
desses, apresentavam-se os mercadores. Mais a fundo, a procissao permitia
avistar uma enormidade de oficiais mecanicos, também marcados por sua
propria divisdo: almocreves, carreiros, barbeiros, carpinteiros, pedreiros,
sapateiros, ferradores, tosadores, abegdes, alfaiates, ferreiros, alvanéis,
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albardeiros, serralheiros, oleiros, e, por fim, um conjunto de alpendoreiras -
padeiras, provisores, regatoes e vendedeiras.”

Nao ¢ a toa que a distribuicdo das posi¢des nas procissoes fosse
uma preocupacao da sociedade portuguesa na modernidade. A forte divisao
hierarquica estabelecida no Império portugués conduzia os lusitanos a essa
realidade.

As manifestacdes publicas, conforme acabamos de demonstrar, apenas
atestam essa condi¢dao. Como pudemos observar, todos, independentemente de
sua origem, pertenciam ao corpo social, devendo, pois, obrigagdes a0 monarca,
ligados a ele que estavam pelo pacto de sujeigao.

Mas essa ligagdo ndo abrangia tdo somente ao rei. A cooperagao mutua
fazia-se indispensavel para o funcionamento desse quadro social. Todos eram
suditos, pois permaneciam submetidos ao rei. No entanto, os nobres, por serem
mais proximos do monarca, de acordo com suas obrigacdes, possuiam lugar
de destaque na sociedade. Distantes dessa circunstancia, os oficiais mecanicos,
como participantes da sociedade, podiam integrar-se as procissdes. Porém, seus
lugares eram, de antemao, demarcados.

Os funerais ocorridos sobre o 6bice portugués também ilustram essa
situagdo. Observando o tratamento decorrido da morte na sociedade baiana
colonial podemos perceber esse fato. Aos membros da nobreza aplicava-se
um enterro que pudesse corresponder a sua posi¢do social. A morte para os
mais abastados convertia-se em um espetaculo: “Um descendente de familia
nobre, um general famoso, ou um rico homem de negdcios sabiam que seriam
enterrados com toda pompa e circunstancia”.?

Fazia-se, entre os detentores de maior status social, questdo da presenca
de religiosos e integrantes de irmandades. Assim sucedeu-se com Antonio
Dias de Ottdes, falecido no século XVII. Proprietario de vastas terras em
Jucuruna, Bahia, este senhor de engenho havia, em 1653, organizado seu
testamento. Nele, se pedia que todos os padres da Catedral e frades carmelitas
acompanhassem seu enterro. Sendo irmao da Santa Casa de Misericordia da
Bahia, Ottdes solicitava ainda a presenga dos membros de todas as irmandades
e ordens religiosas daquela cidade. Para tanto, os padres receberiam, cada um,
uma vela e as irmandades uma contribui¢ao em dinheiro?

Organizado o funeral e finalizado o enterro, a elite baiana ndo dispensava
o cuidado com a morte apenas nestes dois itens. Era necessario encomendar
quantas missas fosse possivel. Apds o falecimento, o rezar missa tornava-se
condigdo essencial para a obtencao da salvacao da alma. O numero de missas
variava, de acordo com a possibilidade financeira de cada um. O pedido era
solicitado antes da morte, sendo que a quantidade pretendida ficava exposta
nos cartas testamentarias.

Trés tipos diferentes de missas eram realizadas. Primeiro, a de corpo
presente. Em seguida, a de sétimo dia e, por tltimo, uma quantia correspondente
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ao desejo do falecido. Havia, entre os irmaos maiores da Santa Casa baiana,
homens que encomendavam até duas ou trés missas diarias. Outros, como Joao
de Mattos Aguiar, determinavam a celebragcdo de onze mil missas por ano, na
perspectiva de salvar ndo sé sua alma, mas, também, a de seus pais e avos.
Porém, estes casos constituiam uma exce¢ao.

Distante de toda essa realidade, os oficiais mecanicos ndo possuiam
funerais de destaque, nem, tampouco, dispunham de recursos para garantir a
solicitacdo de uma série de missas. A morte ndo trazia consigo uma valorizacao
do individuo para os integrantes desse grupo. Se, ainda em vida, esses
trabalhadores ndo adotassem as medidas necessarias, o seu destino final seria
outro, inverso do exemplo que acabamos de mencionar:

As classes média e baixa ja ndo receberiam reconhecimento
p6stumo semelhante. A menos que durante a vida houvessem
tomado providéncias para o enterro, seus corpos seriam
enterrados no ‘campo do oleiro’, cemitério reservado aos
escravos e aos pobres.”’

Ahierarquia baseada na existéncia de estados, cada qual com seus direitos
e obrigagdes, era regra rigida tanto no reino quanto na Colonia. O modelo
corporativo de base teoldgica impunha esta condicao a todos. A naturaliza¢ao
das fungdes e direitos de cada estamento conduzia a institucionalizagao - formal
e legal, portanto juridica - das prerrogativas de cada grupo:

Do ponto de vista social, o corporativismo promovia a
imagem de uma sociedade rigorosamente hierarquizada, pois,
numa sociedade naturalmente ordenada, a irredutibilidade
das fung¢des sociais conduz a irredutibilidade dos estatutos
juridico-institucionais (dos “estados”, das ordens).*

Contudo, em terras brasilicas a realidade era outra. Os portugueses
que por aqui desembarcaram nao encontrariam uma sociedade historicamente
marcada por esses tragos. A adaptagdo da cultura vivenciada no reino exigia
solugdes diferentes das desempenhadas em Portugal. Como acabamos de
destacar, a hierarquia dos estados era extremamente rigida na sociedade
portuguesa. Mas, na América portuguesa, outras fungdes eram necessarias,
enobrecendo individuos que, no reino, talvez ndo pudessem contar com um
status diferenciado.

As grandes navegacoes e o desenvolvimento do comércio internacional
traziam consigo a elevagdao da importancia de diferentes fungdes. A nova
dindmica produz essa situacdo. Capitdes de um conjunto de naus seriam
elevados ao titulo de fidalgos da casa do rei, grandes mercadores, negociantes
de escravos, passavam a atuar nos entrepostos comerciais, em especial na
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Africa. As novas terras anexadas exigiam a presenca de oficiais régios e, no
caso brasileiro, dos senhores de engenho. Todos se valiam dessa condigao.

Alguns grupos considerados mecanicos na sociedade portuguesa e,
portanto, também nos tropicos - caso dos artesdos - conseguiam furar este
bloqueio. Organizados em torno de mestres e aprendizes, acumulando capital,
lojas e empregados, estes trabalhadores chegaram a contar com representantes
na camara de Salvador. Infiltrados nas esferas de poder por intermédio do
legislativo, os artesdos defendiam seus interesses perante o governo local.’!

Ao finalizar e publicar no ano de 1576 seu Tratado da terra do Brasil,
resultado de sua vivéncia nos tropicos entre 1565 e 1570, Péro de Magalhaes
Gandavo incentivava os lisboetas e outros peninsulares a deixarem a Europa e
aventurarem-se em terras desconhecidas. Descrevendo as capitanias brasilicas
entdo existentes, este professor de latim que viveu na Bahia como funcionario
da Coroa apresentaria uma imagem convidativa da Colonia. Era possivel a
qualquer portugués viver “honradamente na terra com mais descango que neste
Reino, podendo contar com o auxilio de indios para o preenchimento das
provisdes mais basicas, como pesca, caca e rogas.

Outros tantos exemplos ilustram o ordenamento e a hierarquizagao da
sociedade luso-colonial na América. Criadas a partir do final do século XV, no
reinado de Dom Manuel I, as Irmandades das Santas Casas de Misericordia
portuguesas incorporavam esses elementos em sua composi¢ao. Com o objetivo
de proporcionar assisténcia espiritual e material aos mais carentes, esta entidade,
composta pelos chamados irmaos, era totalmente heterogénea.”

Nas Santas Casas os irmaos se dividiam em duas categorias - 0s maiores
e os menores. [rmaos maiores eram os homens que despendiam de recursos
financeiros extensos, enquanto irmaos menores seriam os oficiais mecanicos
de todo tipo. A partir da segunda metade do século X VI criou-se a Santa Casa
de Misericordia da Bahia. A organizacdo interna de sua irmandade denotava
esse arranjo social. O organograma dessa entidade na América baseara-se no
exemplo das Santas Casas existentes em Portugal.

Toda irmandade deveria possuir o seu conjunto de regras, denominado
Compromisso. Sabemos que os baianos seguiam, desde pelo menos 1618, a
regulamentagdo estabelecida pelo Compromisso da Santa Casa de Lisboa.
Enquanto outras partes do Império portugués, como Goa e Macau possuiam
seus proprios Compromissos, a Bahia optara por seguir as ordens estabelecidas
no reino.

Lembremos-nos da metafora utilizada pelos portugueses para estabelecer
a divisdo hierarquica que fundamentava a posicao dos estados na sociedade. O
reino, e por consequéncia todos que o integravam, era como um corpo. O rei
seria a cabega. Nao era autobnomo das demais partes, no entanto, deveria dirigir,
com sabedoria, todas as demais fungdes corporeas. O restante do corpo seria
constituido pela nobreza, clero e oficiais mecanicos. Vital, com efeito, seria
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a participagao de todos para o bom funcionamento da sociedade. O mesmo
processo ocorria no cerne das Santas Casas.

O provedor, a exemplo do rei, era considerado a cabeca dessa instituigao.
Dirigente méximo da Santa Casa, ele jamais poderia ser um oficial mecanico.
Nem qualquer nobre tornava-se responsavel pela entidade. Fazia-se necessaria
experiéncia de vida, a qual os portugueses acreditavam poder ser obtida somente
a partir da superacao total da juventude. Todavia, ndo se obtinha tal cargo sem
antes gozar de privilégios inerentes a nobreza.

Administrando uma Santa Casa, o provedor respondia diretamente
por suas obrigagoes, tanto espirituais como materiais. O mais virtuoso dentre
os integrantes da elite deveria ser encarregado desse papel. O Compromisso
lisbonense de 1618 diz-nos da figura centrada na honra e sabedoria para ser
elevada ao cargo de provedor. Este necessitaria, sem sombra de duvidas, ser:
“[...] homem fidalgo de authoridade, prudencia, virtude, reputagdo, e idade, de
maneira, que os outros Irmaos o possao reconhecer por cabega, € obedecao com
mais facilidade [...] ndo podera ser elleito de menos idade de quarenta annos”.*

O mesmo Compromisso definia o numero de participantes nas
Irmandades. O documento aqui citado estabelecia o nimero de 600 irmaos,
divididos igualitariamente entre nobres e oficiais mecanicos. Mas, assim como
no episddio que acabamos de narrar, relativo ao provedor, os demais cargos de
maior importancia ficavam concentrados em maos dos irmdos considerados
maiores. Posicdes de extensa responsabilidade, a exemplo das fungdes de
escrivao e tesoureiro, eram encargos atribuidos a senhores de engenho, criadores
de gado, funciondrios publicos, inquisidores, graduados em universidades e
eclesidsticos na Bahia colonial.*

A divisdo interna das Irmandades no Império portugués, pelo menos
no caso luso-brasileiro, como observamos por intermédio da experiéncia
baiana, expressava a autonomia de cada localidade. Mas, do seu nucleo de
comando, grupo centrado na manuten¢ao do poder, emergiam os senhores de
engenho e outros integrantes da elite nordestina colonial. Aos demais irmaos
- considerados menores por sua posi¢cdo na sociedade - restava permanecer
integrados as suas respectivas irmandades, colaborando conforme fosse
necessario, de acordo com suas condig¢des.

CONSIDERACOES FINAIS

Desta forma, as irmandades seriam, sob uma perspectiva cultural,
representagdes simbolicas do modelo corporativo portugués, resignificado pelo
novo contexto desempenhado nestas terras. Nao so as irmandades. As formas
de tratamento no cumprimentarem-se, as procissoes, os funerais, entre outros
exemplos, tais como o rezar missa, os castigos aplicados e as demais fungdes
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desempenhadas nas diferentes dimensdes do Império portugués, entre uma
infinidade de tantas outras praticas, validavam tragcos de uma forma de ser que
deveria se fazer presente em qualquer geografia.

Onde os portugueses desembarcassem, essa heranga reinicola, centrada
em bases corporativas de natureza teologica, disseminar-se-ia, em maior ou
menor escala. Adaptando-se as novas realidades impostas pelos territorios
e grupos desconhecidos, a forma de ser da gente da Peninsula deveria ser
estendida para além do Atlantico, conforme observamos nos casos citados em
relagdo a América portuguesa.

Lemos novos textos, ressignificados pela diversidade do contexto
divergente, ora experimentado com o processo de expansao das dimensoes desse
mesmo império. Dos contatos com 0s novos espagos até o estabelecimento do
estar com o outro — pensando sempre nos diferentes atores envolvidos nesse
processo, caso dos indigenas, negros, colonos brancos, padres da Companhia
—vagarosamente o sentido do ser portugués, na sua estrutura social, iria moldar-
se conforme outra realidade.

Com efeito, suas transformacgdes podem ser percebidas nas praticas
da vida cotidiana, a luz de uma simbologia social dos gestos exercitados.
Reaprendendo a ser, modificando sua forma, sempre com base na experiéncia
anteriormente praticada, esses habitantes da Peninsula conduziam sua (sobre)
vivéncia na Colonia.
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