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Resumo: As primeiras décadas do século XX, na Bahia, foram marcadas pelas
tentativas de modernizagao urbana e civilizagdo dos costumes, especialmente na
capital. Autoridades politicas e religiosas uniram-se em torno de um projeto de
modernizagao gestado e executado em dois diferentes mandatos do governador
José Joaquim Seabra (1912-1916 e 1920-1924). Porém, o recorte temporal foi
estendido até 1938 a fim de abarcar algumas mudangas, como a demoli¢ao da
Igreja da Sé, que, apesar de previstas, s6 ocorreram na gestao do interventor
federal Juracy Magalhdes (1931-1937). Nesse contexto, muitas associagdes
leigas foram forgadas a realizar transferéncias para outras igrejas. Esse artigo
trata dos deslocamentos de espago, as consequentes mudangas nas praticas
religiosas dos fiéis e suas perspectivas de continuidade no século XX..
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Abstract: The first decades of the 20th century in Bahia were marked by
attempts of urban modernization and custom civilization, particularly in the
capital. Political and religious authorities united towards a modernization
project conceived and executed in two different terms of Governor José Joaquim
Seabra (1912-1916 and 1920-1924). However, the timeframe was extended
until 1937 in order to comprehend some changes, such as the demolition of S¢é
Church; although these changes had been planned, they only occurred along the
term of federal auditor Juracy Magalhaes (1931-1937). In that context, several
lay associations were forced to move to other churches. This paper approaches
the displacements, the consequent changes in the religious practices of believers
and the perspectives of continuity in the 20th century.
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Da coldnia ao império no Brasil, os principais agentes do catolicismo
foram os leigos. O clero era responsavel pela realizagao da liturgia e dos
sacramentos, mas a insuficiéncia numérica e a ma formacgao dos padres fez
com que as devogdes, procissoes e festas aos santos estivessem a cargo dos
fiéis. As praticas religiosas poderiam acontecer nas residéncias, em oratorios e
nichos de forma individualizada ou familiar. Porém, os devotos transformaram
as obrigagdes pessoais em vivéncias coletivas do sagrado e criaram lagos
de solidariedade e sociabilidade que venceram as agruras do tempo, os
deslocamentos forgados e as intervengoes clericais, chegaram ao século XX e
alguns grupos permanecem na atualidade.

Associacoes leigas catolicas

Sao denominadas associagoes leigas catolicas as organizagdes de fiéis
formadas a partir de critérios de cor da pele, socioecondmicos ou, simplesmente,
pela vinculagdo ao catolicismo. Os devotos ndo eram ordenados, mantinham
familias, escolhiam um santo patrono e desenvolviam, com certa independéncia
da Igreja Catolica, a sua devogao, seus ritos e suas festas. Na Europa, esses
grupos tiveram origem no século XIII e possuem muitos termos: fraternidade,
sociedade, congregacao, pia unido, irmandade, confraria, ordem terceira, etc.
No Brasil colonial eram denominados irmandade, confraria e ordem terceira.!
O Cédigo de Direito Canonico, de 1918, traz apenas as seguintes terminologias:
ordem terceira, confraria e pia unido. Farei referéncia a irmandade, confraria
e ordem terceira, pois, as associacdes leigas da Bahia nos séculos XIX e XX
assim se autodenominavam e a documentagao eclesiastica do periodo também
utiliza esses termos.

As associagdes leigas possuiam objetivos comuns, como manter o
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culto ao padroeiro e desenvolver a ajuda mutua entre os associados. Eram
geridas por uma mesa administrativa e funcionavam quase sem interferéncia
clerical. O regimento interno, chamado de compromisso ou estatutos a partir
da segunda década do século XX, estabelecia as regras de admissdo dos
socios, administracdo e normas para a oficializa¢do do culto. Deveria estar de
acordo com a legislagdo eclesidstica em vigor, primeiramente as Constitui¢des
Primeiras do Arcebispado da Bahia (1707) e Cdédigo de Direito Candnico a
partir de 1918, e ser aprovado pela autoridade eclesiastica (bispo ou arcebispo).
Se fosse uma filial de alguma associacao portuguesa, o0 compromisso deveria
ser enviado para aprovac¢ao pela matriz. Eram responsaveis pela contratagido de
um padre para a realizacdo dos oficios. Assim, ele apenas celebrava as missas
€ ministrava os sacramentos.

Todas as caracteristicas acima estao relacionadas as irmandades, porém,
apesar dessa estrutura comum, as associagoes eram distintas em outros aspectos.
A exclusiva vinculagdo religiosa das irmandades as diferem das confrarias, uma
vez que essas sao organizadas a partir de um vinculo profissional. As confrarias
tiveram origem nas corporagdes de oficio da baixa Idade Média. Dessa
forma, o critério de admissdo dos membros era a pertenga a um mesmo grupo
profissional. Porém, enquanto os oficios estavam relacionados ao trabalho, as
confrarias tinham como principal objetivo a promogao do culto catdlico. Assim,
elegiam um padroeiro de acordo com as fungdes e caracteristicas de um santo
ligado a profissdo. Ex. Santa Cecilia para a confraria dos musicos, Sdo José
para os carpinteiros, etc. A confraria era “a face religiosa” da corporagao. Era a
forma do confrade obter auxilio em momentos de doenca e invalidez e garantir
o sepultamento com ritos e em cemitério cristdo®. No Brasil, muitas vezes os
termos irmandade e confraria aparecem como sinénimos, pois grupos sem
vinculos profissionais se autodenominaram confraria. Na Bahia, esse ¢ o caso
da Irmandade do Senhor Bom Jesus da Cruz, formada por homens pardos em
1719. O compromisso ndo revela a data, mas afirma que alguns anos depois
adotou a denominacao Fortaleza do Senhor Bom Jesus da Cruz, e em 1751
passou a se chamar Confraria do Senhor Bom Jesus da Cruz’.

Por sua vez, as ordens terceiras foram criadas pelo papa Inocéncio
II1, no século XIII, para evitar que os devotos se distanciassem da ortodoxia
catolica e participassem ou formassem grupos de pregagdo ndo autorizados
pela Igreja, considerados heréticos. Dessa maneira foram organizadas as
associagdes fraternais que buscam conciliar as atividades religiosas com
as responsabilidades familiares.* Elas sdo vinculadas as ordens religiosas
regulares, sem a pratica conventual. Assim, o clero passou a ter maior controle
sobre a administragdo e o culto praticado pelos irmaos leigos.

No Brasil colonial os leigos foram incentivados pelo clero a criar
associacoes catdlicas. Entretanto, os fi¢is reunidos em irmandades, confrarias
e ordens terceiras ampliaram as func¢des para além do culto. Especialmente
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os africanos e crioulos escravos e libertos aproveitaram as brechas na
fiscalizacdo eclesiastica e os encontros frequentes para desenvolver lagos de
identidade étnica, solidariedade, por meio da ajuda mutua em momentos de
doenca, morte ou mesmo na compra de alforrias. Aos poucos, os associados
foram complementando o catolicismo com as praticas religiosas africanas,
0 que era visto pelas autoridades eclesiasticas como excessos e desvios que
deveriam ser evitados e combatidos com vigilancia, cumprimento das regras e
respeito a legislacao catolica. Mas vale ressaltar que as associa¢des de homens
brancos também ndo estavam isentas dessas criticas e regras de conduta e
administrativas.

Ap6s o fim da escraviddo, a identidade étnica deixou de ser o critério
principal para a formacdo de uma associagdo leiga. Ou seja, houve mudanca
no significado da reunido dos leigos. Passou a vigorar nos compromissos
reformulados o critério de vinculagdo religiosa ao catolicismo. No mapeamento
das associagdes leigas no século XX que realizamos, das trinta e trés
irmandades, confrarias e ordens terceiras identificadas até o momento, tivemos
acesso a oito compromissos reformulados. Esse numero pode parecer pequeno,
porém demonstra uma tendéncia de eleger como critério de pertencimento
ndo mais a nagdo a qual pertencia os africanos e a cor da pele. Essa mudanca
também era reivindicada pelo arcebispado e confirmada na legislacdo a partir
de 1918, com a publicagdo do Cddigo de Direito Canonico. Todos os oito
compromissos reformulados afirmam, no artigo 1°, que a associagdo ¢ uma
reunido de fiéis catdlicos apostolicos romanos. Nenhuma traz a informagao da
identidade étnica que motivou a cria¢ao no século XVIII. O capitulo II, artigo
1°do Compromisso da Confraria do Senhor Bom Jesus da Cruz (originalmente
formada por homens pardos), reformulado em 1913 e reimpresso em 1914,
por exemplo, determina que essa associagao [...] ¢ a reunido de todos os fiéis
catdlicos apostolicos romanos que, por sua devogao, a ela queiram pertencer™.

Houve uma maior valorizagdo de outros significados ja existentes, como
a solidariedade, a beneficéncia e a sociabilidade. Em 1891, a Irmandade de
Santa Cecilia, por meio de oficio encaminhado ao vigario capitular, o escrivao
informou que na reformulagdo do compromisso a mesa administrativa resolveu
“ampliar a parte beneficente” a fim de “mitigar algum sofrimento dos irmaos
necessitados™. Ja a Confraria do Senhor Bom Jesus da Cruz determina em
seu art. 3 que “S6 podem ser irmaos os maiores de 21 anos, salvo os casados,
clérigos, os que tiverem diploma de qualquer faculdade cientifica ou literaria, e
os oficiais militares, nunca menores de 18 anos, e os filhos dos irmaos, ainda que
de pequena idade e nas circunstancias do Art. 1, e todos de boa conduta moral
e religiosa”’. Até mesmo os clérigos poderiam ser admitidos na associagao.

Essas transformagdes nas associacdes leigas refletem as mudangas
ocorridas na Igreja Catolica, na politica e na sociedade brasileira a partir do
final do oitocentos. O clero catolico seguia as orientagdes da Sé romana que
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exigia reformas na formagao sacerdotal e na vivéncia religiosa dos leigos. Dessa
forma, houve maior rigor no cumprimento das normas para o culto, o que tirava
aindependéncia dos leigos na promocao das devogoes. A principal exigéncia era
que toda atividade leiga fosse dirigida e supervisionada pelo clero. Por sua vez,
as autoridades civis tentavam laicizar o Estado, modernizar as cidades € civilizar
a sociedade a partir dos padrdes europeus. Nesse contexto, muitas associagdes
leigas perderam poder e prestigio, tiveram suas igrejas desapropriadas, foram
obrigadas aos deslocamentos e ao uso de taticas®, aproveitamento das falhas
do poder instituido para burlar regras e, dessa forma, evitar o desaparecimento
e manter suas devogoes.

Modernizaciao, demolicoes de igrejas e deslocamentos

No final do século XIX a Europa vivia a denominada belle époque.
Eram recorrentes as referéncias a lealdade a patria, fausto, luxo e confianga
nas verdades cientificas. A Franca era modelo de civilidade para o mundo.
Segundo Walter Benjamin’®, Paris era a Cidade Luz em fun¢fo das galerias,
salas de exposicdes e estagdes de trem, construidas em ferro e vidro, iluminadas
a eletricidade. O bardo de Haussmann, que se autodenominava o “artista
demolidor” transformava a arquitetura parisiense. Demoliam-se antigas casas
para abrir espagos as largas avenidas. E n3o parava por ai. A eletricidade
permitia a ilumina¢ao de palacios e pavilhdes das exposi¢des universais, € a
projecdo dos filmes por meio do cinematdgrafo. A velocidade também estava
em alta, com metrd, automoéveis e bondes elétricos, navios a vapor € maquinas
voadoras, como os dirigiveis. Havia avancos também nas comunicac¢des por
intermédio do radio, telégrafo e telefone. O homem parecia finalmente controlar
0 tempo € o espago.

No Brasil, os politicos ndo mediram esfor¢os para modernizar e civilizar
o novo Estado republicano. Sao Paulo, Rio de Janeiro e Salvador deveriam
seguir o exemplo de Paris.

Em Sao Paulo, as reformas urbanas comegaram por volta de 1870, muito
em fung¢do dos avancos e da riqueza advinda da lavoura cafeeira e da cidade ser
um entreposto comercial e financeiro, porta de entrada do capital internacional
no Brasil. O governador da Provincia, Jodo Theodoro Xavier de Mattos, deu
inicio as intervenc¢des urbanas, com a abertura de ruas e avenidas, criagao
de jardins publicos, do Viaduto do Cha, da Avenida Paulista (inaugurada em
1881) e bairros sofisticados como Campos Elisios e Higienopolis. Inovagdes
na arquitetura podiam ser observadas em novos edificios publicos para abrigar
as secretarias de estado, a Escola Normal, o Instituto Histérico e Geografico, a
Escola Politécnica, a Sociedade de Medicina e Cirurgia, o Instituto Butanta, a
Escola Livre de Farmacia e o Museu Paulista. Houve também valorizagao do
uso da energia elétrica. Assim, em 1901 Sao Paulo teve sua Estagdo da Luz,
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unindo via férrea e eletricidade.'”

O Rio de Janeiro, a capital do Brasil, deveria se transformar no maior
cartdo-postal do pais. Entre 1902 e 1906, o presidente Rodrigues Alves
formou uma equipe de engenheiros, médicos e higienistas a fim de realizar
as intervengdes. O projeto tinha trés eixos: o porto, sob a responsabilidade
do engenheiro Mauro Miiller; o saneamento, para o controle das epidemias
infecciosas, foi entregue a0 médico sanitarista Oswaldo Cruz; e a reforma
arquitetonica seria realizada pelo engenheiro Pereira Passos. O principal
simbolo de modernidade era a Avenida Central, atual Av. Rio Branco. Os
prédios, construidos com marmore e cristal, possuiam fachadas art nouveau e
abrigavam lojas de produtos importados. A iluminagdo elétrica era feita com
modernos lampides. Eram excluidos desse espago os pobres e negros, com
seus bailados, entrudos, suas festas religiosas e procissdes que lembrassem a
escraviddo e o periodo colonial.!!

Na Bahia, politicos, médicos, sanitaristas, higienistas, educadores
e articulistas dos jornais, acreditavam que Salvador, a primeira capital do
Brasil, ndo podia ficar de fora da modernizagdo. Defendiam a reordenagdo do
espaco urbano para tirar a cidade do atraso colonial. Era preciso resolver os
problemas de saneamento basico, abastecimento de dgua, servigos de esgoto
e coleta de lixo, que contribuiam para as precarias condigoes de higiene e
saude da populagdo, que ainda sofria com diferentes surtos epidémicos. Essas
intervengdes estavam presentes no projeto de reformas urbanas de José Joaquim
Seabra, que governou a Bahia em dois mandatos: de 1912 a 1916 e de 1920
a 1924. Seabra era jurista e tinha experiéncia na administragdo publica. Foi
deputado, ministro da justi¢a na gestdo de Rodrigues Alves (1902-1906),
ministro da aviagdo e obras publicas no governo de Hermes da Fonseca (1910-
1914), e trabalhou nas reformas do Rio de Janeiro no governo de Pereira Passos.
Com base nessa experiéncia, Seabra pretendia fazer uma grande intervencao
urbana em Salvador, com ampliagdo de ruas, construcdo de novas vias, abertura
de avenidas, construcdo e reforma dos edificios ptblicos.'?

As reformas comecariam pelo porto e se estenderia por toda a area
comercial da cidade baixa. Porém, a obra que teria maior destaque, visibilidade
e inclusdo de Salvador no rol das cidades modernas e civilizadas do Brasil
seria uma longa avenida, que comecaria na Praga da Sé, percorreria toda a
cidade alta, passando pelo centro, bairros aristocraticos como Vitéria e Barra
até chegar ao arrabalde do Rio Vermelho, zona de veraneio. A denominada Av.
Sete de Setembro seria o cartdo-postal da capital, a exemplo da Av. Paulista,
em Sdo Paulo, e da Av. Central no Rio de janeiro. Para tal empreendimento
seria necessaria a demolicao de alguns antigos edificios: Instituto de Higiene,
Imprensa Oficial, o primeiro cartel da Vila Policial do Estado, a garagem do
antigo Passeio Publico, a entrada do departamento do Quartel da Cavalaria,
Museu-Escola, Pavilhdo de Ondina, Pavilhdo Kroepelin, Pavilhdo dos



Revista Esbocos, Floriandpolis, v. 24, n. 37, p.45-64, ago. 2017. 51

Tuberculosos, a residéncia do diretor, o Hospicio S. Jodo de Deus, Palacio
do Progresso, as igrejas da S¢é (catedral), do Mosteiro de Sdo Bento, de Sdo
Pedro Velho, as fachadas da Igreja do Rosario, da capela e do convento das
Mercés. "

Houve alianga entre o governo e a Igreja Catolica para a realizagdo das
reformas. O intendente e o governador tiveram o apoio de dom Jerénimo Tomé
da Silva. Ele era, inclusive, o responsavel por solicitar da Santa S¢ as licengas
para as destrui¢cdes em parte ou na totalidade de igrejas centenarias. Na verdade,
desde o final do século XX, os leigos reclamavam do desrespeito por parte
das autoridades aos espagos sagrados. Na area comercial da cidade baixa, os
constantes incéndios eram motivos e justificativas para os cortes nas igrejas.
Um exemplo disso foi o corte em parte da Igreja do Corpo Santo em janeiro de
1902. O intendente José Eduardo Freire de Carvalho Filho, em seu relatério'* de
gestao, revelou que s6 conseguiu fazer a abertura de uma via ligando o Largo
das Princesas a rua de Santa Barbara porque um incéndio, ocorrido em 01 de
dezembro de 1899, facilitou “um grande corte em parte da Igreja do Corpo
Santo” e que contou com “o0s intuitos progressistas e patrioticos” do arcebispo
dom Jeronimo da Silva para obter a licenga da Clria Romana.

De acordo com Michel de Certeau's, o discurso urbanistico ¢ definido
por trés operacdes: 1. Uma produgdo racional que deve recalcar as poluicdes
fisicas, mentais ou politicas que a comprometeriam; 2. Substituir as resisténcias
teimosas das tradi¢des, ou seja, substituir as taticas dos usudrios; 3. Na cidade
combinam-se gestdo e eliminac¢do. Rejeitam-se os detritos (anormalidade,
desvio, doenga, morte, etc.). A gestdo funcionalista privilegia o progresso. A
cidade-conceito, lugar de transformacdes e apropriagdes, objeto de intervencdes
¢, a0 mesmo tempo, “a maquinaria e o heréi da modernidade”.

Nas intervengdes urbanas de Salvador, podemos identificar essas
operagdes. Em primeiro lugar, havia o discurso de que as reformas eram
necessdrias para sanear, higienizar ¢ modernizar a cidade. Os avangos
progressistas e civilizadores esbarravam nos antigos edificios (considerados
escombros e ruinas coloniais que comprometiam a circulagdo de veiculos),
alargar ruas e abrir novas avenidas para facilitar o trafico, principalmente para
construir as linhas dos bondes.

Apesar das intervengdes terem comecado no final do oitocentos, a
populacdo ndo aceitava facilmente as demoli¢des, principalmente das igrejas.
Ou seja, a execugao do projeto modernizador dependia da forga das autoridades
para vencer as resisténcias teimosas das tradi¢cdes. Os cortes na Igreja do
Corpo Santo comprometiam as praticas religiosas de duas irmandades: Senhor
Bom Jesus das Necessidades e Senhor da Redengao (formada pelos africanos
do Daomé, em 1752) e Glorioso Patriarca S. José (1891), além de devogdes
praticadas por grupos catolicos nao organizados, como os devotos de Santa
Bérbara que eram trabalhadores do Mercado de Santa Barbara, onde existia



Revista Esbocos, Floriandpolis, v. 24, n. 37, p.45-64, ago. 2017. 52

um nicho da martir, mas mandavam celebrar missas e guardavam suas alfaias
(objetos de culto em ouro e prata) nessa igreja. Assim, quando as intervengdes
aconteciam, os irmdos e devotos eram obrigados a transferir, mesmo que
provisoriamente, suas imagens ¢ alfaias para a Igreja de Nossa Senhora da
Conceigao da Praia, localizada no mesmo distrito.

A maior reagdo a modernizagdo arquitetonica ocorreu quando os
monges beneditinos receberam o comunicado de que o Mosteiro de Sao Bento
receberia cortes. O abade Majolo de Caigny'®, juntamente com os fiéis que
frequentavam a igreja, organizou manifestacdes contrarias as demoli¢des. Ele
escreveu manifestos e os publicou nos principais jornais da cidade, escreveu
e distribuiu panfletos e organizou um nimero especial da revista feminina
A Paladina do Lar composto de textos dedicados a discussdao do “projeto
demolidor”, planta antiga da constru¢do das dependéncias do mosteiro e nova
planta para demonstrar o que seria modificado. Os protestos, pelo menos em
parte, foram vitoriosos, pois 0 mosteiro perdeu apenas a varanda lateral.

Os antigos prédios, inclusive as igrejas coloniais, eram vistas pela gestao
funcionalista como detritos, empecilhos ao progresso. Porém, os gestores
publicos contavam com o espirito patridtico e inovador do arcebispo da Bahia,
dom Jerénimo da Silva, que, como foi abordado anteriormente, facilitava as
reformas ao solicitar a Sé romana as licengas para as demoli¢des de igrejas e
convencer seus fiéis, nem sempre adeptos das mudangas, de que deslocamentos
de devogdes e bens religiosos eram necessarios ao bom funcionamento da
cidade moderna e civilizada que se desejava.

Apesar dos protestos, duas importantes igrejas da capital — Sdo Pedro
Velho (construida em 1785) e Sé (construida em 1552) — foram totalmente
destruidas, em 1913 e 1933 respectivamente. Em 17 de abril de 2013, o jornal
Diario de Noticias anunciava que no dia 15 do corrente aconteceu, no Palacio
Rio Branco (sede do governo), a assinatura da escritura, lavrada em cartorio,
da desapropriacdo da Igreja de Sdo Pedro Velho.!” A partir de entdo, o mesmo
jornal passou a anunciar a realizagao da ultima missa “em virtude de desaparecer
este templo, do lugar em que, ha séculos, se acha, para dar lugar as obras da
grande avenida de S. Bento a Barra”'®. Informava ainda que a missa seria
celebrada pelo arcebispo e que depois se faria a transladagdo do Santissimo
Sacramento para a igreja do Convento da Lapa e que deveriam comparecer
todas as irmandades para o culto do corpo de Cristo.

A ultima missa foi celebrada em 25 de abril de 1913 e foi comentada
nos jornais como um grande acontecimento. De fato, as descri¢des demonstram
que houve pompa. Dom Jerdnimo da Silva estava acompanhado do vigario
da freguesia de S. Pedro, Francisco de Assis Pires, dois monsenhores e
outros padres seculares e regulares. A procissdo em dire¢do ao Convento
da Lapa (sede provisdria da freguesia) foi iniciada com o palio que cobria
o Santissimo Sacramento, seguido dos religiosos. Como demonstracdo da
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importancia da demolicdo para a efetivacdo do projeto, algumas autoridades
civis acompanharam toda a solenidade. Seguiam o préstito, o representante
do governador, o secretario geral, o chefe de policia e seu chefe de ordens, o
diretor das rendas do Estado e “outros cavalheiros da representagdo”!?. Algumas
associacgoes leigas acataram a convocagdo para a ultima missa € a procissao
de trasladagdo do Santissimo Sacramento. Estavam presentes as irmandades
sediadas no antigo templo — Santissimo Sacramento, S3o Pedro, Santo Antonio
de Cartagerona e Bom Jesus da Paciéncia — os irmaos de Sao Pedro das igrejas
de Sant’Ana e do Pilar.

Algreja da Sé foi um dos mais importantes templos do Brasil. A primeira
Sé da coldnia acolheu o primeiro bispo, Dom Pero Fernandes Sardinha. Porém,
o templo teve ainda outras fung¢des, como fortaleza militar durante a invasao
holandesa. Os leigos, reunidos em varias irmandades nos seus altares laterais,
custeavam as despesas, como os reparos do interior, adro e praga, e mantinham
o fervor do catolicismo, com suas novenas, procissoes e festas. Entretanto, sua
importancia religiosa e arquitetonica nao foi suficiente para a sua preservacao
diante dos anseios modernizadores. Em seu lugar deveria passar uma linha
de bondes. As dificuldades, como as negativas de autorizagdo da demolicao
por parte da Santa Sé, atrasaram o projeto de demoligdo, que sé se efetivou
em 1933, quando a Bahia era governada Juracy Magalhdes (1931-1937) e o
arcebispado por dom Augusto Alvaro da Silva.

As demoli¢des da Igreja de Sao Pedro Velho e da Igreja da Sé forcaram
a transferéncia das associacgdes leigas catdlicas para outros templos. Na tabela
abaixo podemos observar os principais deslocamentos e a situagao de cada
grupo religioso a partir de 1913.

Tabela 1 - Associacdes leigas catdlicas em Salvador no século XX.

Associacao Espaco original nos séculos Novo espaco
XVIII e XIX e situaciio no
século XX
Irmandade do Bom Jesus da Igreja de Sao Pedro Velho Igreja de Sao
Paciéncia Pedro — Praga
da Piedade
Irmandade de Santo Antonio de Igreja de Sao Pedro Velho Igreja de Sao
Cartegerona Pedro — Praca
da Piedade
Irmandade de Sao Pedro Igreja de Sao Pedro Velho Igreja de S@o
Pedro — Praga
da Piedade
Irmandade do S.S. Sacramento de  Igreja de Sao Pedro Velho Igreja de Sao
Sao Pedro Pedro — Praga
da Piedade
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Irmandade do S.S. Sacramento Igreja da Sé Antiga igreja
da Sé dos jesuitas —
nova catedral
Irmandade de N. Sra. da Fé Igreja da Sé Fusao com a
Irmandade da
Santissima
Trindade
Irmandade de N. Sra. da Igreja de S. Francisco de Assis Casa particular
Conceigdo Protetora dos Artistas ~ Igreja da Sé (1893) sob a diregdo
do Sr. Alfredo
Villela
Irmandade de Santa Cecilia Igreja da Sé Sem informagao
Irmandade de N. Sra. Rainha dos Igreja da Sé Igreja de N.
Anjos Sra. do Rosério
(Baixa dos
Sapateiros).

Fusao com a
Ordem Terceira

do Rosario
Irmandade de S. Pedro de IgrejadaSé Antiga  igreja
Alcantara dos jesuitas -
. i nova catedral
Irmandade de S. Vicente Ferré Igreja da Sé Extinta
Irmandade de S. Jodo Batista Igreja da Sé Extinta
Irmandade de N. Sra. de Igreja da Sé Extinta

Guadalupe

Fonte: Livros de Correspondéncias dos arcebispos dom Jeronimo Tomé da Silva e dom
Augusto Alvaro da Silva no periodo de 1893 a 1938. Arquivo da Ciria Metropolitana de
Salvador — Laboratorio Eugénio Veiga — LEV e jornal Didrio de Noticias, 1913 - Biblioteca
Publica do Estado da Bahia — Se¢do de Periddicos.

Nao sabemos exatamente quantas associacdes leigas eram sediadas
nas igrejas demolidas no século XX. Por meio da documentacdo da Curia
Metropolitana de Salvador identificamos quatro irmandades na Igreja de Sao
Pedro Velho e nove na Igreja da Sé. Para desapropriar a primeira igreja, dom
Jerénimo da Silva exigiu que outro templo fosse construido. A nova Igreja de
Sao Pedro foi construida na esquina da Av. Sete de Setembro com a Praca da
Piedade, distante 260 m da antiga, onde restou como referéncia um monumento,
o Relogio de Sdo Pedro na Praga Bardo do Rio Branco. A distancia era pequena,
mas a inauguragdo na nova igreja aconteceu em 1917. Durante esses quatro
anos de espera ndo sabemos exatamente onde foram alojadas as irmandades.
A documentacao silencia, mas ¢ provavel que tenham sido acolhidas na Igreja
do Convento da Lapa junto com o Santissimo Sacramento.

Temos mais informacdes sobre as irmandades da antiga Sé por
intermédio de um relatorio® apresentado pelo conego Appio da Silva ao
arcebispo dom Augusto Alvaro da Silva, em 1938. O documento apresenta
a situacdo de oito irmandades. Elas foram distribuidas em diferentes igrejas.
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Das oito, apenas duas irmandades — Santissima Trindade da S¢ e Sao Pedro
de Alcantara —se fixaram na igreja dos jesuitas convertida em catedral. Duas
realizaram fusodes. A Irmandade de Nossa Senhora da Fé se juntou aos irmaos
da Santissima Trindade e a Irmandade de Nossa Senhora Rainha dos Anjos
se fundiu com a Ordem Terceira do Rosario passando a ocupar a Igreja de
N. Sra. do Rosario na Baixa dos Sapateiros. A Irmandade de Nossa Senhora
da Conceigdo Protetora dos Artistas passou a se reunir numa casa particular,
provavelmente de um irmao. E trés foram extintas. Infelizmente, o relatério
ndo traz informagdes sobre a [Irmandade de Santa Cecilia, mas sabemos que
ela estava ativa em 1931 por meio da resposta?! a um oficio encaminhado por
dom Augusto Alvaro da Silva a todas as associagdes leigas, no qual solicitava
informacdes sobre o funcionamento das mesmas.

Entretanto, s6 as demoli¢des ndo seriam suficientes para
desarticular as atividades das associa¢des leigas. E preciso levar em
considerac¢ao que o fim da escraviddo (1888), a mudanga de regime politico,
da monarquia para a republica (1889) que contribuiu para a secularizagao dos
cemitérios e do casamento civil, e a separagdo entre a Igreja e o Estado (1890)
foram fatores que também provocaram mudangas nas praticas religiosas dos
leigos catolicos. Os vinculos de identidade étnica foram perdendo o significado
inicial para a organizagdo religiosa de africanos e seus descendentes. Além
disso, desde o final do oitocentos, o catolicismo ndo era mais a inica forma de
crenca existente na cidade do Salvador. O candomblé, apesar das perseguicdes,
se consolidava como religido dos negros escravos e libertos; lideres religiosos
de outras denominagdes cristds, como presbiterianos, batistas organizavam
igrejas e faziam o proselitismo; e os espiritas kardecistas desenvolviam suas
atividades e propagavam suas crengas, ideias e literatura por meio da imprensa
na capital e no interior. Ou seja, foram criadas outras formas de associa¢des
de ajuda mutua.

A Igreja Catdlica, para evitar a perda de fiéis e purificar as praticas
religiosas dos leigos da inclusdo de elementos de outras crengas, principalmente
as afro-brasileiras, passou a supervisionar com mais rigor as associagdes
catolicas. O cumprimento da legislacdo eclesiastica ganhou for¢ca com a
publicacdo do Codigo de Direito Candnico, em 1918. Baseados nas novas regras
para a vivéncia religiosa dos leigos, como a supervisdo e dire¢ao dos padres
nas associagoes leigas catolicas, os arcebispos dom Jeronimo Tomé da Silva
(1893-1924) ¢ dom Augusto Alvaro da Silva (1925-1968) foram muito mais
rigidos nas cobrangas dos relatorios, prestacdes de contas anuais, descri¢des
dos bens e reformulacdo dos compromissos das irmandades, confrarias e ordens
terceiras. Portanto, as intervengdes urbanas juntamente com as mudangas
politicas, sociais e religiosas fizeram com que muitas associacdes fossem
extintas, realizassem fusdes ou usassem diferentes taticas para burlar as normas
€ manter suas praticas religiosas.
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Novos espacos e perspectivas de continuidade

Para compreender o significado dos deslocamentos feitos pelas
associagoes leigas na Salvador republicana nao basta analisar os projetos
de modernizagdo e as interven¢des urbanas que modificaram o mapa da
cidade, principalmente das igrejas e suas devogdes. E preciso entender o que
as intervengdes acarretaram na vivéncia religiosa. Quando uma igreja era
derrubada, em parte ou na totalidade, algumas associagdes tinham que transladar
suas imagens, alfaias e objetos de culto para outro templo.

Alguns estudiosos do espaco, como Yi-Fu Tuan, fazem uma
diferenciagdo entre espaco e lugar. Ambos sdao pautados na experiéncia, mas
o0 espaco ¢ a amplidao, ao mesmo tempo da liberdade e da ameaga, enquanto
o lugar € o que conhecemos melhor, dotamos de valor e nos da a sensagdo de
familiaridade, seguranca e estabilidade. Dessa forma, “o espaco transforma-se
em lugar a medida que adquire defini¢do e significado™.

Essa também ¢ a perspectiva de Michel de Certeau. Ele define o espaco
como um “lugar praticado”*. Ou seja, uma nova rua ou avenida definida pelo
urbanismo s0 se torna espago por meio das praticas e experiéncias cotidianas
dos pedestres. Assim, a oposicao entre lugar e espaco remetem a duas
determinagdes: por objetos, como as pedras do calgamento que fundam uma
rua, ou por operacdes, que condiciona um espaco a partir das agdes dos sujeitos
historicos. Até aqui tratamos espago e lugar como categorias geograficas,
mas o que acontece quando esses sujeitos sdo praticantes de uma religiao?
Para o homem religioso, o espago ndao ¢ homogéneo, possui roturas, quebras.
H4é espacgo forte, significativo, sagrado, e espago sem estrutura, cadtico, nao
sagrado.

De acordo com Mircea Eliade?, ¢ a experiéncia religiosa da ndo
homogeneidade do espago que permite a constituigio do mundo. E preciso
encontrar um ponto fixo, um eixo central de orientagao. Por meio dele € possivel
fundar o mundo. A experiéncia religiosa estabelece o centro do mundo, que pode
ser representado por alguns elementos, como uma madeira fincada no chio,
arvore, montanha, templo, escada, cruz, etc., cuja funcdo ¢ marcar o centro
sagrado, a partir de onde se pode construir as habitacdes, e, uma vez que esse
elemento se encontra no meio, fazer a ligagao entre “trés zonas cosmicas”?:
a terra, o céu e as regioes inferiores.

Todo templo ¢ um eixo de ligacdo entre os mundos, porém significa
ainda “a reprodugdo terrestre de um modelo transcendente”. Em qualquer
religido, € o lugar sagrado por exceléncia, ¢ o santudrio purificado, a casa
dos deuses, portanto, a partir dele se estabelece um espaco sagrado. Para os
cristdos, a igreja representa a cidade de Jerusalém, o paraiso e o mundo celeste.
A partir do momento em que se atravessa a porta, o limiar entre os espacos,
o fiel abandona o profano e adentra o recinto sagrado, encontra o seu lugar, o
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seu centro, o €ixo que, simbolicamente ou ritualmente, permite a comunicagao
com Deus ¢ o transporta para o paraiso.

E preciso ressaltar ainda que o espago sagrado ndo é apenas um local
fisico, e sim, demarcados pelo “poder da mente de extrapolar muito além do
percebido”, de materializar imagens, sentimentos ¢ pensamento. De acordo
com Zeny Rosendahl, “[...] cada comunidade religiosa recorda o espago a sua
maneira, de forma a constituir um ponto fixo em que ela se confina, onde ela
reencontra suas lembrangas”®. Nao por acaso, quando o fiel passa a frequentar
uma igreja, procura o seu lugar. Ou seja, busca dentro do espago sagrado um
lugar de identificacdo, que pode ser a proximidade de uma imagem do santo da
sua protecdo. Por isso, quando a frequéncia ao culto cria lagos de sociabilidade
¢ a necessidade de se associar a outros individuos da mesma devogao, forma-
se a irmandade.

Ter um espago proprio era, e ainda €, uma necessidade para as
associagdes desde 0 momento em que sdo criadas. Apos escolher um santo de
devogao, o grupo estabelecia suas regras, compondo um regimento interno,
0 compromisso ou os estatutos, e buscava sua aprovacao pela autoridade
eclesiastica. Normalmente, o culto comegava em um altar lateral de uma
determinada igreja, onde j& se reuniam. Porém, o objetivo era arrecadar fundos
para a constru¢do do templo, que ja é espaco sagrado, mas com a convivéncia
dos irmaos e a realizacdo dos seus rituais e suas festas, torna-se o lugar das
associagoes leigas.

Entretanto, esse espago/lugar sagrado ¢ de uso coletivo e também palco
de disputas e conflitos. Entdo, cada irmandade, confraria ou ordem terceira
procura estabelecer ainda mais seu lugar. Dai a importancia dos altares laterais,
cada um ocupado por um grupo de irmaos e sua devog¢do. A imagem do orago,
as alfaias, oracdes, novenas, procissoes ¢ festas a ele dedicado dao significado
ao lugar. E assim, os lugares sagrados se multiplicam dentro do espago sagrado
que ¢ a igreja.

Na igreja e no altar estdo impressas as marcas materiais e imateriais
da devogdo, como seus sentimentos, crengas, mitos e visdoes de mundo. Por
isso, os deslocamentos de espacos sagrados sdo tdo traumaticos para os irmaos
reunidos em associag¢des. Poderiamos pensar que ¢ apenas uma mudanca de
uma igreja para outra, de um espago sagrado para outro. E muitas vezes as
autoridades eclesiasticas tratam a transferéncia dessa forma, como se bastasse
celebrar uma missa e fazer a trasladacao das imagens. Porém, para os devotos,
mudar de igreja significa a perda do seu ponto fixo, do seu eixo de orientagdo,
do seu centro do mundo. Simbolicamente é o retorno ao caos. Mais grave
ainda ¢ quando o templo ¢ destruido. A promessa de um novo espago pode se
efetivar, mas ndo resolve a questao.

A transferéncia de igreja implica, necessariamente, numa nova
sacralizacdo e na reestrutura¢do devocional dos fiéis e da sua associacdo. E
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preciso restabelecer o ponto fixo. E a distribui¢ao dos altares e capelas ¢ a
disposicao das imagens sacras requisitam novos rituais. Novamente, cada grupo
de irmaos procura, dentro do espago sacralizado, o seu lugar. Além disso, estao
em jogo as relagdes de poder entre os clérigos e os varios grupos leigos para a
utilizacdo desse espago. Portanto, mesmo a igreja, para onde se fez a mudancga,
sendo também um lugar sagrado, tornam-se necessarios avisos, pedidos de
licenga e negociagdes para a instalagdo de um novo grupo.

Nao era incomum uma associagdo leiga realizar deslocamentos,
principalmente quando ndo tinha uma igreja propria. Geralmente, existiam
dois tipos de mudanga de sede: uma voluntéria, quando os proprios irmaos,
por algum motivo nem sempre explicito na documentagdo, decidiam mudar de
igreja. E outra involuntéria, decidida pelas autoridades eclesiasticas. Porém,
qualquer que fosse o tipo de mudanga, a associagdo dependia da acolhida por
parte de outras ja estabelecidas nos altares do templo requerido Essa situagdo
sempre gerava algum desconforto, quando nao conflitos.

Em Salvador temos um exemplo de uma irmandade que realizou, em
trés diferentes ocasides, os dois tipos de deslocamento. Trata-se da [rmandade
de Nossa Senhora da Conceigdo Protetora dos Artistas que foi criada na Igreja
de Sdo Francisco de Assis. Em 1893, sem deixar claro o motivo, solicitou ao
arcebispado a transferéncia para a Igreja da Sé e, ap6s a demoligdo desta, em
1933, ficou sem templo, realizando reunides em casa particular, como informou
o conego Appio Silva®, em 1938.

O primeiro deslocamento foi voluntario. Um oficio® enviado pela
Irmandade de Nossa Senhora da Conceig¢do Protetora dos Artistas ao bispo
capitular, em 02 de abril de 1893, cujo assunto ¢ a solicitagao de licenga para
a translada¢do da imagem da padroeira para a Igreja da Sé, nos da a dimensao
das negociagdes e dificuldades enfrentadas pelas associagdes leigas para a
realizacdo das mudancas de espaco. O documento revela que os irmaos, em
primeiro lugar, informaram ao arcebispado o desejo de se transferirem para a
Igreja da Palma. Foram orientados a informar o pedido de mudanga de sede
as irmandades sediadas naquela igreja: Nossa Senhora da Palma e Senhor
Bom Jesus da Cruz. Tudo indica que ndo houve acolhida, pois o secretério
Jodo Justiniano de Figueiredo, que assina o documento, apenas informa que
assim o fizeram, porém, tinham enviado oficio também ao juiz da Irmandade
do Santissimo Sacramento da S¢é (certamente receberam o aceite) e, portanto,
requeriam a transferéncia para a Igreja da Sé.

A segunda mudanca foi involuntaria em fun¢do da demoli¢do da S¢
Primacial. Esse deslocamento provocou um trauma maior. Ndo encontramos
documentos que deem conta das negociacdes para a transferéncia da irmandade
no século XX, mas, provavelmente, os irmaos ndo obtiveram nenhum bom
resultado, uma vez que o ultimo documento que informa sobre a associagao,
afirma que as reunides aconteciam em uma casa particular do Sr. Alfredo Villela
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(provavelmente um associado), situacdo que revela precariedade e perda da
oficialidade do culto.

A mudanga de igreja também comprometia a gestao das receitas e dos
bens da associag@o. Appio Silva, ao relatar a situacdo da Irmandade de Nossa
Senhora da Conceicao Protetora dos Artistas, afirma que solicitou informagdes
e documentos da associa¢do, mas que o Sr. Alfredo Villela entregou apenas
alguns “taldes de recibos da vendagem dos poucos carneiros, nas Quintas” !
e que de alfaias e bens, a irmandade possuia apenas a imagem da padroeira e
uma caderneta de poupanga na Caixa Economica Federal. Uma das principais
funcdes de uma associagdo leiga era promover os ritos funebres e custear
o enterro cristdo de seus associados. Quando a associacdo ndo possuia
cemitério proprio, comprava carneiros em um cemitério publico. Portanto,
essa informacao da venda dos carneiros na Quinta dos Lazaros demonstra que
j& ndo era possivel cumprir essa regra do compromisso.

Entretanto, houve resisténcias as transferéncias de espago sagrado. Os
irmaos, reunidos nas nove irmandades da Igreja da S¢, utilizaram taticas, nem
sempre visiveis, para demonstrar descontentamento em relacéo as estratégias®
do arcebispado para enfraquecer suas devogdes. Uma dessas taticas era nao
fornecer informagdes sobre suas atividades, por meio da insistente solicitacao
de relatdrios e inventarios dos seus bens, vindas do proprio arcebispo ou do
cabido diocesano.

Em 1931, dois anos antes da demoli¢ao da Sé, os musicos reunidos na
Irmandade de Santa Cecilia responderam, de forma resistente € com queixa de
falta de apoio do arcebispado, a mais um oficio de cobran¢a do cumprimento
do Cédigo de Direito Canonico. Quanto ao primeiro questionamento, se a
associagdo tinha os estatutos organizados de acordo com a norma eclesiastica
em vigor, o secretario respondeu que seguiam o compromisso legalmente
aprovado pelo arcebispado em 1890. A segunda questdo era sobre a prestacao
anual de contas. O secretario admitiu que a irmandade “[...] realmente ndo tem
prestado conta de sua gestao ao Ordinario Diocesano, ndo por desobediéncia
aos preceitos da lei invocada; mas sim, em virtude desconhecé-la e, nesta
condigdo, os seus fundamentos™**. A mesa administrativa relevou dificuldades
financeiras que quase causaram o seu desaparecimento, que ndao aconteceu
gracas a “perseveranga e sincero amor ¢ devogao™** a padroeira por parte dos
associados.

Na verdade, a justificativa de ndo conhecer a nova legislacdo nao
eximia a irmandade da responsabilidade de prestacdo de contas prevista nas
Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia, legislacdo eclesidstica em
vigor do século XVIII a 1918. Entdo, ndo se trata de desconhecimento das
normas, € sim, tatica de resisténcia ao seu cumprimento.

Ainda sobre a exigéncia da prestacao de contas e relatorio dos bens das
associagoes leigas, o conego Appio Silva fez comentarios reveladores no seu
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relatorio. Primeiro explica que s6 obteve informagdes sobre oito das diversas
irmandades e confrarias sediadas na antiga S¢ por falta de acesso a livros e
documentos. Tudo leva a crer que os musicos continuaram desobedecendo as
ordens episcopais, pois a Irmandade de Santa Cecilia nem aparece na relacio
do conego da catedral. O siléncio parece ter sido a tatica mais utilizada pelos
irmaos para resistir a transferéncia forcada.

Ao relatar a situagdo da maior irmandade, a do Santissimo Sacramento da
Sé, Appio Silva que dom Augusto Alvaro da Silva ndo aprovou o compromisso
reformulado (chamado de Estatutos apds a publicagdo do Cédigo de Direito
Candnico, em 1918), “fato de que se originou a rebeldia da Mesa contra a
Mitra™ e a consequente destituicdo da mesa administrativa pelo arcebispo.
Afirma, ainda, que ele ndo teve acesso aos documentos da mesma irmandade,
pois estes estavam em maos do “antigo secretario Nestor Behrens que se negou
terminantemente a prestar quaisquer informacao a respeito”. E aproveitou a
oportunidade para pedir permissao ao arcebispo “para lembrar a conveniéncia
de ser o Cura da Catedral o presidente da Irmandade do S.S. Sacramento da
Sé, cargo que sempre exerceu, como era do Compromisso, o antigo Cura da
Sé”%. Um clérigo ser presidente de uma associacdo leiga tirava dela qualquer
possibilidade de independéncia em relagdo ao clero e de gestao dos seus bens.

Dessa forma, a gestdo dos bens das associagdes leigas da Igreja da Sé
ndo estava mais a cargo das mesas administrativas, mas sim, a uma comissao
formada pelos conegos Appio Silva e Odilon Moreira e pelo senhor, identificado
apenas como tesoureiro, Dr. Arthur Negreiros Falcao, membros escolhidos
pelo arcebispo. Ou seja, as irmandades desalojadas perderam totalmente
a autonomia. Todas possuiam alfaias, apdlices, cadernetas de poupanca e
carneiros no Cemitério Quinta dos Lazaros.

Alrmandade do S.S. da Sé, apesar de admitida na catedral, ndo teve seu
compromisso aprovado e sua mesa administrativa foi destituida pelo arcebispo.
Apesar dessa situacdo, Appio Silva relatou que a irmandade, desde 1936,
pagava os honorarios do capeldo da catedral, Odilon Moreira, e um auxilio ao
zelador Alfredo Villela.

Toda irmandade, confraria ou ordem terceira tem como principais
objetivos realizar o culto ao santo escolhido como protetor e praticar a ajuda
mutua entre os membros. Ou seja, socorrer os irmaos necessitados de ajuda
material e espiritual durante a vida e, principalmente, realizar os ritos funebres
e o enterro cristdo necessarios a salvacdo. Em 1931, a Irmandade de Santa
Cecilia, por meio de oficio®®, enviou ao arcebispado a relagdo dos seus bens.
Entre eles, estavam um “adere¢o da santa em ouro, prata e pedras preciosas”,
uma caderneta de poupancga e “42 carneiros para adultos e 24 de anjos” no
Cemitério Quinta dos Lazaros. Portanto, a mesa administrativa ainda garantia
o enterro dos associados e seus filhos (adultos ou criangas).

Sabemos, por intermédio da documentacgdo referente as associagdes
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leigas no século XX, que algumas ainda mantinham os ritos finebres e
enterros, porém, ao mesmo tempo, demonstra que as irmandades transferidas
da S¢ tinham mais dificuldades para enterrar seus associados nos cemitérios
publicos, pois perderam também a gestao desses espagos e das praticas flinebres.
A comissdo da catedral seria responsavel por cuidar dos carneiros. Em caso
de fusdo com outra associacdo, a receptora ficava de posse desse bem. Esse
foi o caso da Irmandade de Nossa Senhora da Fé, que ao ser incorporada a
Irmandade da Santissima Trindade, deveria fazer a entrega dos seus carneiros.

O relatorio de Appio Silva revela outra fragilidade das irmandades
transferidas para a catedral: a falta de realizag@o das festas anuais. Ora, essa
era a principal obrigacdo dos irmaos para com seus patronos. Uma associacdo
leiga s6 deixava de festejar quando ndo encontrava nenhuma possibilidade
financeira e de organizagao para homenagear seu santo de devo¢ao com pompa.
O documento® revela que a Irmandade do S. S. Sacramento da Sé, no periodo
de cinco anos, havia realizado apenas duas festas apos a transferéncia. Para
garantir o bom funcionamento dos rituais, liturgia e festa era imprescindivel a
permanéncia em um lugar de culto, o altar principal de um templo préprio ou,
na impossibilidade dessa aquisi¢do, um altar lateral de outra igreja.

Ter sede propria dava a associagdo leiga a estabilidade, as receitas
necessarias e também certo poder e autonomia em relagdo ao arcebispado.
Caso contrario, era preciso buscar outras alternativas, se adaptar as normas e as
mudangas impostas pela Igreja Catolica e as autoridades civis modernizadoras
ou resistir, de forma astuciosa ganhar tempo e transformar a ocasido numa
perspectiva de continuidade.

No alvorecer do século XX ¢é certo que as associagdes leigas,
principalmente as de negros e pardos, perderam parte do seu sentido, uma
vez que ja ndo eram tdo importantes para agrupar pessoas de uma mesma
identidade étnica. Porém, havia permanéncia de outras fungdes, como a difusao
do culto aos santos e a promogdo da ajuda mutua. Os irmaos de fé catdlica
procuravam manter suas devocoes e festas, obrigagdes com 0s seus patronos.
E, na precariedade do Estado para oferecer saude, assisténcia aos enfermos e
enterramento cristao, ainda eram fortes ¢ eficazes os lagos de solidariedade entre
os associados. Portanto, ainda havia sentido em se associar, e, para o historiador
das religides e religiosidades, € preciso importante definir as fungdes dos grupos
religiosos e compreender o lugar ocupado pelas irmandades, confrarias e ordens
terceiras na sociedade brasileira republicana.

Especialmente nas grandes cidades do século XX, houve mudangas
significativas nos aspectos politico, socioecondmico e religioso. Enquanto a
elite branca e letrada defendia a modernizagao das areas urbanas ¢ a civilizagao
dos costumes, os menos favorecidos também desejavam a chegada dos avangos
cientificos para usufruir de melhores meios de transporte, da iluminacao
publica, das obras de saneamento e do embelezamento dos novos prédios,



Revista Esbocos, Floriandpolis, v. 24, n. 37, p.45-64, ago. 2017. 62

ruas e avenidas. Porém, no que diz respeito as mudancas na vivéncia religiosa,
todos, independentemente de classes sociais, seriam atingidos. As demoli¢des
de espacos sagrados, como as igrejas de Sao Pedro Velho e S¢, provocaram os
deslocamentos de irmandades de brancos, pardos e negros, sejam membros da
aristocracia ou das classes menos favorecidas.

As autoridades eclesidsticas, com a intenc¢ao de reformar a religiosidade
leiga, de forma estratégica, aproveitavam as intervenc¢des urbanas para minar
a independéncia das mesas administrativas. As irmandades for¢adas ao
deslocamento, teriam que se submeter as normas e interferéncias do paroco da
igreja que as recebia. O arcebispo criava comissdes para inventariar e gerir 0s
bens das associacdes e também supervisionar suas praticas religiosas, tirando
delas a autonomia administrativa e devocional.

Nesse contexto de reformas e desarticulagdo das praticas devocionais,
os fiéis catdlicos utilizaram diferentes taticas para manter suas atividades, desde
a fusdo entre irmandades ou de irmandade com ordem terceira, a recorréncia
aos periodos de siléncio e de ndo dar resposta aos oficios do arcebispado até a
resisténcia a entregar as autoridades eclesidsticas os documentos e alfaias. Essas
taticas ndo foram completamente vitoriosas, mas garantiram a permanéncia
de algumas associa¢des pelo menos até a segunda metade do século XX.
Certamente, ter uma igreja propria aumentava a perspectiva de continuidade
das praticas leigas. As ordens terceiras geralmente tinham mais status social
e maior estabilidade, pois estavam sediadas nas igrejas das ordens primeiras
as quais estavam vinculadas ou construiram seus proprios templos. Ja as
irmandades e confrarias estavam mais fragilizadas, suscetiveis as mudangas
de espaco e aos riscos de extingao.
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