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RESUMO

Este artigo trata da trajetéria e do trabalho do padre Francisco Xavier, primeiro jesuita a chegar a
india sob as missées do Padroado Portugués. O objetivo do texto é apresentar estratégias e agdes
capitaneadas por Xavier no Oriente, mostrando que tais agdes, comunicadas por cartas aos demais
membros da Companhia de Jesus, influenciaram a formagdo dos métodos gerais de trabalho da
nascente ordem. As fontes usadas s&o as Obras completas de S&o Francisco Xavier, organizadas pelo
jesuita Francisco de Sales Baptista. O recorte temporal abrange o periodo entre 1542, com a chegada
de Xavier a Goa, até 1552, ano de sua morte. Concluimos que aquilo que, no periodo delimitado, Xavier
pds em pratica foi, consequentemente, acompanhado por seus seguidores, bem como lido e praticado
por outros tantos membros da Companhia de Jesus em outras missdes.

PALAVRAS-CHAVE

Francisco Xavier. Companhia de Jesus. india.

ABSTRACT

This article deals with the trajectory and work of the Jesuit priest Francisco Xavier, the first Jesuit to
arrive in India under the missions of the Portuguese Padroado. The purpose of this text is to present
the strategies and actions led by Xavier in the East, showing that such actions, shared through letters
with the other members of the Society of Jesus, influenced the formation of the general work methods
of the nascent order. The sources used are Obras Completas de S&o Francisco Xavier, organized by
the Jesuit Francisco de Sales Baptista. The time frame covers the period from 1542, with the arrival of
Xavier in Goa, until 1552, the year of his death. We conclude that, what Xavier established in the referred
period was, consequently, adopted by his followers and also read and practiced by many members of
the Society of Jesus in other missions.
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Missées da Companhia de Jesus na india

retomando sua biografia e os principais fatos e datas que envolveram seus anos

de trabalho no Oriente, sob a Companhia de Jesus e o Padroado Portugués,
no periodo que se estendeu desde sua chegada a Goa, em 1542, até sua morte, em
1552. As fontes utilizadas para a elaboracéo do texto pertencem as Obras completas
de Séo Francisco Xavier, traduzidas e organizadas pelo jesuita Francisco de Sales
Baptista. Este estudo toma relevancia quando considerado o fato de que Xavier foi o
primeiro jesuita a desembarcar na india e, até sua morte, o superior daquelas missdes,
tendo recebido inclusive a dignidade de Provincial daquelas partes.

O padre jesuita Mario Martins inicia sua introducao geral as Obras completas
de Francisco Xavier da seguinte maneira: “Na Historia de Deus, S. Francisco Xavier
foi o maior conquistador do Oriente, embora nao fosse o primeiro” (MARTINS apud
XAVIER, 2006, p. 17). O peso historico da pessoa de Francisco Xavier é inegavel,
assim como a influéncia de sua atividade sobre seus pares durante os anos de sua
peregrinacao no Oriente € mesmo depois de sua morte.

Francisco Xavier exerceu suas atividades missionarias no Oriente de
influéncia portuguesa, que a época recebia, pelos lusitanos, a denominagcdo de
“Estado da india”. Tal conceito, segundo andlise de Thomaz, néo se referia & nocao
de Estado como “espaco geografico bem definido”, e sim ao conjunto de territérios,
estabelecimentos (feitorias, fortalezas...), bens, pessoas, interesses, comércio e
Igreja, todos administrados pela Coroa Portuguesa, nos espacos de “Oceano indico e
mares adjacentes, ou nos territorios ribeirinhos, do cabo da Boa Esperancga ao Japao”
(THOMAZ, 1994, p. 207).

Thomaz defende a ideia de que o Estado da india, diferentemente de outras
formas de organizacéo politica, nao foi estruturado com base em “espacos geograficos”,
e sim como uma “rede” (THOMAZ, 1994, p. 208). O carater de rede do Estado da india
leva em conta o conceito de “sistema de comunicagao entre varios espacos”, portanto
maior que os proéprios sitios geograficos por ela interligados.

As lacunas abrangidas por essas grandes redes necessitaram, ao longo do
tempo, também de elementos aglutinadores, culturais, econémicos e religiosos que
fizessem com que os individuos participantes dessas redes se sentissem, de certa
forma, unidos num propdsito comum. Nao é demais afirmar que a religido sempre
prestou importante papel nesse sentido. Como afirma novamente Thomaz: “Ao longo
dessas redes, produziram-se [...] fendmenos de difusdo, nivelamento e uniformizagao
cultural [...]. As grandes religides de espirito universalista e cariz igualitario [...]
desempenharam, frequentemente, essa funcdo: [entre outras] o cristianismo, na
expansao portuguesa” (THOMAZ, 1994, p. 208-209).

Vemos na expansao portuguesa que, desde seus primordios, padres, soldados
e mercadores dividiram os conveses dos mesmos navios. No enclave portugués do
Oriente, a religiao crista seria igualmente importante para atracdo de nativos para a
orbita de influéncia lusitana.

Nessa esteira, vemos, a partir de 1538, o inicio de uma relagdo muito proxima
entre a Coroa Portuguesa e a recém-formada Companhia de Jesus (COSTA, 2004;
MANSO, 2009; TAVARES, 2004). Em 1538, Diogo de Gouveia, entdo embaixador
portugués em Paris, enviou uma carta a D. Jodo lll informando o monarca sobre os
padres da nova ordem que se formava, indicando-os ao rei inclusive como possibilidade
de reforgar o trabalho das missées no Ultramar portugués. O embaixador, entao,

Este artigo tenta destacar, de forma especial, a figura do padre Francisco Xavier,
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contatou Inacio de Loiola e o papa, trazendo do rei portugués a solicitagéo de padres
da Companhia de Jesus para as missdées portuguesas.

Paulo de Assuncédo faz uma analise apurada da atuagao e, sobretudo, das
financas da Companhia de Jesus. O autor afirma que a Coroa Portuguesa, durante o
reinado de D. Joao lll, enxergou nos jesuitas um poderoso instrumento de “efetivagao
do projeto civilizador e expansionista da nagao portuguesa”. Assungao continua sua
analise mostrando que o apoio da Coroa Portuguesa foi também acrescido de amplo
suporte financeiro no que tangia a despesas dos jesuitas nas missdes, “marcando o
inicio de uma politica amistosa do poder real com os jesuitas, e que seria bem acolhida
pelos sucessores do trono durante a dinastia de Avis” (ASSUNCAO, 2004, p. 92).

Conforme Costa (2004), apés tais tratativas, duas frentes de trabalho foram
inauguradas: Francisco Xavier foi para a india, levando consigo um conceito e
uma pratica diferenciado de missao, e o padre Simao Rodrigues foi para Portugal,
estruturando |a o trabalho da Companhia em parceria com a Coroa lusa. Segundo
interpretacao corrente na historiografia (BOXER, 2002, 2013; COSTA, 2004; MANSO,
2009; TAVARES, 2004), Francisco Xavier e a Companhia de Jesus operaram certa
mudanga no que tangia ao cotidiano, aos métodos e ao alcance das missdes
catequéticas orientais.

E importante, ainda, destacar que a historiografia aqui mencionada ndo tem uma
posicao unica sobre o0 assunto, mas, em menor ou maior grau, os autores concordam
com a premissa principal evocada, ou seja, a diferenciacdo das missdes orientais sob
a Companhia de Jesus. Enquanto Xavier se ocupou do Oriente, Simao Rodrigues se
ocupou do reino, estruturando a Companhia de Jesus em Portugal, ganhando cada
vez mais apoio na Corte — tanto politico quanto financeiro.

Olhar amissdo da Companhia de Jesus no Oriente € essencial para compreender
seu desenvolvimento como um todo. Ha discussdes na historiografia que corroboram
essa visao (COSTA, 2004; MANSO, 2009, 2011, 2005, 2010; MANSO; SEABRA, 2012;
SOUZA, 2000; TAVARES, 2004, 2007). Consideramos que um olhar mais especial para
a trajetdria de Francisco Xavier é importante porque, como Provincial da Companhia
no Oriente, 0 agir e pensar de Xavier se configura como modelo orientador de conduta
e atuacao de seus subordinados.

Além disso, na Europa e em outros territorios de atuagao jesuitica, a imagem
de Xavier era respeitada e vista por seus pares como “padrao” de trabalho e servigo
a Deus. Dessa forma, acreditamos que as cartas de Xavier, quando extrapolavam a
barreira do continente asiatico a chegavam a Europa, levavam consigo a imagem de
um modelo de trabalho cristdo a ser seguido. Devemos ainda adicionar o fato de que
a missao indiana foi a primeira da Companhia de Jesus como um todo, o primeiro
terreno de missdes catequéticas da nova ordem. Certamente, nos momentos iniciais,
nao se havia sistematizado ainda um “agir’ ou “pensar” institucional jesuitico. Tais
caracteristicas tiveram seu desenvolvimento conforme as missdes se desenrolaram.
Olhar para Xavier e para as missdes orientais como um todo € olhar para a génese,
para a formagao dos modos de trabalho da Companhia de Jesus.

Compreendemos que as concepgdes e as formas de trabalho expressas
nas cartas de Xavier ndo sao fruto unico de seu intelecto ou de ideais individuais.
Essas situagdes e concepgdes expressam o meio politico, religioso e social em que
0 missionario estava inserido. Como membro de uma instituicao lusitana, o Padroado
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Real Portugués' era também submisso a Coroa. Xavier, portanto, estava assim
impulsionado e, ao mesmo tempo, limitado ao raio de agao portuguesa.

FRANCISCO XAVIER, A COMPANHIA DE JESUS E A
MISSAO NA INDIA

Francisco Xavier era espanhol, nascido em 7 de abril de 1506, no castelo de
Javier, ainda reino de Navarra. Entre 1525 e 1530, esteve envolvido nos estudos de
Filosofia no Colégio de Santa Barbara, em Paris, a época dirigido pelo portugués
Diogo de Gouveia. Nesse periodo, Xavier conheceu Inacio de Loiola e se juntou a
ele e aos demais irmaos,? formando o cerne de fundagdo da Companhia de Jesus.
Em 1534, eles fizeram seus votos em Montmartre. Juntamente com o grupo inicial da
Companhia, Xavier foi ordenado padre em 24 de junho de 1537, em Veneza (ETAPAS,
2002, p. 15-31).

Impedidos de fazer a travessia para Jerusalém por conta de sinais de guerra entre
venezianos e turcos, o grupo de Loiola e Xavier nao conseguiu cumprir seu objetivo inicial:
a reconquista da Terra Santa. Dessa forma, em 1538, seguiram para Roma, onde se
colocaram a disposigao do papa. Na época, havia tempos 0 monarca portugués, d. Joao
[ll, pedia ao Sumo Pontifice o envio de missionarios, no intuito de evangelizar as terras
dominadas pelos portugueses, sobretudo no Oriente. Nesse sentido, foi aconselhado
por Diogo de Gouveia, diretor do Colégio de Santa Barbara, a pedir para tais missdes
os padres na nova Companhia, ou seja, da Companhia de Jesus.

Apos o contato do embaixador portugués com Inacio de Loiola e a posterior
autorizacado papal, os padres da Companhia de Jesus foram designados para as
missdes orientais do Padroado Portugués. Nesse movimento é que Xavier acabou por
ser escolhido, junto com Simao Rodrigues, como os primeiros jesuitas incorporados
as missoes lusas (COSTA, 2004).

Em sua atuacdo no Oriente, Xavier adquiriu grande destaque nos meios
religiosos, nas Cortes europeias e na propria Companhia de Jesus. Lemos em Londofio
(2002, p. 22) que,

a partir de sua atuacdo na india, em diversas partes da Asia
até chegar ao Japao em 1549 e morrer em 1552, Francisco
Xavier passou a encarnar o missionario, o apostolo jesuita
por exceléncia. Essa imagem de Francisco, que serviria de
modelo a todos os outros missionarios da ordem, comegou a
ser construida ainda em Lisboa com a distingao que ele logo
alcangou na corte, recolhida na correspondéncia dos primeiros
jesuitas portugueses e nas suas proprias cartas. [...] A figura do
dedicado e incansavel missionario e dos frutos que produzia
no anuncio da Fé catdlica foi se cristalizando no modelo de
edificacdo que se podia extrair das missdes entre infiéis, para
ser espalhado nas cortes de Europa e entre os jesuitas. Ao

' O Padroado Real Portugués pode ser vagamente definido como uma combinagédo de direitos,
privilégios e deveres concedidos pelo papado a Coroa Portuguesa, como patrono das missdes catdlicas
e instituices eclesiasticas na Africa, na Asia e no Brasil (BOXER, 2013, p. 99).

2 Pedro Fabro, Alfonso Salmerdn, Diego Laynez, Nicolau de Bobadilla e Simao Rodrigues.

A
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mesmo tempo Xavier se constituiu no primeiro referencial para a
definicdo de um método de atuagdo da companhia entre infiéis.

Todo o trabalho do missionario, como menciona Londofio, se cristalizou por
meio de cartas, de suas correspondéncias. O epistolario jesuitico era uma importante
ferramenta para que isso acontecesse. As cartas eram usadas, ao mesmo tempo,
como meio de orientacdo local e de comunicacgao global entre os inacianos. Por meio
delas, podemos ter uma visdo ao menos panoramica dos anos de atividade do padre
Xavier no Oriente, compreendendo, assim, a dindmica do dia a dia das missoes.

E importante aqui fazer um hiato, a fim de afirmar a consciéncia com respeito
as fontes a que temos acesso. As fontes utilizadas neste trabalho constituem uma
coletanea organizada e comentada por um padre jesuita. Além disso, sdo documentos
e cartas produzidos também por religiosos, sobretudo Xavier. Na esteira dessas
reflexdes, dois trabalhos também devem ser mencionados como condutores de nosso
processo de analise das fontes. O primeiro € o de Pécora (2008); o segundo, ja citado,
€ o de Lodono (2002).

Em seu artigo, Pécora faz uma analise dos cinco momentos formais que
compdem as cartas dos padres da Companhia de Jesus. Baseados na “ars dictaminis”,
ou seja, na “arte de escrever cartas”, os inacianos, segundo Pécora, tinham claros os
cinco momentos principais delas: “salutatio, captatio benevolentiae, narratio, petitio e
conclusio” (2008, p. 39-40). Toda essa metalinguagem, implicita nas cartas jesuiticas,
tinha como objetivo principal captar a atengao do leitor para a missao religiosa. Fossem
os leitores leigos ou mesmo superiores religiosos, o intuito das cartas era despertar o
desejo de fazer o possivel para auxiliar nas missoes.

O trabalho de Pécora é importante para nés porque, sob sua interpretacao,
podemos compreender que a metodologia de escrever cartas aplicada pela Companhia
de Jesus fez destas mais do que meros instrumentos de comunicacgéao; fé-las também
objetos de proselitismo. Tal visdo precisa acompanhar o leitor de cartas jesuitas e de
quaisquer documentos historicos.

Lodofio analisa as cartas jesuiticas mostrando, sobretudo, o carater de
intencionalidade delas. O autor afirma que

uma boa parte das cartas teria sido produzida com o propdsito
claro de edificar, na expressao ascética da época, que apontava
para as acdes que serviam para manifestar a presenca divina,
estimular a Fé do préximo e infundir piedade. As cartas estavam
determinadas pela sua funcgéo, seus destinatarios e objetivos
particulares (LODONO, 2002, p. 12).

O autor continua nos mostrando como os jesuitas, por sua formacgéao e doutrina,
tinham clara consciéncia de que todas as suas atividades, por menores que fossem,
estavam orientadas por um “principio e fundamento”. Na concepgédo da Companhia
de Jesus, todas as atividades e acgdes do individuo eram subordinadas ao “servigco de
Deus”, o que nao era diferente com a obrigagao de escrever cartas.

Em sua escrita, ainda que subjetivamente, o jesuita expressava tal principio, o
que se traduzia “nas expressdes, nos assuntos e nos episddios referidos” (LODONO,
2002, p. 13). Ha ainda o fato de que as cartas eram escritas de forma a serem
reproduzidas e dispersas pela Europa, a fim de “edificar” leigos europeus, possiveis
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benfeitores da Companhia, assim como pelos locais de missdo, para irmaos,
missionarios e padres distantes, sempre com o objetivo da edificagao.

Em repercussao por toda a Europa e adjacéncias, “[a]s cartas serviam para
montar a imagem geral da Companhia, portanto nada melhor que os feitos dos irméaos
pela disperséo do evangelho, usados para ‘edificar’” (LODONO, 2002, p. 17-18).

Célia Tavares complementa o que foi trazido por Lodoio ao nos mostrar que,
“‘em 1541, Inacio de Loyola instituiu a hijuela, em que determinava que os problemas
enfrentados pelos jesuitas deveriam ser escritos em folha separada da carta que
informava os feitos edificantes e exemplares” (TAVARES, 2004, p. 114).

Todos esses posicionamentos e adverténcias com relagado as cartas jesuitas
devem permear nosso olhar sobre elas. Além disso, entendemos ser importante
estender tais cuidados a quaisquer fontes, mesmo que nao originarias de membros da
Companhia de Jesus. Tendo tudo isso em vista, podemos continuar nossa exposi¢cao
e analise.

Xavier chegou a Lisboa ainda no més de junho de 1540, ficou algum tempo na
corte e partiu efetivamente para a india em 7 de abril de 1541. Chegou a Goa apenas
em 6 de maio de 1542, onde iniciou logo seus trabalhos. Cabe lembrar que Xavier parte
de Lisboa com mais dois companheiros jesuitas: o padre Paulo Camerino, chamado
de Micer Paulo na documentacgao, e o irmao Francisco Mansilhas. Estes chegaram a
Goa apenas no més de outubro daquele ano, pois ficaram a espera de outra nau em
Mocambique, onde ficaram mais tempo que Xavier.

Francisco Xavier ficou em Goa até fins de setembro de 1542, de onde embarcou
para o sul da india para cumprir os objetivos de missdo a que havia se proposto.
Datada de 20 de setembro de 1542, temos uma carta destinada aos companheiros
em Roma em que Xavier descreve o inicio das atividades missionarias em Goa e
as primeiras viagens que empreendeu. Vemos que, sobre Goa propriamente dita, o
missionario nos da a impressao de que, naquela cidade, ndo havia muito o que fazer
ou muitas pessoas para evangelizar.

Ha quatro meses e mais que chegamos a india, a Goa, que é
uma cidade toda de cristdos, coisa para ver. H4 um mosteiro
de muitos frades da Ordem de S. Francisco e uma Sé muito
honrada e de muitos cénegos, e outras muitas igrejas. Coisa
é para dar muitas gracas a Deus Nosso Senhor em ver que o
nome de Cristo tanto floresce em tao longinquas terras e entre
tantos infiéis (XAVIER, 2006, p. 106-107).

Vendo Goa dessa forma, com uma cristandade ja formada, sacerdotes e
igrejas, Xavier voltou seus interesses para outros lugares, embarcando para o cabo
de Comorim, correspondente ao sul da india — a costa da Pescaria no lado oriental e
a costa de Travancor no lado ocidental. Vemos mencéao a tal viagem ainda nesta carta
de 1542:

Agora me manda o senhor Governador para uma terra, onde
todos dizem que tenho a fazer muitos cristaos. [...] Creio que
havemos de fazer muito servico a Deus Nosso Senhor. Em vindo
Micer Paulo e Francisco de Mansilhas de Mogambique, disse-
-me o senhor Governador que logo os mandaria para onde eu
vou [agora], que é a 200 léguas de Goa. Chama-se, a terra para
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onde vou, o Cabo de Comorim. Ha-de prazer a Deus Nosso
Senhor que, com o favor e ajuda das vossas devotas oracoes,
nao olhando Deus Nosso Senhor aos meus infinitos pecados,
dar-me sua santissima graca para que ca, nestas partes, muito
o sirva (XAVIER, 2006, p. 112).

A expectativa de Xavier quanto aquilo que estava por encontrar se mostra
grande. Os relatos sobre a quantidade de pessoas “por fazer cristdos” animaram o
missionario, ao mesmo tempo que se impde como desafio para ele. Entretanto, vemos
qgue Xavier ndo pensava nessas conversdes e nesses trabalhos como tarefas faceis.
O missionario tinha consciéncia das dificuldades e da resisténcia que enfrentaria nao
apenas no que dizia respeito a pregagao e as conversdes, mas também as adaptacdes
necessarias com relagao as viagens, aos perigos, as doengas, ao clima etc. Tanto &
assim que, em carta ao Superior Geral da Companhia, Inacio de Loiola, aindaem 1542,
0 padre pedia mais missionarios e dava ao superior uma descri¢ao das caracteristicas
qgue os enviados deveriam ter. Segundo ele, seria preferivel enviar missionarios mais
jovens. Se velhos, que fossem saudaveis, pois terra e mar os poriam “a prova”.

Certo estou de que, os que hao-de vir da nossa Companhia,
hao-de ser pessoa ou pessoas em quem vos muito confieis
[...]. Hao-de passar muitos trabalhos, pois os desta terra s&o
grandes, tanto ela debilita os que nao sao criados nela. Pensai
numa coisa: que tanto o mar como a terra os hao-de provar para
quanto sdo. Nao é esta terra sendo para homens de grande
compleicdo e ndo de muita idade. Mais € para mancebos que
para velhos, embora para velhos saudaveis seja boa. [...]. Hao-
-de ser muito importunados para muitas confissdes, Exercicios
Espirituais e pregacbes (XAVIER, 2006, p. 118).

Na mesma missiva, Xavier pedia novos missionarios. Mesmo sem ainda ter feito
as primeiras viagens pela india, o padre ja obtivera informagées variadas a respeito
de territérios e populagdes ali existentes. Tanto € assim que, ao longo dos anos,
a cada carta enviada a Europa, o pedido por missionarios aumentava, na medida
em que cresciam sua Vvisdao e seu conhecimento a respeito das possibilidades de
evangelizagao no Oriente

Em outra carta, aos companheiros de Roma, datada de 15 de janeiro de 1544,
descreveu sua primeira experiéncia de encontro e disputa com bramanes. No relato,
0 padre acusou os bramanes de se aproveitarem da simplicidade e da ignorancia dos
nativos para arrancar deles, como se fossem para seus deuses — 0s quais Xavier
chama de “idolos” — as dadivas que desejavam para si mesmos. Assim ele os descreve:

Ha nestas partes, entre os gentios, uma classe a que chamam
bramanes: estes mantém toda a gentilidade. Tém o encargo
das casas onde estdo os idolos: € a gente mais perversa do
mundo. [...] E gente que nunca diz a verdade. Estad sempre a
pensar como ha-de subtilmente mentir e enganar os pobres
simples e ignorantes, dizendo que os idolos pedem que |hes
levem, para oferecer, certas coisas; mas estas nao sao outras
sendao as que os bramanes fingem e querem para manter as
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suas mulheres, filhos e casas. Fazem crer a gente simples que
os idolos comem; e ha muitas pessoas que, mesmo que nao
almocem nem jantem, oferecem certa moeda para o idolo. Duas
vezes ao dia, com grande festa de atabales, comem, dando a
entender aos pobres que sao idolos que estdo a comer. Quando
comeca a faltar o necessario aos bramanes, dizem ao povo que
os idolos estdo muito zangados com ele, porque nao Ihes leva
as coisas que, por eles, lhes mandam pedir; e que, se néo Ihas
fornecem, tenham cuidado com eles, pois os hao-de matar, ou
dar-lhes doencgas, ou lhes hdo-de mandar os demodnios a suas
casas. E os tristes simples, crendo que sera assim, de medo
que os idolos lhes fagam mal, fazem o que os bramanes querem
(XAVIER, 2006, p. 142-143).

A visao do missionario sobre os religiosos nativos que encontrou era essa que
lemos norelato. Podemos inferir que, além de escrever aos seus confrades, Xavier usou
os argumentos citados para sua pregacao aos nativos. Certamente, a desqualificagéao
daquilo que os nativos acreditavam — seus idolos, deuses e sacerdotes — faria parte
da estratégia para que deixassem sua religido e se fizessem cristdos. A respeito de
“‘desmascarar” os bramanes perante os nativos, o padre conta que,

aos tristes simples que, por puro medo, séo seus devotos [dos
bramanes], manifesto-lhes os seus enganos e burlas, até cansar.
Muitos, pelo que lhes digo, perdem a devogédo ao demonio e
fazem-se cristdos. Se ndo houvesse bramanes, todos os gentios
se converteriam a nossa fé (XAVIER, 2006, p. 144).

As estratégias jesuiticas sempre partem do principio das liderangas, que,
ao chegarem a uma localidade, procuravam converter e batizar chefes, reis e
governadores. Acreditava-se que, com base no exemplo dos lideres, mais facilmente
0s comuns se converteriam e aceitariam a fé. Na margem da desqualificacao, vemos
o mesmo: mais forgca ha em desqualificar os sacerdotes que os seguidores comuns
de determinada religido. Ao atacar os bramanes e “manifestar seus enganos”, Xavier
procurava implantar a desilusao nos nativos hindus, de forma que estes abandonassem
o hinduismo e viessem ao cristianismo, ou, nas palavras do missionario, abandonassem
os enganos do demoénio. O cristianismo se assenta, como sabemos, em crer-se como
unica e verdadeira religiao, considerando tudo aquilo que nao faz parte da sua crenga
um erro, engano ou obra do Diabo.

Diferentemente de outros clérigos, os jesuitas se esforcaram por conhecer
ao menos os fundamentos das religides orientais. A observagcao de Xavier sobre os
costumes locais € exemplo disso. Porém, o conhecimento dessas religides nem de
longe implicou aceitagao; pelo contrario, eram artificios usados como instrumento de
refutacdo. Ainda que a adaptacéao jesuitica por vezes tenha envolvido a apropriagao
de costumes ou caracteristicas que lembravam as religides orientais, isso era feito de
modo a nao ferir nem contradizer os principios basicos do cristianismo.

No seu relato, Xavier sugeriu que os bramanes enganavam deliberadamente
seus seguidores. Segundo ele, esses sacerdotes sabiam que aquilo que diziam era
mentira, mas o faziam para angariar sustento proprio. Sado acusacgoes fortes, no claro
desejo de desqualificar a crenga do Outro. O padre relata que os bramanes da costa do
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Comorim ficavam muito preocupados com a possibilidade de o missionario “descobrir’
seus enganos e |lhe diziam crer na existéncia de um s6 Deus.

Aos bramanes desta Costa onde ando, pesa-lhes muito que
eu nunca outra coisa faga sendo descobrir as suas maldades.
Eles confessam-me a verdade, quando estamos a soés, de
como enganam o povo: confessam-me, em segredo, que nao
tém outro patriménio sendo aqueles idolos de pedra, dos quais
vivem, fingindo mentiras.

[...] Tudo isto fazem, para que eu nao descubra os seus segredos,
dizendo-me que eles bem sabem que nao ha sendo um Deus, e
que eles rezarao por mim (XAVIER, 2006, p. 143-144).

Considerando os propositos das cartas jesuiticas, esse € um relato que pode
ser visto, no minimo, como exagerado. Sabemos que os escritos destinados aos
companheiros na Europa normalmente tendiam a exaltar mais os sucessos do que
as dificuldades das missoes. Por vezes, os relatos foram “aumentados” no intuito
de atrair mais voluntarios e doadores para as atividades missionarias do Oriente.
Quanto ao trecho acima, € dificil imaginar um grupo de sacerdotes de uma religiao
qualquer confessando a um sacerdote de outra religido os enganos e as mentiras que
supostamente usavam para enganar seus fiéis seguidores.

Nao fazemos aqui juizo de valor sobre o relato do missionario, mas olhamos
para ele com a devida desconfianca, que, nesse caso, se faz necessaria. As conversas
com os bramanes da costa existiram, mas talvez a confissdo do engano nao tenha
sido tao clara quanto sugere o relato.

Além desse, Xavier expde na mesma carta outro contato com bramanes, num
pagode onde havia, segundo ele, mais de duzentos desses sacerdotes. A conversa,
dessa vez, teria sido mais doutrinaria, e o padre os inquiriu a respeito do paraiso e do
qgue os deuses deles requeriam para que os homens fossem para |a.

Ao visitar os lugares de cristdos, passo por muitos pagodes. Uma
vez passei por um, onde havia mais de duzentos bramanes, e
vieram-me ver. Entre outras muitas coisas de que falamos, pus-
-lhes uma questéao, e era: que me dissessem que € que 0s seus
deuses e idolos, a quem adoravam, Ihes mandavam fazer para
ir para a gléria. Foi grande a contenda entre eles sobre quem me
responderia. Disseram a um dos mais antigos que respondesse.
O velho, que tinha mais de oitenta anos, disse-me que lhe
dissesse eu primeiro o que mandava o Deus dos cristaos fazer.
Eu, percebendo a sua ruindade, ndo quis dizer coisa alguma
antes de ser ele a dizer. Entao foi-lhe forgado manifestar as suas
ignorancias. Respondeu-me que duas coisas lhes mandavam
fazer os seus deuses para ir para onde eles estdo: a primeira
era nao matar vacas, as quais eles adoram; e a segunda era dar
esmolas, e estas aos bramanes que servem os pagodes. Ouvida
esta resposta, com pena de os demonios escravizarem 0s N0SS0S
préximos de tamanha maneira, a ponto de em lugar de Deus
se fazerem adorar deles, levantei-me, dizendo aos bramanes
que ficassem sentados e, a grandes vozes, disse o Credo e 0s
Mandamentos da lei na lingua deles, fazendo alguma detencéo
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em cada Mandamento. Acabados os mandamentos, fiz-lhes
uma exortagdo na lingua deles, explicando-lhes que coisa é
paraiso e que coisa € inferno, e dizendo-lhes quem vai para um
e quem para outro. Depois de acabada esta pratica, levantaram-
-se todos os bramanes e deram-me grandes abragos, dizendo-
-me que verdadeiramente o Deus dos cristdos € o verdadeiro
Deus, pois os seus Mandamentos sao tado conformes a toda a
razao natural (XAVIER, 2006, p. 144-145).

Salientamos a observacado de que Francisco Xavier fez a declaragdo do
Credo e dos Mandamentos na lingua nativa, bem como sua posterior exposi¢cao
sobre o cristianismo. Consideramos o uso das linguas nativas na pregagao — um dos
diferenciais da metodologia de trabalho dos jesuitas na india — um fator de grande
importancia, haja vista que os sacerdotes, naquele exato instante, tiveram um contato
simplificado com as doutrinas cristas. Sem necessitar de um tradutor que o repetisse,
0 proprio missionario dispunha da instrumentalizagdo linguistica necessaria para
transmitir sua prédica na lingua local. Esse costume, iniciado na Companhia por Xavier
e depois estendido aos demais missionarios, facilitou a penetragcao do Evangelho e da
catequese nos povos do Oriente.

O excerto também nos chama a atencao por conta da resumida forma com
que o religioso descreveu a resposta que obteve do velho bramane. Sabe-se que
o hinduismo é bem mais complexo do que as duas regras que ele transcreve na
carta. Podemos imaginar que talvez a conversa tenha sido mais complexa do que a
relatada, mas ao missionario interessava apenas descrever o sucesso e a vitéria que
teria obtido. Ha, de forma geral, uma simplificacdo de crencas e religides orientais,
talvez por considerarem sem importancia descrevé-las a fundo, por certa indiferenca
qgue, consciente ou inconscientemente, influenciava a escrita dos missionarios,
inclusive de Xavier.

No fim do fragmento reproduzido, temos o relato de que os bramanes, mais de
duzentos, teriam a um so coro declarado ser o Deus dos cristdos o verdadeiro Deus.
O sucesso é tdo grande que, mais uma vez, nos colocamos a perguntar sobre a
totalidade do relatado. Ao lermos o excerto isolado, poderiamos mesmo pensar que
mais de duzentos sacerdotes hindus se converteram imediatamente ao cristianismo
sob a agao de Xavier, o que seria um incrivel prodigio. Porém, na continuagao
de seus relatos, o préprio missionario informou que as coisas nao aconteceram
exatamente assim:

Atodas as perguntas que me fizeram os satisfiz, a parecer deles.
Mas, quando com eles chegava a conclusao de que se fizessem
cristdos, pois ja conheciam a verdade, respondiam o que muitos
entre nos costumam responder: Que dirda o mundo de nods, se
esta mudancga de estado fazemos no nosso modo de viver? E
outras tentacées em pensar que lhes venha a faltar o necessario
(XAVIER, 2006, p. 144-145).

Antes de descrever o que foi citado, Xavier contou como os bramanes ainda
o inquiriram sobre a imortalidade da alma, assim como a cor da pele de Deus. Ele
teria para tudo lhes dado respostas, segundo seu relato. No entanto, mesmo apos a
pregagao, nenhum bramane se converteu ao cristianismo, embora, segundo o padre,
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tenham confessado ser verdadeira a religido crista. Nesses e em outros pontos € que
se torna necessario pensar os limites impostos pelas fontes histéricas que utilizamos —
no caso, as cartas jesuiticas. Elas nos mostram, como vemos, n&o os acontecimentos
puros e imparciais, mas a visado de quem esta contando uma histéria. Podemos, por
meio delas, conhecer a agdo missionaria daqueles padres, com o cuidado de ler
criticamente o conteudo a que temos acesso.

Apos sua temporada de missdes na costa do Comorim, Xavier partiu, em agosto
de 1545, para Malaca, aonde chegou no més de setembro. Dessa vez, passou em
missao pelas ilhas Molucas, Amboina, Termate e Moro. Nutria ja desejos de ir a China
(ETAPAS, 2002, p. 15-31). Nessa expedicdo, gastou pouco mais de dois anos, em
intensa atividade registrada nas suas correspondéncias.

Escrevendo sobre as ilhas Molucas, em carta aos jesuitas da Europa datada
de 10 de maio de 1546, disse-lhes que muitos habitantes que haviam se convertido
deixavam de ser cristaos: “[Os seus habitantes], por falta de quem lhes requeira que
sejam cristaos, deixam de o ser” (XAVIER, 2006, p. 271). Essa afirmacgao retrata, de
forma implicita, o problema da falta de missionarios que houve desde o inicio das
missdes de catequese na india. Muitas localidades receberam missionarios itinerantes
e tiveram certo numero de conversdes. Mas, deixados por padres ou irmaos que
operaram tais conversdes, os convertidos logo voltavam as antigas religides, ou,
mesmo que nao voltassem a elas, ndo mais praticavam o cristianismo.

Quanto a essa situacao, Xavier mostrou, nessa carta de maio de 1546, uma
breve descricdo geral das ilhas. Escreveu sobre mouros e gentios, sugerindo que
deveria haver missionarios que vivessem naquelas partes, a fim de instruir e zelar
por aquelas pessoas. Ele escreveu aos companheiros na Europa que, mesmo 0s
qgue nao servissem para a Companhia, se tivessem o desejo e a vontade de servir a
Deus naquelas partes, teriam a possibilidade de viver com aquelas gentes e, assim,
trabalhar pela salvacao daquelas almas. O missionario diz que, em uma comparagao,
os gentios daquelas partes preferiam ser cristdos a mugulmanos.

Os gentios, nestas partes de Maluco, sdo mais que 0os mouros.
Querem-se mal os gentios e os mouros. Os mouros querem
que os gentios ou se fagam mouros ou sejam seus cativos, e
0s gentios ndo querem nem ser Mouros nem menos Sser seus
cativos. Se houvesse quem lhes pregasse a verdade, todos se
fariam cristaos, porque mais querem os gentios ser cristdos que
mouros. [...] Estes mouros, o melhor que tém é que ndo sabem
coisa nenhuma da sua seita perversa. Por falta de quem |hes
pregue a verdade, deixam estes mouros de ser cristdos.

Esta conta vos dou, tdo particular, para que tenhais especial
sentimento e memodria de tanta perdigdo de almas, quantas
se perdem por falta de espiritual socorro. Os que nao tiverem
letras e talento para ser da Companhia, sobrar-lhes-a o saber e
talento para estas partes, se tiverem vontade de vir para viver e
morrer com esta gente. Se, destes, viessem todos os anos uma
dezena, em pouco tempo se destruiria esta ma seita de Maoma
e se fariam todos cristdos (XAVIER, 2006, p. 271-273).

Em contrapartida dessas informagbes, o padre contou também a respeito
de praticas canibais em algumas daquelas ilhas, descrevendo situacbes em que
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certos grupos realizavam a antropofagia. Evidentemente, o missionario se mostrou
estarrecido com tais praticas, que foram caracterizadas por ele como “abominaveis”.

Outra comparacao interessante foi sobre manifestacdes da natureza nas llhas
Molucas. Ao descrever a geografia local, contou aos companheiros a ocorréncia de
tremores em terra e mar, ou seja, terremotos e maremotos. Ao que parece, pelo relato,
as ilhas também tinham atividade vulcanica, da qual Xavier deve ter tido noticia, pois
nao mencionou ter presenciado. Ao escrever sobre as atividades vulcanicas, sugeriu
que tais catastrofes eram como “castigos divinos” pelo pecado e pelo engano com
que, na visao crista, se vivia naquelas partes. Essa ideia nos mostra um pouco da
visao cristd que ele nutria acerca de Deus e do pecado, acreditando que este usava
de castigos para alertar as pessoas daqueles locais ou mostrar o erro delas. Leiamos
0 que escreveu 0 missionario:

Muitas destas ilhas deitam fogo de si, com um ruido tdo grande
que nao ha tiro de artilharia, por mais grande que seja, que faga
tanto ruido. Pelas partes donde sai aquele fogo, com o impeto
grande com que vem, traz consigo pedras muito grandes. Por
falta de quem pregue nestas ilhas os tormentos do inferno,
permite Deus que se abram os infernos, para confusao destes
infiéis e dos seus abominaveis pecados (XAVIER, 2006, p. 275).

Além disso, descreveu também, ao fim da missiva, uma dificuldade: a variedade
de linguas na regido. Segundo ele, cada ilha tinha uma lingua diferente, o que se
impunha como obstaculo a comunicag¢ao. Nao obstante, identificou qual seria a lingua
mais geral daquelas ilhas, fazendo uma tradug¢ao do Credo e de algumas oracoes,
seguindo a estratégia de traduzir o Credo os Mandamentos e as oragbes para as
linguas nativas.

Cada uma destas ilhas tem lingua para si. Ha ilha que, quase
cada lugar dela, tem fala diferente. A lingua malaia, que é a
que se fala em Malaca, € muito geral por estas partes. Nesta
lingua malaia [no tempo que eu estive em Malaca] com muito
trabalho traduzi o Credo com uma explicacado sobre os artigos,
a Confissao geral, Pai-nosso, Ave-Maria, Salve-Rainha e os
Mandamentos da lei, para que me entendam quando lhes falo
em coisas de importancia (XAVIER, 2006, p. 275).

A utilizacao das linguas nativas para catequese e pregacao foi, de certa forma,
uma das marcas dos jesuitas. Podemos entender como revolucionaria essa atividade,
muito usada na india. Depois, essa diretriz foi usada também na catequizacéo dos
indios no Brasil, onde o padre José de Anchieta chega a elaborar a primeira gramatica
da lingua geral falada pelos nativos da terra, a Arte de gramatica da lingua mais
usada na costa do Brasil, utilizada para auxiliar os padres que chegavam a missao a
apropriar-se do idioma local.

No Oriente, a tradugdo e o ensino das doutrinas cristds nas linguas nativas
surtiu um interessante efeito, levando em consideragao as narrativas das cartas. O
uso das linguas nativas permitia uma aproximacao do cristianismo com a realidade
daqueles povos a quem se queria evangelizar (BORGES, 2015).
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Outrafaceta paraaproximaras atuacdes jesuitas na indiae noBrasil éaimportancia
dada pelos padres da Companhia ao ensino, a doutrina e ao batismo das criangas.
Xavier, em suas cartas, € abundante nas orientagdes e nos cuidados que ordenava aos
missionarios que tivessem com relagao as criangas. Em busca de cristdos “melhores”
e de resultados missionarios mais duradouros, a Companhia de Jesus percebeu na
formacao das criangas a chance de incutir, desde cedo, os ideais da religiao crista, bem
como a cultura que desejavam desenvolver nos convertidos indianos.

Em cartas e documentagbes da missdo jesuitica na india, vemos relatos de
padres pesarosos pelo fato de que muitos adultos, mesmo depois de evangelizados e
catequizados, retornavam as suas antigas religides e praticas, consideradas “pagas”
pelos missionarios. As criangas representavam, assim, a esperanga de que uma
formacgado dada em tenra idade facilitaria o trabalho, uma vez que n&o estariam tao
ligadas as religides e aos costumes locais quanto seus pais. Nesse sentido é que
Xavier e outros jesuitas deram especial atengao ao denominado “ensino dos meninos”.

Além do ensino, vemos que, na concepgao jesuitica, era muito importante
batizar as criangas assim que nascessem, pois, considerada a alta mortalidade infantil,
ao menos aquelas pequenas almas, se batizadas, iriam direto para o paraiso. Como
escreveria varias vezes Xavier, o batismo dessas pequeninas criangas era “muito
servico de Deus” (BORGES, 2015).

A catequese infantil tem outra faceta interessante de abordarmos. Paiva
denomina o fendmeno como “instrumentalizacdo dos meninos pregadores” (PAIVA,
2006, p. 71-73). Tal estratégia consiste em instrumentalizar os meninos que iam a
doutrina como pequenos pregadores, dispersores dos ensinos cristdos por vilas e
aldeias. Instruidas pelos jesuitas, essas criangas deveriam repassar a seus pais,
servos, vizinhos e outras criangas aquilo que aprendiam sobre o cristianismo, sobre a
doutrina, os costumes. Era uma verdadeira maximizagcao de pregadores. Sdo inumeros
os relatos de meninos fazendo oragbes nas casas, ensinando outras criangas ou
mesmo os adultos, além dos eventos publicos que as envolviam, como as grandes
procissdées que aconteciam em Goa.

Essaé, acreditamos, mais umaformaestratégica de disseminagao dareligido crista
e da cultura repassada dos jesuitas a esses pequenos, que, por sua vez, as replicavam
a frente, sucessivamente criando uma grande rede de pessoas em contato com os
ensinos da religido crista. Reside ai também uma das explicagdes para a importancia
dada pelos jesuitas as escolas, aos colégios e aos seminarios, centros privilegiados de
acao, evangelizagao e doutrina crista. No Brasil, tal estratégia foi empregada pensando
na educacéo dos “curumins” (BITTAR; FERREIRA JUNIOR, 2000).

Ao fim de sua carta, Xavier escreveu a respeito da China. Nessa missiva, ja
demonstrava curiosidade sobre esse pais, seus habitantes e suareligiao. O missionario
vislumbrava nessas conversas a possibilidade de evangelizagdo naquelas partes:

Encontrei em Malaca um mercador portugués, o qual vinha de
uma terra de grande trato [comercial], a qual se chama China.
[...] De Malaca, vao todos os anos muitos navios de portugueses
aos portos da China. Eu tenho encomendado a muitos, para que
saibam dessa gente, pedindo-lhes que se informem muito das
cerimonias e costumes que entre eles se guardam, para por elas
se poder saber se sao cristdos ou judeus. [...] Se souber coisa
certa, [eu vo-la escreverei para 0 ano que vem. escrever-vos-
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-ei 0 que por experiéncia destas partes tiver visto e conhecido]
(XAVIER, 2006, p. 276-277).

Xavier nao chegou a alcangar a China, mas, durante parte de sua vida, nutriu o
desejo de ir para la. De certa forma, podemos dizer que quase chegou ao pais. Mas,
como veremos ainda neste texto, encontrou a morte antes que pudesse atravessar
as fronteiras.

MISSAO NO JAPAO

Enquanto planejava sua ida a China, Xavier rompeu as barreiras fronteiricas da
india rumo ao Japao, localidade que também foi alvo de sua acdo missionaria. Vemos
0 inicio desse projeto quando, ainda sobre as ilhas Molucas, escreveu novamente
aos companheiros em Roma, no dia 20 de janeiro de 1548 (XAVIER, 2006, p. 303).
Dessa vez, relatou as atividades pastorais que teve antes de regressar a india, além
de compartilhar informagdes que recebera a respeito do Japao.

Estando nesta cidade de Malaca me deram grandes novas, uns
mercadores portugueses, homens de muito crédito, de umas
ilhas muito grandes, de pouco tempo a esta parte descobertas,
as quais se chamam as ilhas de Japao. Nelas, segundo parecer
deles, se faria muito fruto em acrescentar a nossa santa fé: mais
que em nenhumas outras partes da india, por [a de 18] ser uma
gente desejosa de saber em grande maneira, o que nao tém
estes gentios da india (XAVIER, 2006, p. 315-316).

Em Malaca, o padre conheceu Anjird, um japonés nascido em Kagoshima que,
convertido ao cristianismo, foi batizado em 1548 com o nome de Paulo de Santa
Fé, em referéncia ao Seminario de Santa Fé, instituicdo dos jesuitas em Goa em
que foi catequizado e batizado. Em 1549, Anjir6, ou Paulo de Santa Fé, acompanhou
o sacerdote em sua viagem ao Japao. Por intermédio dele, Xavier recebeu muitas
informacdes a respeito do Japao, da cultura e da religido locais. Impressionou-se
com Anjird, sua curiosidade e a forma como abracou a religido crista. Enalteceu isso
na carta supracitada e o usou como argumento para imaginar que talvez fossem os
japoneses todos desejosos de conhecimento como Anjird. Na realidade, o encontro
com esse japonés serviu para instigar ainda mais o missionario no seu desejo de ir ao
Japao conhecer, evangelizar e converter naquelas partes.

Se assim sao todos os japoneses, tdo curiosos de saber como
Angird, parece-me que € a gente mais curiosa de quantas terras
sao descobertas. Este Angird escrevia os artigos da fé, quando
vinha a doutrina crista. la muitas vezes a igreja a rezar. Fazia-me
muitas perguntas. E homem muito desejoso de saber, o que é
sinal de um homem se aproveitar muito e de vir em pouco tempo
em conhecimento da verdade (XAVIER, 2006, p. 316-317).

Em sequéncia, escreveu sobre uma conversa com Anjird em que lhe inquiriu a
respeito das possibilidades de conversao em sua terra. Perguntou-lhe se seria possivel
que os japoneses, apos ouvirem o Evangelho, se tornassem cristdos. A resposta que
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descreveu na missiva teria sido positiva, sendo que Anjird Ihe apresentou algumas
condi¢cdes para que isso ocorresse:

Perguntei a Angir6 — se eu fosse com ele a sua terra — se se fariam
cristdos os de Japao. Respondeu-me que os da sua terra ndo se
fariam cristdos logo, dizendo-me que primeiro me fariam muitas
perguntas e veriam o que Ihes responderia € 0 que eu sabia e,
sobretudo, se vivia conforme ao que falava. Se fizesse duas coisas
— falar bem e responder as suas perguntas, e viver sem que me
achassem em que me repreender — que, em meio ano depois que
tivessem experiéncia de mim, o rei e a gente nobre e toda a outra
gente de distingao se fariam cristaos, dizendo que eles nao sao
gente que se regem sem razao (XAVIER, 2006, p. 317).

Certo é que, no momento em que escrevia a carta, Xavier ja tinha fixo em
seus planos uma ida ao Japao, sua ou de outro jesuita. Ainda escreveu: “Parece-me,
pelo que vou sentindo dentro em minha alma, que eu ou algum da Companhia, antes
de dois anos, iremos ao Japao” (XAVIER, 2006, p. 317-318). Ao ler essa pequena
afirmacao, podemos entender os planos que eram feitos pelo missionario, os quais,
sabemos, nao demoraram a se solidificar como realidade.

Costa (2004) afirma que as informagdes recebidas sobre o Japao fizeram
despertar em Xavier uma euforia por aquele lugar e pelas possibilidades de conversao
e salvacao de almas que ali se vislumbrava. As caracteristicas do lugar e das pessoas
de que recebeu noticia formavam na mente do missionario a imagem de um local
promissor, onde se poderia fazer “muito fruto”.

[...] pode-se afirmar que as informacdes que Xavier recebeu a
respeito do Japao e dos japoneses despertaram nele uma euforia
que ndo somente tocou sua alma de missionario, mas também,
e principalmente, sua inteligéncia. Os japoneses seriam pessoas
racionais, que julgariam com sabedoria qual religido seria a
verdadeira — se a dos bonzos, que eram os sacerdotes do budismo
e do xintoismo, ou a dos padres cristdos; teriam uma universidade
na qual os sacerdotes eram formados, mais ou menos a moda das
universidades ocidentais; teriam um Rei que mandava no pais todo,
tal qual os reis ocidentais (COSTA, 2004, p. 172).

Vemos assim que os relatos a respeito do Japao muito animaram Xavier a
respeito da possibilidade de ir até |a. Além disso, Costa (2004) nos mostra que, a essas
promissoras informacgdes recebidas sobre as terras japonesas se somou um lento e
paulatino desanimo que o missionario desenvolveu com os anos de missdes na india.
Costa aponta que ele teria se abatido muito, principalmente com o sincretismo ritual
que os cristdos da india praticavam, em consonancia com a religido dos bramanes.

Segundo o mesmo autor, Xavier se decepcionou muito com algo que ja era
objeto de queixas desde as cartas dos primeiros padres das missdes indianas: 0s
maus costumes e exemplos que os proprios portugueses davam como cristdos na
india. Ele constatou que capitdes, comandantes e gente de autoridade portuguesa n&o
se portavam como cristdos naquelas paragens, além de n&do agirem com os gentios
da maneira que o missionario considerava realmente crista.
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O padre, aos poucos, tomou ciéncia de que, ao contrario de influenciarem
positivamente os nativos no sentido de que adotassem a fé cristd, “muitos dos
‘péssimos’ costumes daqueles povos, como o concubinato, tinham sido absorvidos
pelos portugueses”, e que, “pela riqueza adquirida, muitos deles viviam com todo o
conforto, fazendo de muitos gentios escravos domésticos” (COSTA, 2004, p. 171).
Costa destaca a informacao de que Xavier chegou, por tais motivos, a advertir o
préoprio rei d. Jodo lll a respeito daquilo que considerava um mau andamento das
missées da india.

Frente a tudo isso, em janeiro de 1548, chegou a Cochim e iniciou uma jornada
para passar novamente nas missdes. As viagens em retorno as missoes ja feitas
duraram até 1549, quando partiu para o Japao com Anjird, em 24 de julho, chegando
a Kagoshima 22 dias depois.

O apostolado de Xavier no Japao diferiu bastante das situagdes experimentadas
por ele nos tempos de missdo na india. A cultura encontrada no Jap&o exigiu do
missionario formas de adaptacdo maiores do que aquelas usadas na india. Além disso,
a pregacao e a catequese demandaram, para além da explicagao da religiao por fé
e por emogao, a insergao de meétodos racionais, de ciéncia propriamente dita. Nao
obstante, o Estado Portugués da india ndo se fazia presente no Japao. Dessa forma,
o poderio militar da Coroa Portuguesa também néo se fazia presente para proteger o
missionario, ou mesmo para exigir — como era feito em Goa desde 1540 (TAVARES,
2004) — o culto cristao, proibindo os cultos locais. Nessas condi¢des, impossibilitado
de impor sua religido, o missionario jesuita necessitava com mais preméncia modular
e adaptar sua pregacao aos costumes e a realidade local.

Muitas das expectativas que o missionario havia construido com base nos
relatos que ouviu sobre o Japao seriam frustradas. Entre elas, estava a existéncia de
um rei com poder absoluto, o que, com o passar do tempo, ele percebeu nao existir
no Japao. As informagdes a respeito das universidades de formagao dos sacerdotes
japoneses também se mostraram inconsistentes, além do que a suposta racionalidade
da religido dos bonzos se mostrou nao tao solida (COSTA, 2004).

Na verdade, em sua miss&o no Japao, acabou se dando conta de que a cultura
e a religido daquele povo eram influenciadas por outra, vinda de um império maior
e mais solido: a China. Ele percebeu aos poucos que as informagdes que recebeu
estavam, de certa forma, distorcidas. Costa resume o quadro da seguinte forma:

As informagbes que [Xavier] tinha antes da chegada foram, aos
poucos, se desfazendo. A religido dos bonzos era muito forte,
impregnada na vida do povo, mas pouco racional; a universidade,
tal qual imaginou, ndo existia, pois as verdadeiras e ocultas
bases racionais da religido e da cultura daquele povo vinha da
China, um império maior, mais forte, mais rico e mais fechado
que o japonés; o Rei, a maneira classica feudal ocidental, ndo
tinha poder nenhum, ndo havendo uma corte real sélida e
centralizada (COSTA, 2004, p. 173).

Tais constatacdes fizeram com que o missionario mudasse o foco inicial de
sua estratégia. Nao havia um rei com tanta autoridade que, convertido, influenciasse
seu povo. Entdo, o objetivo deveria ser o proprio povo e os lideres locais. Nesse
sentido € que o missionario tragou as estratégias para aproximagao e conversao dos
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japoneses. Sobre suas primeiras impressdes a respeito do Japao, escreveu uma
carta aos jesuitas de Goa, em 5 de novembro de 1549. Ainda sem total conhecimento
arespeito do lugar, devido ao pouco tempo que la estava, o missionario ja reconhecia
que o local seria, a seu ver, frutuoso para fé. Além disso, apontou qual seria o
primeiro e principal instrumento para o sucesso de seu trabalho, ou seja, o dominio
da lingua japonesa.

Uma coisa vos fago saber para que deis muitas gracas a Deus
Nosso Senhor: que esta ilha do Japao esta muito disposta para
nela se acrescentar muito a nossa santa fé. Se nés soubéssemos
falar a lingua, ndo ponho divida nenhuma em crer que se
fariam muitos cristdos. Provera a Deus Nosso Senhor que a
aprendéssemos em breve, porque ja comegamos a gostar dela
e declaramos os dez mandamentos em quarenta dias que nos
demos a aprendé-la (XAVIER, 2006, p. 513).

Mais a frente, reiterou a necessidade de aprender e usar o idioma local, dando
como exemplo a conversado da familia de Anjir6, ou, como fora batizado, Paulo de
Santa Fé:

Crede uma coisa e dela dai gracas a Deus: que se abre caminho
para onde os vossos desejos se podem executar. Se nds
soubéssemos falar, ja teriamos feito muito fruto. Deu-se Paulo
tanta pressa com muitos dos seus parentes e amigos, pregando-
-lhes de dia e de noite, que foi causa de sua mae, mulher e
filha e muitos dos seus parentes, assim homens como mulheres,
e amigos, se fazerem cristdos. Ca nao estranham, até agora,
o fazer-se cristdos e, como grande parte deles sabem ler e
escrever, depressa aprendem as oragdes.

Prouvera a Deus Nosso Senhor dar-nos linguas [tradutores]
para podermos falar das coisas de Deus, porque entdo fariamos
muito fruto com a sua ajuda e graca e favor. Agora estamos
como estatuas entre eles, vendo-os falar e conversar de nos
muitas coisas, e nds, por ndo entender a sua lingua, calamo-nos
(XAVIER, 2006, p. 522).

E interessante perceber e pensar na angUstia de Xavier ao desejar falar,
comunicar a fé e o cristianismo, mas sentindo-se, como ele préprio relata, “uma
estatua”, ainda impotente diante da situagdo. Como visto desde sua estada e misséo
na india, o dominio da lingua local seria primordial para a missdo no Jap3o.

Além do dominio da lingua, com o passar do tempo, chegou a conclusao de
que, para essa cultura particular, seria necessario aliar explicagdes mais racionais
e cientificas aos conteudos cristdos. No Japéao, para sucesso da missao e para
atrair a atencao e o respeito das pessoas, os jesuitas teriam de ser mais do que
catequistas. Teriam de ser sabios, doutores (COSTA, 2004). Tanto é que, quando
escreveu a Inacio de Loiola em 9 de abril de 1552 (XAVIER, 2006, p. 646-652),
momento em que pediu missionarios para o Japao, abandonou a tese com a qual
pedia missionarios para a india. Diversas vezes, ao pedir missionarios para as terras
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indianas, salientava que nao seriam necessarios homens de muitas letras, o que,
agora, tornava-se mais necessario.

Os jesuitas a serem enviados para o Japao deveriam ser letrados, ensinados
e capazes de resistir a dificuldades climaticas, privagdes alimentares, perigos com
ladroes e salteadores. O mais importante: deveriam ser capazes de responder as
diversas perguntas constantemente feitas pelos japoneses e discutir a altura com os
sacerdotes locais, os bonzos. Assim, o proprio Xavier descreveu a Loiola o perfil dos
missionarios jesuitas necessarios ao Japao:

Pela experiéncia que tenho do Japdo, aos Padres que h&o-de
ir para la frutificar nas almas, principalmente os que hao-de ir
as Universidades, sao-lhes necessarias duas coisas: a primeira,
que tenham sido muito provados e perseguidos no mundo e
[tenham] muitas experiéncias e grande conhecimento interior de
si mesmos, porque hao-de ser mais perseguidos no Japéo do
que nunca porventura o foram na Europa. E terra fria e de pouca
roupa. Ndo dormem em camas, porque ndo as ha. E estéril de
mantimentos. [...]

Também ¢é necessario que tenham letras, para responder as
muitas perguntas que fazem os japoneses. Seria bom que
fossem bons artistas;® e ndo perderiam nada que fossem sofistas*
para, nas disputas, apanhar os japoneses em contradicdo; que
soubessem alguma coisa da esfera, porque folgam em grande
maneira 0s japoneses em saber os movimentos do céu, os
eclipses do sol, [o] minguar e crescer a lua, como se gera a
agua da chuva, a neve e o granizo, os trovdes e relampagos,
0s cometas e outras coisas assim naturais. Muito aproveita
a explicagdo destas coisas para ganhar a vontade do povo.
Esta informacéo sobre a gente do Japdo me pareceu ser coisa
conveniente a escrever a Vossa Santa Caridade, para que esteja
ao cabo das virtudes que h&o-de ter os Padres que para la h&o-
-de ir (XAVIER, 2006, p. 648-649).

Além das qualificagdes necessarias aos novos missionarios que Xavier pediu
a Inacio de Loiola, houve outras mudangas de comportamento do missionario na
sua missao japonesa. Foram necessarias, segundo Costa (2004), uma inculturagao
dos jesuitas nos costumes japoneses e mudangas de habitos do proprio Xavier,
visto que a insisténcia ou relutancia em alterar alguns habitos poderia ser causa de
fracasso na pregacéo.

Uma das transformacdes significativas foi quanto a postura de humildade
carregada por ele e pelos jesuitas em geral. Xavier percebeu que a humildade
exacerbada no Japao era propria das pessoas mais pobres, daqueles que nao

3 O organizador da coletanea que ora utilizamos, padre Francisco de Sales Baptista, explica em nota
que, aqui, o termo “artista” refere-se a filésofos, pois a formagéo universitaria em filosofia, a época,
chamava-se Artes (XAVIER, 2006, p. 581, nota).

4 Baptista explica também a utilizagdo do termo “sofistas”, que aqui significa “bons dialéticos”, ou seja,
padres que, numa discussao, pudessem colocar os sacerdotes bonzos em contradicdo com suas
préprias afirmacodes (XAVIER, 2006, p. 581, nota).
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mereciam o respeito da sociedade. As pessoas de destaque, ricos ou sabios, portavam-
-se com certa altivez e orgulho, o que foi logo incorporado a sua forma de apresentar-
-se aquela sociedade. “Na visdo de Xavier e dos outros, essa postura, aparentemente
contraditéria com as virtudes evangélicas, facilitava o caminho das conversdes, que
era o objetivo deles” (COSTA, 2004, p. 176).

Foi adotada, assim, a postura mais altiva e orgulhosa, usada por ele e pelos
missionarios a fim de mostrar sua importancia, bem como o merecimento de atengao
e respeito das pessoas. Essa nova postura interna ndo condizia com a aparéncia
externa de Xavier e dos missionarios. Percebeu-se ainda que as tunicas que os jesuitas
usavam, feitas de linhao preto, eram também proprias dos mais pobres daquelas terras.
Vestidos daquela forma, os missionarios jamais ganhariam o respeito que pretendiam.
O modo humilde de Xavier trajar, nessa situagao, longe de potencializar o respeito
daquela sociedade, o colocava ainda mais distante dele. Com grande polémica na
Igreja e mesmo entre os jesuitas, decidiu adotar a seda como tecido das tunicas
usadas pelos inacianos no Japao (COSTA, 2004).

O uso da seda no vestuario dos jesuitas combinado ao padrdo mais altivo de
comportamento trouxe resultados positivos ao trabalho missionario no Japao, pois,
dessa forma, os padres se aproximavam daquilo que os japoneses consideravam o
padrao de comportamento de sabios e eruditos, passando os nativos a darem mais
importancia aos jesuitas e aos seus ensinos. Assim, lemos novamente em Costa
(2004, p. 176) que, “[a]o usarem os habitos de seda e se comportarem com altivez,
os jesuitas, liderados por seu Provincial para todo o Oriente, notaram que adquiriram
mais respeito das pessoas e conseguiram abreviar a dificil tarefa das conversoes”.

Xavier passou pouco mais de dois anos no Japao, entre agosto de 1549 e
novembro de 1551 (ETAPAS, 2002). Observamos que foi um periodo muito produtivo
para 0 missionario, apesar das desilusdes mencionadas; periodo no qual muito se
entusiasmou por conhecer e pregar aos japoneses e ter contato com a cultura que os
influenciava, ou seja, a chinesa.

DE VOLTA A INDIA E O DESEJO DE IR A CHINA:
PLANEJAMENTOS E FRUSTRACOES

Em 27 de dezembro de 1551, Xavier chegou a Malaca, onde recebeu,
oficialmente, o cargo de Superior Provincial dos jesuitas no Oriente. Em 30 de
dezembro do mesmo ano embarcou com destino a india, fazendo escala na cidade de
Cochim, em fins de janeiro de 1552. L4, encontrou-se com o novo governador da india,
d. Afonso de Noronha, obtendo dele o apoio para levar uma embaixada portuguesa a
China. Chegou a Goa em meados de fevereiro de 1552 (ETAPAS, 2002).

Em carta a d. Joao Ill, em 8 de abril de 1552, escreveu sobre a expedicédo a
China, que ja estava organizada para partir, dizendo ao rei que “[...] estava determinado
a ir a China, pela muita disposicao, que me dizem todos, que ha naquelas partes para
acrescentar-se nossa santa fé” (XAVIER, 2006, p. 642).

Com essa intencao, partiu de Goa com a embaixada em 17 de abril de 1552,
chegando a Malaca em 31 de maio. A expedicdo da embaixada a China estava
autorizada pelo vice-rei e pelo bispo de Goa, tendo todas as prerrogativas civis e
religiosas necessarias para ser realizada. No entanto, ndo se sabe exatamente o
motivo, foi impedida pelo capitdo-mor da fortaleza de Malaca, d. Alvaro de Ataide.
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Como capitdo-mor do mar, d. Alvaro tinha jurisdicdo sobre o porto e a marinha e, de
posse dessa autoridade, aprisionou a nau Santa Cruz, de Diogo Pereira, no porto de
Malaca, impedindo sua partida a China (XAVIER, 2006, p. 709).

Xavier apelou para sua autoridade como Nuncio Apostélico, nao obtendo
sucesso. Em documento (“Libelo Suplicatério”) ao padre Jodo Soares, vigario de
Malaca, emjunho de 1552 (XAVIER, 2006, p. 708), Xavier apontou todas as autoridades
que d. Alvaro estava negligenciando e as quais estava se opondo. No documento,
mostrou que o capitdo opunha-se a autoridade de um prelado religioso com jurisdi¢ao
espiritual sobre todo o Oriente, ou seja, o bispo de Goa. Ainda na esfera religiosa,
impedia o livre exercicio de Xavier, Nuncio Apostdlico, oposi¢ao que, segundo lembra
no documento, poderia gerar sua excomunhdo. Opunha-se, ademais, a superior
autoridade civil portuguesa no Oriente, representante do poder real, o vice-rei.

Mesmo fundamentando todo o documento e usando de todos os argumentos
possiveis, ndo conseguiu desembargar a embaixada a China. O missionario resolveu,
mesmo sem a embaixada, seguir para la. Assim, em 17 de julho, parte de Malaca
rumo & China, acompanhado pelo irm&o Alvaro Ferreira, o intérprete chinés Anténio
China e Cristovao, um criado indiano (ETAPAS, 2002).

Em fins de agosto, chegou a Sanchao, onde esperava encontrar algum mercador
qgue o levasse até Cantao, na provincia chinesa de Kwangtung. Apés algumas tentativas
frustradas de negociacao para tal fim, Xavier encontrou um comerciante chinés que
concordou em leva-lo clandestinamente em sua embarcagao (ETAPAS, 2002). Sobre
isso, escreveu em sua carta a Malaca, ao padre Francisco Pérez, em 22 de outubro
de 1552:

Este porto de Sanchao esta a trinta léguas de Cantao. Acodem
muitos mercadores da cidade de Cantdo a este Sanchao, a fazer
fazenda com os portugueses. [Trataram diligentemente com
eles os portugueses] para ver se algum mercador de Cantao me
queria levar. Todos se escusaram, dizendo que punham suas
vidas e fazendas em grande risco, se o governador de Cantao
soubesse que me levavam. Por esta causa, por nenhum prego
me queriam levar em seus navios a Cantao.

Aprouve a Deus Nosso Senhor que se oferecesse um homem
honrado, morador de Cantdo, a me levar, por 200 cruzados,
em uma embarcacdo pequena onde ndo houvesse outros
marinheiros sendo seus filhos e mogos, para nao vir a saber o
governador de Cantao, pelos marinheiros, qual era o mercador
que me levava. E [a] mais se ofereceu: de me meter em sua
casa escondido trés ou quatro dias e, dai, pér-me um dia ante-
-manha a porta da cidade, com meus livros e outro fatinho, para
dai ir logo a casa do governador e dizer-lhe como vinhamos
para irmos onde esta o rei da China, mostrando a carta, que
do Senhor Bispo levamos, para o rei da China, declarando-lhe
como somos mandados de Sua Alteza para declarar a lei de
Deus (XAVIER, 2006, p. 737-738).

Nem tudo, entretanto, era tdo simples como sugere o trecho acima, pois
incorreria em perigo ao entrar sem autorizagao prévia em solo chinés. Também corria
grande perigo, como mostrado no relato acima, o comerciante que, clandestinamente,
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introduzisse um estrangeiro na China, o que justifica a negativa de tantos outros
mercadores. Xavier esperou algum tempo pelo mercador chinés, que nao apareceu
para realizar o combinado. Em cartas, declarou repetidamente o grande desejo de ir
a China, mesmo que para isso fosse necessario entrar por Sido, ou ainda ser cativo.

Ele continuou no Sanchdo rezando missas e fazendo trabalhos pastorais
até novembro de 1552, quando, no dia 21, perdeu os sentidos apds uma missa.
Permaneceu doente, com febres e delirios, até o dia 25. Passou bem até o dia 27,
mas ao 28 perdeu totalmente a fala e o conhecimento, ndo podendo sequer comer.
Em 1° de dezembro recuperou a fala e o conhecimento. No dia 3 de dezembro de
1552, as duas da madrugada, morreu ao lado de seu criado Cristovao e de Antonio
China, sem ter concluido seu intento de ir a China (ETAPAS, 2002).

CONCLUSAO

Evidentemente, muitos fatos relevantes das missées da Companhia de Jesus
na india e mesmo da vida de Francisco Xavier ndo foram aqui descritos e analisados.
O recorte que fazemos e ora apresentamos tem como objetivo nos situar a respeito
de formas, maneiras e estratégias de trabalho desse missionario. O objetivo deste
texto foi pontuar as experiéncias da primeira missao jesuitica do além-mar, que foi a
presenca e a permanéncia nas missdes do Padroado Portugués do Oriente.

Acreditamos que aquilo que nesse periodo foi posto em pratica por Xavier foi,
consequentemente, acompanhado por seus seguidores e lido e praticado por outros
tantos membros da Companhia de Jesus em outras missdes. Portanto, analisar a vida
e as realizagbes de Xavier foi, de certa forma, uma forma de analisar a génese do
pensamento, do trabalho e do agir jesuitico. Aléem disso, tal exercicio € um modo de
pensar como, na expansao portuguesa do seculo XVI, houve a intencéo e a tentativa
de utilizagao do cristianismo como elemento aglutinador, como conformador social.
Tal esforgo visava fazer povos conquistados se sentirem parte do “Império portugués”,
suditos do rei de Portugal, servos do Deus dos cristdos. A Companhia de Jesus, nesse
contexto, teve importante papel e participagao.
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