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Este artigo se propde a uma abordagem da Igreja tendo em
vista as novas propostas de estudo e novas problematicas que tém
sido colocadas no campo da histéria das religides, fato esse que tem
representado tanto uma ampliagio dos objetos de pesquisa, assim
como a insercio de novos sujeitos no seu interiot. Nio a centralidade
na instituigdo, tratada como instincia colocada acima e fotra da soci-
edade, mas uma abordagem do seu aspecto telacional, ou seja, as
relagGes que estabelece com a sociedade na qual encontra-se inserida
— € com os individuos que por esta sociedade transitam — perce-
bendo o seu didlogo com as questdes sociais e culturais que lhe sio
colocadas'.

No dmbito da histéria da Igreja Catdlica, em conseqiiéncia
dessas novas abordagens, o olhar do historiador desloca-se dos as-
pectos puramente teologicos € dos personagens que compdem a
sua hierarquia — da qual faz parte um grupo resttito e responsivel
pelo estabelecimento de seu corpo doutrinatio — para outros sujei-
tos que por um longo periodo ficaram esquecidos e foram silenci-
ados pela historiografia tradicional. Dentre esses sujeitos, podemos
citar os homens e as mulheres para os quais se dirigem suas disposi-




eshocos

ESBOCOS

¢Oes doutrindfias, seus dizetes normativos. E sobre esses dizeres hi
muito o que ser dito, principalmente quando a religiio é observada,
conforme Bidegain, como um elemento de coesio social ¢
autocensura, cujas conceituagGes interferem sobre “o dever ser do
funcionamento social dos individuos™2.

Neste tipo de abordagem, a utilizagio da categotia de género
vem sendo mais um instrumento de andlise, que possibilita um ou-
tro olhar sobre esses homens e mulheres, as relagdes que se estabe-
lecem entre estes, assim como a forma como sdo constituidas as
suas identidades. A partir da aplicagdo desta categoria de anilise
podem ser tornadas visiveis algumas construgdes calcadas ndo em
explicagdes biolbgicas, mas no interior de um sistema de relagdes
sociais® , apontando tensSes nas quais as relagdes entre os sexos “de-
terminam lugares sociais”, construindo exclusées, naturalizando di-
ferengas®. Essa abordagem também permite, entre outras coisas, a
expansio ¢ o enriquecimento dos temas de investigagio, ampliando
o conceito de fonte e trazendo 2 luz uma diversidade de documen-
tagoes, dentre as quais as fontes eclesidsticas®.

E justamente sobre alguns documentos eclesidsticos que este
artigo se baseia, mais precisamente sobre aqueles publicados pela
Igreja Catolica entre as décadas de 60 e 80: Humanae Vitae (1968),
Evangelii Nuntiandi (1975), Declaragio sobte Alguns Pontos da Etica
Sexual (1976), Familiaris Consortio (1982) e Mubkieris Dignitarer (1988).
Essas fontes tratam, entre outras coisas, de questdes relativas ao
crescimento demogrifico, aos métodos contraceptivos, 4 familia, 4
sexualidade, aos principios morais do matriménio, as mulhetes e
sua fungio no mundo e na Igreja, bem como 4 forma como os
sacerdotes e fiéis devetiam se posicionar frente a esses pontos, sem-
pre remetendo-os ao contexto no qual esses documentos estio sendo
publicados. Através delas, pretendo enfocar a historicidade do dis-
curso oficial catdlico sobte sexualidade, observando de que manei-
ra ela é tratada, a que espagos o seu exercicio estd restrito e que
normas e comportamentos esse discurso estabelece para os sujeitos
a quem ele se dirige. Também desejo perceber que representagdes
petrpassam esses dizetes, que imagens eles constituem, alimentam e
em que sentido caminham. E bom destacar também que nio tenho




SEXUALIDADE, CONTROLE E CONSTITUICAQ DE SUJEITOS: A VOZ DA
OFICLALIDADE DA IGRELA CATOLICA (1960-1980)

nenhuma preocupagio em analisar os conceitos teolégicos coloca-
dos nesses documentos (isso eu reservo i Teologia), mas, sim,
observa-los como discurso pedagdgico e autoritirio, caracterizado
pela desigualdade entre locutor € ouvinte, calcado em relagdes hi-
erarquicas e de podet®.

Obviamente, a discussio sobre a sexualidade e as questdes
nela envolvidas tém uma historicidade que antecede — e muito — o
petiodo no qual foram produzidas estas enciclicas. Isso fica daro a
partir da obra da tedloga Uta Ranke-Heinemann, segundo a qual,
ao longo de sua histéria, a Igreja Catélica tem discorrido sobre a
sexualidade, o prazer, a conttacepgio, o aborto e o infanticidio,
utilizando esses discursos como fettamenta de normalizacio de
condutas”. O que se percebe € que a posigio da Igreja no que
concerne ao cotpo — e a0 uso deste — € acima de tudo perpassada
por questdes de cunho moral, estabelecendo a exclusdo dos que
ndo se encaixam dentro dos parimetros por ela delimitados. Po-
tém, no Brasil, a produgio e a citculagio desses discursos fazem
parte de um contexto especifico, onde os dizeres da Igreja adqui-
rem o sentido de “produgio de verdades”, que tem em vista deli-
mitar as “estratégias de influéncia” que o contexto estava colocan-
do para a instituicio.

Vale a pena destacar que a premissa da qual estou partindo € a
de que nesses dizetes podem ser percebidas certas wntades, confor-
me colocagdes de Michel Foucault, que cita a fermentagdo discursiva

que, a partir do século XVIII, passou a ocorrer em torno do sexo. -

Essa discursividade, segundo ele, ocorreu no campo do exercicio
do poder e estava imbuida nio s6 de uma moralidade, mas de uma
racionalidade que fez com que o sexo passasse a ser contabilizado,
analisado e classificado; fala-se dele como algo que se deva getir e
cujo funcionamento deveria ocorter dentro de determinados pa-
drdes®.

No Brasil, entre as décadas de 60 e 80, o investimento da
Igreja sobre a sexualidade ocorreu num contexto de intensas modi-
ficagGes sociais e culturais iniciadas na década de 50, quando entio
o pais passou a viver um paulatino processo de mudanga e desen-
volvimento industrial. O processo de utbanizagio e industrializa-
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¢do, iniciado nesse momento, passou a acirrar-se principalmente a
pattir dos anos 60 e 70, transformando nio s6 o cotidiano € a
infra-estrutura das cidades, mas também tornando as relagdes soci-
ais mais complexas. Da mesma forma, a influéncia do movimento
feminista, dos protestos Ajppies, do desenvolvimento econémico,
enfim, da modernidade, abtiu espago para que as “verdades abso-
lutas” passassem a ser relativizadas. Nesse universo urbano, cada
vez mais foram surgindo novas possibilidades de participagio fe-
minina no mercado de trabalho devido, entre outras coisas, 4 ex-
pansio industrial, 20 aumento no setor terciirio e no nivel de esco-
laridade das mulheres®.

Todas essas modificagGes acabaram por trazer a tona, entre
outras questdes, a idéia de vinculagio do controle da fecundidade
as decisdes individuais, idéia essa que passou a fazer parte da cultura
brasileita. Acompanhando as mudangas ocotridas nas relagbes so-
ciais, a familia numerosa cada vez mais perdeu seu stadus e a tapida
expansio dos meios de comunicagio de massa contribuiu para a
difusio de novas idéias que diziam respeito ndo s6 4 necessidade de
limitar o nimero de filhos, mas também ao estimulo do consumo,
incompativel com as grandes familias™.

Pode-se inferir, entretanto, que as mudancas nas praticas relati-
vas 4 fecundidade, e a conseqiiente limitagdo no nimero de filhos,
podem estar relacionadas com os investimentos que a partir do
século XIX foram sendo feitos sobre métodos contraceptivos
centrados no cotpo da mulhet. Certamente, esses métodos possibi-
litaram uma maior autonomia das mulheres com rela¢io a sua
fecundidade, resultando numa nova mentalidade, que caminhou
paralela 4s mudangas em diversos setores sociais''. Além disso, cada
vez mais a imagem de subordinag¢do da sexualidade 4 reprodugio
passou a sofrer uma ruptura. Essa foi adquitindo um valor em si,
sendo a reprodugio uma opgio e ndo mais uma conseqiiéncia ine-
vitivel 20 ato sexual'’.

A posigio da Igreja frente a esses acontecimentos foi clara.
Segundo Lucia Ribeiro, nos anos 60 pdde-se observar a quase mai-
oria dos pronunciamentos do episcopado brasileiro sobre natalida-
de e populagio. Esses pronunciamentos se deram, principalmente,
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ap0s 2 publica¢do, em 1968, da enciclica de Paulo VI, Humanae
Vited’. Além disso, o que deflagrou algumas manifestagdes da
hierarquia catélica foi a proposi¢io, a partir de meados desta déca-
da, da ctiagio de um programa de controle da natalidade engen-
drada por otganismos internacionais. Essa ptoposigdo configurou-
se um desafio 3 hegemonia da Igteja no campo da otientagio na
area da sexualidade, bem como seu poder de influéncia junto ao
Estado. Ela, de forma incisiva, op6s-se as proposigdes controlistas
de inspiragio neomalthusianas, colocando-se contra a interferéncia
estrangeira em assuntos referentes 4 soberania nacional™.

A Humanae V'itae, que é o ponto a partir do qual os demais
documentos aqui citados sdo elaborados, foi publicada em meio a
essa realidade de mudangas e questionamentos. Além disso, ela foi
o resultado de toda uma discussio deflagrada pelo Concilio Vaticano
I1, que representou um momento em que a Igreja procurou fotjar
novas praticas e tragar novas diretrizes. Ela passou, a partir das indi-
cagdes apontadas por esse evento, por um processo de atualizagio,
através do qual buscou promover uma revisio do pensamento e
da agio dos homens envolvidos em todos os niveis eclesiais'. Esse
foi um momento em que estavam sendo tragados novos obyetives de
influéncia que, de acordo com Thomas Bruneau, foram sendo, ac
longo da histétia da instituigdo no Brasil, atualizados e revistos. Dentre
esses objetivos destacam-se a defini¢do dos setores da sociedade
focalizados pela Igreja, bem como os mecanismos através dos quais
ela exerce sua influéncia sobre esses, gerando engajamentos — o que
demonstra o dinamismo e a complexidade da Igreja, cuja capaci-
dade de perceber e reagir a ameacas externas tem feito com que
busque implementar determinadas estratégias de agdo'S.

Antes de continuar, desejo salientar que esse percurso no qual
a Igreja delimita os setotes que deseja (ou necessita) atingir pode ser
percebido como fazendo parte de um processo que Pierte Boutdieu
denomina it de instituiggo — instituigio essa utilizada no seu sentido
ativo, conforme ele deixa claro. De acordo com Bourdieu, através
desse ritual um estado de coisas € consagrado; uma ordem
estabelecida é sancionada e santificada ¢ a diferenga instituida passa
a ser conhecida e reconhecida, passando a existir como tal”. Esse
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rito de instituigdo da-se, no decutso dos discursos da Igreja, através da
instituicio e a naturalizagio da familia, do casamento e da sexuali-
dade, sempre nos moldes, é claro, propostos por ela. Em consequ-
éncia disso, institui-se comportamentos especificos em cada um
desses espagos e para os sujeitos neles inseridos, excluindo, mesmo
que de forma sutil, qualquer outro comportamento, delimitando
como agir e como ndo agir.

Sexualidade conjugal: o lugar da norma

Através da ética moral proposta pela enciclica Humanae 11ae,
fica claro que a sexualidade instituida e consagrada pela Igreja € a
sexualidade conjugal, cujo exercicio esti circunscrito ao espago do
matriménio, sendo este o local no qual os esposos sdo chamados a
colaborar com Deus “na getagio e educagio de novas vidas”'s.
Um aspecto importante desse documento € a preocupacao da hie-
rarquia catdlica em delimitar claramente a posigdo dos esposos no
que se refere aos seus corpos e isso se di na medida em que estes
sdo chamados a reconhecet os “limites intransponiveis do dominio
{-..] sobte o corpo e as suas fungdes..”"?, entre elas, € claro, a fungio
sexual. Nesse caso, o ptimeiro ponto a ser ressaltado ¢ a delimita-
cio do que é aceitivel no que se refere a0 exercicio da sexualidade,
bem como dos limites que homens e mulheres tém com relagio
aos seus corpos. A Igreja, neste momento, néo sé estd reforgando a
imagem do sexo ligado 4 proctiagio® como também a imagem
do corpo como algo sagrado, cujo uso esti restrito a certas normas
e regras por ela impostas.

Na Declaragio sobte Alguns Pontos da Etica Sexual, publicada
no ano de 1976, a sexualidade foi discutida de maneira mais especifi-
ca. De acordo com o documento, a pessoa humana é profundamen-
te afetada pela sexualidade, 2 qual deve ser considerada como “uns
dos fatores que conferem 4 vida de cada um dos individuos os tragos
principais que a distinguem”. E do sexo que

[...] 2 pessoa humana recebe aqueles caractetes que, no plano biol6gico,
psicolégico e espiritual, a fazem homem e mulher, condicionando por
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isso, em grande escala, a sua consecugio da matutidade e a sua insergdo
na sociedade &,

Considerando que, mesmo entre os ctistios, a doutrina moral, os
critérios morais e as maneiras de viver estavam sendo fortemente abalados,
o documento segue tragando uma série de diretrizes pastorais, onde
sio colocados alguns pontos sobre a mastutbagio (considerada uma
grave desordem moral), a homossexuvalidade (uma grave deprava-
¢do, segundo a Sagrada Escritura), as relagGes pré-matrimoniais (des-
tituida de seu verdadeiro sentido, j4 que “é apenas no contexto do
matrimoénio que se deve situar todo o ato genital do homem™) e a
castidade (incluida, segundo Sio Paulo, entre os dons do Espitito
Santo)®. A enciclica é finalizada primeiro com uma exortagio aos
bispos para que estes ensinem aos fiéis a moral da sexualidade ~ cuja
doutrina tradicional deve ser expressa de forma a esclarecer as consciénei-
as — ¢, segundo, mostrando que a Igteja nio esta tratando esses assun-
tos na tentativa de manter fabus ou precerios maniguens, mas, sim, “pot-
que éla sabe com certeza que eles correspondem i ordem divina da
ctiagio”(grifo meu)=.

Neste momento, desejo chamar atengéo para dois pontos: a
autoridade com que a Igreja se reveste ao tratar esses assuntos (questio
que discutirei adiante) e a sua preocupagio em circunscrever tanto a
sexualidade a um espaco de sacralidade, quanto as esferas de agao
sobre as quais as suas priticas pastorais deveriam estar voltadas. Os
“objetivos de influéncia” af expostos sdo claros e esses s3o coloca-
dos num contexto no qual os preceitos tradicionais da Igteja estio
sendo, de uma maneira ou de outra, questionados.

Essa visio sacralizada da sexualidade, tio presente nas fontes
aqui analisadas, tem uma historicidade que remonta 4 antgtiidade, e é
nesse sentido que aponta o tedlogo Eduardo Lépez Azpitarte ao
falar sobre a visdo biblica da sexualidade. De acordo com ele, para
os povos politeistas a sexualidade e suas manifestaies surgiam como
sagradas ‘por serem imitagao das expetiéncias que ocortiam no mundo
dos deuses” e, sendo assim, os povos antigos encontravam uma re-
ptesentacdo sagrada pata todos os aspectos da expetiéncia sexual. O
pensamento biblico vem em oposicio a essa imagem, ji que na sua
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linguagem da criagio conserva apenas a crenga no Deus criador e
pat, sem nenhuma relagio com outros deuses e deusas — o que repre-
sentou uma ruptura na imagem anterior. Aos poucos, 0 seXo passou
por um processo de dessacralizagdo, porém, por levar consigo a marca
que Deus pds em toda a sua criagio, ela continuou sendo “realidade
santa”, ndo mais devido aos ritos sagrados dos pagaos, mas devido
a0 rito consagratinie que Deus realizou na ctiagio®,

Conforme o Génesis, ainda segundo Azpitarte, a dimensio
sexual, assim como tudo que existe, é fruto da palavra imperante ¢
criadora de Deus: “o sexo que comega a existir, assim como o
mundo inteiro, por essa livre vontade, também entra em relagio
direta e imediata com Deus e com uma finalidade concreta”. Quando
¢ dada, ao primeiro casal humano, a tarefa de multiplicagio dos
seres sobre a terra, estd instituida a finalidade da sexualidade: a
fecundidade alcangada pela relagio entre 0 homem e a mulher, re-
lagio essa que é reflexo da familia que existe em Deus®. Assim, de
uma visio politeista da sexualidade, onde nas diferentes experiénci-
as sexuais encontrava-se a sacralidade, passou-se a uma outra visio,
também sacralizada, s que por um tnico Deus, que a tomou para
si, dando-lhe um estatuto e uma finalidade prépria. E € sobre essas
representagbes que a Igreja vem calcando o seu discurso, reforgan-
do esse estatuto e essa finalidade, inserindo o prazer € a antonomia
dos individuos no intetior do seu discurse, reinserindo-os a cada
“movimento de fuga”, a cada tentativa de governo de si.

Na medida em que Deus sacraliza o ato sexual, restringindo-o
a0 seu dominio e conttole, ¢ sendo a Igreja a instituigio que a ele
representa e para quem ele conferiu autoridade, esta vai buscar
mantet, no decorrer de sua historia, as imagens que se constituiram
sobre a sexualidade, buscando definir claramente a sua fungio. Nio
é por acaso que poucas fontes, segundo Flandrin, falaram da sexu-
alidade conjugal com tanta minicia quanto os tratados de teologia
moral, as coletineas de casos de consciéncia, os manuais de confis-
s30, etc. Através dessas fontes pode-se observar, no centro da moral
cristd, a desconfianga que hd com relagdo aos prazeres carnais, os
quais “mantém o espirito prisioneiro do corpo, impedindo-o de se
elevar na direcdo de Deus”. A sexualidade é dada apenas em fun-
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¢do da reprodugio. A unido sexual s6 era legitima no interor do
casamento se fosse para gerar filhos ou dar ao cdnjuge o prometi-
do no contrato do casamento®,

Certamente, a necessidade em delimitar a “regido” e a fungio
do sexo foi o motivo pelo qual, entre os séculos X1V e XIX, foram
deflagrados debates incessantes sobte 2 maneira de interrogat os
casados na confissio — o que, de acordo com Flandtin, sugere uma
certa incapacidade dos padres em guiar 0s esposos em suas rela-
¢bes conjugais”. E af cabem algumas reflexdes. Primeiro, nio des-
carto essa incapacidade dos padres expressa por Flandrin (e até a
estendo ao periodo atual), mas acrescentaria a ela 2 “vontade de
saber”, tio bem discutida por Foucault. Segundo, na confissio as
coisas sdo ditas e, portanto, conhecidas; sendo conhecidas, podem
ser melhor controladas. E o “desejo” que transita pelas formula-
¢oes discursivas, do qual novamente fala Foucault, para o qual o
discurso “[...] nio é simplesmente aquilo que manifesta (ou ocutta)
o desejo; €, também, aquilo que é o objeto do desejo”; ele “ndo é
simplesmente aquilo que traduz as lutas ou os sistemas de domina-
¢30, mas aquilo por que, pelo que se luta, o poder do qual nos
quetemos apoderar”?,

Observando as fontes tratadas aqui, percebe-se que mesmo
com algumas colocagées mais “abertas” — o que demonstra as rup-
turas e continuidades que ocorreram no discurso da Igreja sobre a
sexualidade — o que se nota € que ainda hoje prevalece, de certa
forma, o sentido de “pecado” dado ao sexo quando este nio esti
direcionado para a procriagio. E por isso que a masturbacio e a
homossexualidade, por exemplo, s@o vistos como problemas so-
bre os quais a Igreja vem pensando 20 longo de séculos, justamente
pot screm atos voltados para o prazer e nio para a finalidade ult-
ma da relagio sexual: a procriagdo. No entanto, esses nio sio temas
que desejo aprofundar nesse momento. O que importa agora é
destacar que a sexualidade, no interior deste discurso, continua sen-
do — ou pelo mesmo tenta ser — controlada.
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Matriménio e familia cristd: a constituigio da “Igreja
doméstica”

Retomando os documentos citados, estando definido, por
parte da Igteja, o tipo de sexualidade que ela aceita como “cotreta”
(ou seja, a sexualidade conjugal), fica também determinado o local
onde ela deve ser exercida, E € sobre esse local que desejo tratar
agora: o matrimdnio e, em consequéncia, a familia. Na Humanae
Viitae, o matrimonio ¢ referido como sendo uma “institui¢io sapi-
ente de Cristo”, a0 mesmo tempo em que a Igreja configura-se
como Mae ¢ Mestra de todos os povos, cujas diretrizes pastorais devem
estar voltadas, acima de tudo, para a otientagdo e condugiio da
familia. Nessa posicio, ela faz um apelo aos governantes para que
ndo admitam a introdugio legal, “naquela célula fundamental que é
a familia”, de “priticas contririas 2 lei natural divina”™?.

O papa Jodo Paulo 11, na enciclica Fawifiaris Consortto, mos-
trou-se preocupado “com as questdes que tém sido colocadas pela
familia num contexto de ripidas € profundas transformacdes soci-
ais e culturais”, Ele observa alguns pontos que considera “sinais de
degradacio” de alguns valores fundamentais da familia, entre eles:
o nimero ctescente de divorcios, o aborto, o recurso cada vez
maior 4 esterilizagio e a instauragio de uma mentalidade
contraceptiva®, Chamando a atengio das pessoas empenhadas na
pritica pastoral familiar, cuja missio deveria ser ajudar os cOnjuges
no sentido de que estes observem a lei moral, o papa fala na familia
como sendo a “célula primeira e vital da sociedade”. Anos antes,
em 1975, Paulo V1, através da exortagio apostdlica Evangedii Nuntiands,
enfatiza a “agdo evangelizadora da familia”, 2 qual € designada, de
acordo com o termo sancionado pelo Conclio Vaticano I1, a “Igreja
doméstica™!.

Nos exemplos dados acima, fica claro em que diregio os olha-
res da Igreja estio voltados nesse momento e esse fato é bastante
significativo, principalmente quando se sabe que, em 1977, o divée-
cio foi instituido no Brasil — o que certamente colaborou para a
reconfiguragio familiar que ji vinha ocorrendo nas Gltimas déca-
das®. Porém, é importante também perceber que essa preocupa-
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¢do — bem como a prépria “institui¢do” da familia e do matrimé-
nioc nos moldes propostos nesses documentos — tem uma histéria
na qual a Igreja figura como elemento fundamental. No interior da
Igreja, tanto a constitui¢io da familia, bem como do matriménio,
tem um percurso perpassado por muitos debates realizados, ao
longo de séculos, por patte de tedlogos que compunham seu cor-
po. O que ressalta nesse percurso é o constante ritual de instituigzo,
no qual a Igreja consagra e atribui uma esséncia a esses “objetos de
preocupagio”, marcados por imagens que podem ser encontradas
nos recentes documentos aos quais me tefeti.

A partir da leitura da obra de Jean-Louis Flandrin, Famdlias.
Parentesco, casa e sexualidade na sociedade antiga, entende-se que a ligagio
da Igreja com a familia data de longo tempo, ja que a sua prépria
constituicio deu-se a partir da utilizacio das imagens que povoa-
vam as relagoes familiares em Roma, num perfodo anterior ac Cris-
tianismo. Essas imagens foram o solo fértil sobre o qual se estabe-
leceu a Igteja, haja vista que

Os primeiros ctistios serviram-se das relagSes de subordinago a0 pai,
a0 matido, ao patrio (dominus) — que faziam parte das realidades sociais
mais bem implantadas nas sociedades onde pregavam - para explicar e
fazer aceitar a obediéncia absoluta a um Deus dnico, visto como Pai
universal e Senhor (Dominas) universal,

Assim, desde a origem do Cristianismo, tanto a autoridade do
pai quanto a autoridade de Deus foram utilizadas para legitimar
uma a outra, bem como todas as autoddades: “Reis, senhores, pa-
trdes, eclesiasticos, todos se aptesentaram como pais € como re-
presentantes de Deus”. A familia, assim, passou a ser constderada
uma “monarquia de Direito divino”®,

Outra questio bastante interessante, quando é abordada a re-
lagio da familia com a Igreja, é a superposicio entre as representa-
¢Oes da familia cristi e da familia divina — a primeira constituida em
telagdo 4 segunda. E € nesse sentido que aponta Azpitare, segundo
o qual o simbolismo nupcial no Antigo Testamento tepresentou a
telagio de Deus com os homens. Posteriormente, no Novo Testa-
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mento, esta relagio passou a ser vista tendo como modelo a alianga
de Cristo com sua Igreja™.

Essas representagGes, pelo que se conclui, tém tido uma certa
permanéncia no discurso da Igreja. Um exemplo bastante interes-
sante é dado por Bidegain, que cita o trabalho de Suzy Bermudez,
E/ Bello Sexo, o qual objetivou observar a forma como a imagem
da familia divina foi reproduzida na Colémbia durante o século
XIX. Segundo Bermiidez, a familia divina (que girava em torno da
imagem do Pater Familias, sendo composta do Pai, do Filho ¢ Ma-
ria, a Virgem Mie) foi amplamente reproduzida na vida doméstica
durante esse periodo. As relacdes familiares alicercavam-se nas idéi-
as religiosas, bem como na estrutura clerical da Igreja, onde os sa-
cerdotes sio os “pais” e os fiéis, os “filhos”. Na familia divina, o
Deus-Pai € aquele que di e toma para si a vida e é aquele a quem se
deve obediéncia com resignagio. Maria, a2 “mie modelar”, é aquela
que aceita, resignada, os designios do Pai, sactificando-se muitas
vezes na dor para agradi-lo. A Igreja também identifica-se com
Maria; ela é a2 “mide que zela por seus filhos na terra e também
mestra, esposa de Cristo e mediadora sem a qual nio havia possibi-
lidade de acesso a0 Pai™*,

Tendo a familia um relevante papel na constituigao dos géne-
ros, pode-se inferir quais os tesultados que essas imagens tiveram —
ou que ainda t€m — no estabelecimento das relagGes familiares e na
conseqiiente conformagio de posturas masculinas ¢ femininas. En-
tendendo-a também como “nicleo fundamental das relagdes de
poder™*, pode-se perceber como o poder se insinua no interior da
familia, estabelecendo um “dever ser” calcado nas diferengas e na
hierarquia.

A insergio da Igreja na familia, on melhor, 2 “apropriagio” da
familia por parte da Igreja, se di também na medida em que esta
“toma” para si as cerimdnias de casamento — o que ocorre a partir
do século XII, quando o papel do padte vai deixando de ser opcional
€ passa a adquirir cada vez mais importincia nesse evento. A institui-
¢30 do ato matrimonial, que ji havia passado para a porta da Igreja,
a partir desse momento se di com a transferéncia do conjunto da
ceriménia para o interior desta. Também a celebragio passou a im-
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plicar dois atos fundamentais: a publicidade do casamento e seu re-
gistro, do qual se encarregava o piroco — registro esse que “funda-
mentava o ato, 20 mesmo tempo em que o controlava”. Do século
XIII em diante, sobtetudo ap6s o Concilio de Trento, passa a ser
dada cada vez mais importincia 3 natareza pablica do casamento —
antes um ato doméstico, que ndac ultrapassava a casa ou o quarto,
quando a fungdo do padre se limitava 4 bengio do leito nupcial®.
Ainda no século XIII, a Igreja passou a amadurecet um modelo de
casamento radicalmente diferente dos até entio existentes, os quais
eram mais um contrato de trocas. A ele seria dado o estatuto de
sacramento. O modelo criado € aquele cuja imagem, segundo Phillipe
Ariés, tem tido uma persisténcia de longos séculos na histéria da se-
xualidade ocidental: o casamento monogimico e indissolivel. Desta-
co, ainda de acordo com Ariés, que essa tendéncia 4 indissolubilidade
do casamento surgiu, em Roma, antes da influéncia do Cristianismo.
Nesse local ja aparecia uma moral sobre o casamento (que assumia
mais uma caracteristica de “tendéncia” do que propriamente uma
vontade de subverter a realidade dos costumes) que posteriormente
ir se transformar na moral ctista®,

Foi entte o comec¢o do século XV e o comeco do século
XVIII que o interesse da Igreja pela vida doméstica cresceu consi-
deravelmente. A Igreja da Contra-Reforma fez da familia um dos
lugares privilegiados da vida crist; tomou-se “consciéncia da forga
dos lagos domésticos ¢ das possibilidades que eles ofereciam para
vigiar e educar a massa dos fiéis”*. Nesse periodo, os tedlogos
viam a familia conjugal como uma “institui¢do natural”, instituigio
divina. O estado conjugal e o estado eclesidstico eram os unicos
caminhos pelos quais 0 homem podetia obter a salvagio. O pn-
meiro era alcangado pelo casamento e tinha como fungio a repro-
dugio da espécie; o segundo era alcangado por intermédio do sa-
cramento da ordem e sua fungio era a multiplicagio dos cristios
através da prédica e da instrugio religiosa®.

Desejo destacar que, desde esse periodo, ji se percebe na Igreja
um certo embate entre posigdes divergentes, o que denota a
heterogeneidade de postutas no dmbito desta instituigio, fato esse
que pode ser percebido nas discusses mais atuais, mesmo quando
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se tenta passar uma idéia de que seus discursos sic unissonos ¢
homogéneos*.. A diversidade de discursos no interior da Igreja podia
ser constatada j4 no perfodo em que esta passa a aprimorar sua
doutrina sobre o casamento — o que € feito através de uma literatu-
ra destinada aos leigos da aristocracia — quando havia no seu interi-
or duas correntes de pensamento: uma que apelava para a hostilida-
de com relagdo ao casamento, considerado um “estado inferior,
dificlmente tolerivel”, e outra, que se ligava a Santo Agostinho, €
postetiormente a Sao Paulo, que via no casamento o remedinm animaé®.
Essas posturas contririas, porém, ndo modificaram a constituigio
do “estado conjugal” que, ji a partir do século IX, foi definido
como uma coisa essencialmente religiosa; a unifio sexual torna-se
sacramento de Cristo e da Igteja e a idéia da indissolubilidade passa
a estar ligada 4 unido dos dois — Cristo e Igreja®.

As mulheres ¢ o discutso de autoridade

Como se pode notar, no interior do discurso catdlico perce-
bem-se certas lutas de representagido, que vio constituindo deter-
minadas imagens que, por sua vez, passam a caracterizar um “dever
ser” tanto para o casamento, para a familia, para aqueles que os
instituem, ou para aqueles que transitam nesse universo: homens e
mulheres. Com relagio 4s mulheres, estas tém tido um lugar privile-
giado no interior dos discursos da Igreja que, embora nos ultimos
tempos tenha falado sobre a igualdade destas com relagdo aos ho-
mens, ainda mantém certas representa¢des que lhes conferem um
lugar subalterno nio s6 na comunidade conjugal, mas também na
sociedade em geral.

De acordo com Azpitarte, segundo uma viséo histérica (com
a qual ele obviamente nio concorda), a mulher desde o seu nasci-
mento ji surge como radical imperfeigdo, cabendo a ela o papel
“inferior, negativo e subordinado”. Santo Tomds, baseado em pres-
supostos cientificos de sua época, a definiu como “um set que pa-
rou no meio do caminho, sem atingir o pleno grau de evolugio e
desenvolvimento préprio do homem™. A complementaridade desta
com rela¢do ao homem “ficava restrita a0 campo da proctiagio, j4
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que n3o tetia outro papel relevante dentro da existéncia humana™*,
Ainda conforme Azpitarte, a passagem biblica do Génesis, onde 2
muiher aparece como auxiliar e companheira, sugere a Santo Agos-
tinho as seguintes reflexdes:

Sea mulher nio foi criada para ajudar a0 homem na criagio dos filhos,
para que ajuda afinal foi criada? Se foi para trabalhar juntos na terra,
ainda nio existiria 0 trabatho que precisasse de sua ajuda; ¢ se tivesse
sido necessaria, melhot teria sido a companhia do homem; o0 mesmo
pode-se dizer sobre a2 companhia, se a soliddo fosse o que molestava.
Nio é melhor para conviver e conversar a reunifo dos amigos do que a
do homem e da mulher?

E Santo Agostinho conchii: “ndo encontro, portanto, que ajuda
pode prestar 20 homem a mulhet, se eliminarmos a de dar i luz"®.
Essa serd uma imagem que acompanhara a mulher durante séculos e,
de acordo com Azpitarte {que ndo deixa de afirmar a existéncia de
uma “esséncia” feminina e masculina), a defesa da igualdade entre
ambos € algo recente. O que dizem, entdo, as fontes consultadas?

Em 1968, na Humanae 1itae, Pavlo VI faz uma mencio 2
mulher quando se dirige aos esposos ctistios. Fazendo uma citagio
biblica do Novo Testamento, fala sobte o amor que o matido deve
dedicar a esposa e vice-vetsa:

Maridos, amai as vossas mulheres como os seus proprios corpos.
Aquele que ama a sua muther, ama-se a si mesmo. Porque ninguém
abotreceu jamais a propria carne, mas nutre-a e cuida dela, como tam-
bém Cristo o faz com sua Igreja. [...] A mulher, port sua vez, reverencie
a0 marido (grifo meu)*,

O papa também faz uma referéncia 4 mudanga “tanto na
maneira de considerar a pessoz da mulher e o seu lugar na socieda-
de”¥, porém, no testante do documento a mulher ¢ citada apenas
quando o assunto € a contracep¢io e os métodos contraceptivos.

Na Familiaris Consortio, Jodo Paulo II fala sobre a mulher de
forma mais especifica. Ele cita o Sinodo dos Bispos, celebrado em
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Roma, em 1980, a partir do qual foi elaborada a enciclica. De acor-
do com ele, durante esse acontecimento buscou-se privilegiar, entre
outras coisas, a mulher, seus diteitos ¢ funcSes na familia e na soci-
edade. Nessa ocasido, foi proclamada a igualdade da mulher com
relagdo ao homem: uma igualdade que encontra sua forma singular
de realizagio “na doagdo reciproca de si ao outro € de ambos aos
filhos, doagio que € especifica do mattiménio e da familia”. Segun-
do o papa, a dignidade da mulher é manifestada por intermédio de
Deus, quando este assume “Ele mesmo a carne humana da Virgem
Maria que a Igreja honra como Mie de Deus, chamando-a nova
Eva ¢ propondo-a como modelo da mulhet redimida™*.

Jofo Paulo II também fala sobre a ampla e difundida tradigio
social e cultural que confia 4 mulher 56 a tarefa de esposa e mie,
sem a estender adequadamente 4s fungdes publicas, em geral reser-
vadas aos homens. Segundo ele, a igual dignidade e responsabilida-
de do homem e da mulher justificam plenamente o acesso destas is
tarefas pablicas; “por outro lado, a verdadeira promogio da mu-
lher exige também que seja reconhecido o valor da sua fungio
materna e familiar em confronto com todas as outras tarefas publi-
cas € com todas as outras profissbes”. Ele também pede que a
sociedade teconhega ¢ honre o “insubstituivel” valor do trabalho
da muther em casa e na educagio dos fithos. Assim, a sociedade é
chamada a criar e desenvolver as devidas condigGes pata o trabalho
doméstico. O homem, por sua vez, é exortado a ser o esposo € o
pai, que v& na esposa o cumptimento do designio de Deus: “Nio é
conveniente que o homem esteja s6; vou dar-lhe um auxiliar seme-
Thante a ele...”’. O amor i esposa “tornada mae” e o amor aos filhos
sio, para o homem, o caminho “natural” para a compreensio e
realizagdo da paternidade®.

Essas imagens sdo recorrentes na carta apost6lica Mulierss
Digpitaters, também de Jodo Paulo II, publicada no ano de 1988,
por ocasido do Ano Mariano. E aqui esti Maria (na sua relacio
com Deus; relagio de “entrega”, de “aceitagio”, de “doagio”)
novamente apresentada como modelo de muther. Embora a Igre-
ja, através dessa carta (e, antes, ja no Concilio Vaticano II), reconhe-
¢a a igualdade essencial do homem ¢ da mulher, esta iltima estid
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constantemente sendo teferida na sua vocagio 4 matetnidade, ao
servigo 4 Igreja, sendo a maternidade e a virgindade as “duas di-
mensdes particulares na realizagio da petsonalidade feminina™*, Em
nenhum momento se faz mencio 4 participagio das mulheres no
magistério da Igreja; um siléncio no minimo instigante.

De Sio Tomis e Santo Agostinho, até as enciclicas citadas
acima, percebem-se algumas rupturas com relagio 2o discurso so-
bre a mulher. Porém, as permanéncias saltam aos olhos de quem as
Ié... Embora se fale em igualdade, a mulher esti sempre sendo refe-
rida com telagio ao marido, ou com telacio is suas fungdes dentro
da familia. Mesmo quando Jodo Paulo IT “justifica” o acesso da
mulher is tarefas publicas, exige que seja reconhecida a sua
“insubstituivel” fungio materna e familiar. Sua dignidade é manifes-
tada tanto nessa fungio, quanto no estatuto que Deus lhe confere.
Novamente é Deus (masculino) que the confere dignidade, tornan-
do-a a nova “Eva” — aquela que, se nio ¢ associada ao pecado
original, recebeu a missio de povoar a terra, parindo com dot os
seus filhos. O homem € o esposo e pai, cujo amor a esposa “torna-
da mde” (e af mais uma vez a permanéncia da imagem da mulher
procriadora colocada por Santo Agostinho) lhe aponta o seu cami-
nho “natural”; a compreensio ¢ a realizagio da paternidade.

Embora os documentos ora analisados fagam referéncia aos
homens, é sobre as mulheres que mais recaem os seus dizeres, Isso
provavelmente ocorre devido 20 fato do cotpo feminino ser um
corpo reprodutor e, por isso, como bem coloca Daniele Ardaillon,
ndo faz jus 4 ptivacidade, 4 autonormnia, sendo o seu ventre controla-
do desde sempre, em todas as sociedades™, A busca dessa autono-
miz, principalmente no processo de reprodugio, representa “a extre-
ma subversio”, que pode estar representada pela ndo aceitagio desse
modelo de mulher proposto aqui pela Igreja. Sobte essa autonomia
da mulher sobre seu corpo, e até mesmo sobte a sua participagio nas
instincias decisivas da Igreja, a Instituigio silenciou nesses documen-
tos. E esse siléncio pode ser entendido, de acordo com Eni Otlandi,
como “.. a ‘respiragio’ (o folego) da significagdo, um lugar de recuo
necessirio para que se possa significar, para que o sentido faca senti-
do”. Para Orlandi, o siléncio € o reduto do possivel ¢ do maldplo™.
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E ainda Eni Orlandi quem caracteriza o discurso religioso
como um discutso autotititio, aquele em que “[...] a voz do padre
— ou do pregador, ou, em geral, qualquer representante seu — € a
voz de Deus”. Sendo assim, ndo ha “reversibilidade ”, ou seja, nio
ha a troca de papéis na interagiio que constitui ¢ discurso e que o
discurso constitui. O que sustenta esse discurso é, ento, a “ilusio de
reversibilidade”, ji que o locutor e o ouvinte encontram-se numa
escala hierdrquica que privilegia o primeiro®. Também Hakira
Osakabi*, falando sobre o discurso e analisando as suas condig¢des
de produgio, aponta as duas entidades que ganham razio de ser no
discurso: um “eu” em oposigio a0 “tu” € a relagio entre ambos.
Essa relagdo € que garante a sua semanticidade e quem enuncia,
manipula as suas coordenadas, tendo em vista as relagdes que man-
tém com o ouvinte. A pattir dessas colocagbes, fica mais claro ain-
da o desnivelamento fundamental na relacio locutor e ouvinte no
discurso religioso — questio colocada por Orlandi

No discurso da Igreja, a superioridade do locutor com rela-
¢do a0 ouvinte, ou seja, o desnivelamento destes, € constantemente
reforgado quando esta, continuamente, faz referéncia 4 sua autori-
dade, o que torna dificil — s6 em tese, gostaria de destacar — a sua
contestacio. Um exemplo pode ser citado quando, na Humanae Uitae,
Paulo VI fala sobre a doutrina moral da Igreja: “doutrina fundada
sobre a lei natural, iluminada e enriquecida pela Revelagio divina”,
lei essa que compete ao magistétio da Igteja interpretar, Paulo VI
também enfatiza que a autoridade divina foi comunicada por Cris-
to aos seus apéstolos, sendo estes

[-] guardas e intérpretes auténticos de toda lei moral, ou se¢ja, ndo 56
da lei evangélica, como também da lei natural, dado que ela é igualmen-
te expressio da vontade divina e que sua observincia é do mesmo
modo necessaria para a salvagao™.

Jodo Paulo 11, na Femifiaris Consortie, retoma essa imagem. Se-
gundo ele, a Igreia tem a consci€éncia de ter recebido a “missio
especial de guardar e de proteger a altissima dignidade do matri-
monio e a gravissima responsabilidade da transmissio da vida”¥.
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Também no documento sobre ética sexual, a Igreja € referida como
sendo constituida por Cristo, “coluna e sustenticulo da verdade”,
que “conserva ininterruptamente e teansmite s ervas as verdades
de ordem moral” (grifo meu)™.

Eaté evidente que, aqui neste momento, niio estou teabalhan-
do a questio da recepeio e das diferentes leituras deste discurso,
nem as praticas que ele engendra — ponto esse a ser desenvelvido
posteriormente, & que, estando de acordo com as proposicdes de
Charder, “a recepeio inventa, desloca, distoree™. O que interessa
agora € perceber que esse discurso é um discurso “autorizado”,
onde as palavras do potta-voz, a matéria do seu discurso e Sua
maneirz de falar constituem um testemunho: “um testemunho en-
tre outros da garantia de delegagio de que ele estd investido™,
Segundo Bourdien,

[.] o porta-voz antorizado consegye agit com as palaveas em telagio a
outros agentes e, por meio de seu trabatho, agir sobre as propuas
coisas, na medida em que sua fala concentea o capital simbdlico acamu-

lado pelo grupo que the conferdu o mandato ¢ do qual ele €, porassim

dizer, o procurador®.

E, assim, 2 Igreja toma pata si uma missio ¢ uma posigio, Ela
se “institui” como detentora e porta-voz da verdade, verdade essa
divulgada através dos seus membros, estando esses autorizados para
isso. E & pattir dessa “linguagem de antoridade” que os sujeitos vio
s¢ constituindo. Essa linguagem funciona como mecanismos
individuakizantes, através dos quais os individuos (¢ aqui eu colocaria
o homem, a mulhet, 0 casamento, 4 famflia) sio isolados ¢ determi-
nados pelo poder que os disciplina, um poder que coage o indivi-
duo, insinua-se nele de forma discreta, classifica-o em categorias,
aptisiona-os em sua identidade, normalizando-2®,

A andlise dos dispositivos discursivos da Igreja Catliea apon-
tam muitos caminhos... Porém, o que vale ressaltar no momento € &
historicidade de um discarso, cuja observagio assume uma grande
impottincia para 3 compreensiio dos mecanismos através dos quais
0 poder se insinua nos corpos, nos desejos, na intimidade, nas con-
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cepgoes de mundo social e de seus valores, Nas décadas de 60, 70 e
80, a Igreja Catdlica construiu seus discursos tendo em vista os
questionamentos que suas disposi¢des doutrinatias vinham sofrendo
frente ao contexto no qual ela estava inserida. E embora muitas vezes
possam set percebidas certas rupturas nas significacGes das imagens
sobre as quais esta insttui¢io tem construido seus discursos, essas
imagens ainda teimam em permanecer. A direcdo apontada por esses
dizeres autorizados ainda é a sexualidade restrita a0 matriménio e a
proctiacio, 4 sacralidade desses espacos, sobre os quais o dominio da
Igreja recai, bem como 2 hierarquizagio dos géneros.
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