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Resumo

O jusnaturalismo perfaz uma doutrina juridica que prescreve um conjunto de leis para a conduta
humana, denominado direito natural, cuja validade intersubjetiva ndo coincide com a validade
reivindicada pelo conjunto normativo do juspositivismo aos cuidados do Estado de direito. O principio
filosofico da lei natural pode ser resumido da seguinte maneira: o direito natural ¢ historicamente
anterior e eticamente superior aos sistemas de direito positivo dos Estados nacionais. Em caso
de conflito, o jusnaturalismo prescreve superioridade e exige preferéncia perante quaisquer leis
positivadas em normas juridicas.

Palavras-chave: Jusnaturalismo, filosofia do direito, filosofia politica, Hobbes, Hegel.

Abstract

Jusnaturalism completes a judicial doctrine that prescribes a set of laws for human behavior,
called natural law, whose inter-subjective validity does not coincide with the validity demanded
by the normative complex of juspositivisim under the auspices of the democratic State of law. The
philosophical principle of natural law could thus be summed up: natural law historically precedes
and is ethically superior to the systems of positive law of national States. In the case of conflict,
jusnaturalism prescribes superiority and demands preference over any judicial positivistic norms.
Keywords: jusnaturalism, philosophy of law, political philosophy, Hobbes, Hegel.

Introducio

O jusnaturalismo pode ser visto como coetaneo ao pensamento ocidental. O fragmento
mais antigo do Ocidente contém uma visao césmica de lei de acordo com a qual € justa a necessidade
que leva todas as coisas a desaparecerem naquilo que lhes deu origem, de acordo com a ordem
inexoravel do tempo.' Em uma das pecas de Sofocles, o jusnaturalismo assume fei¢des tragicas na
figura de Antigona, que se considera legitimada a desobedecer as ordens de Creonte porque, tendo
as leis da polis origem no tempo, ndo podiam estar sobrepostas as leis da familia, promulgadas desde
eras imemoriais pelos porta-vozes dos deuses — os grandes poetas da tradicdo (Homero e Hesiodo).?
No Gorgias, Platdo marca a posi¢do jusnaturalista da era classica, quando Célicles afianca que ¢
justo por natureza quem ¢ mais dificil de vencer, ou seja, a justi¢a da physis € superior a justica do

nomos.

Comparados com tais referéncias pontuais, os estdicos elaboraram a primeira versao
abrangente do jusnaturalismo ocidental, ao promulgarem que toda a natureza ¢ governada por lei
universal, imanente a tudo o que existe e imutavel como o devenir perene do cosmo. As vertentes
latinas mais conhecidas do jusnaturalismo grego tardio sao as de Cicero e Ulpiano. Ambos defendem

aidéia de uma lei uniforme, a revelia da diversidade de povos e imune ao tempo que corroi costumes,
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preceitos € normas. Ao justificar a inalterabilidade normativa com a verdade, a concepg¢ao estoico-
ciceroniana de lei natural tem fei¢cdo racionalista, ao passo que a posicao estoico-ulpiana € de cunho
naturalista, por atribuir a lei natural um carater impulsivo. Para essa ultima versao, antes de ser

norma de conduta o ius naturale constitui-se em pulsao coeterna da natureza.

1. Lei Natural/Lei Revelada: Ambigiiidades

Ao lado de tentativas ecléticas, o pensamento medieval desenvolveu duas posigdes
jusnaturalistas antagOnicas, ambas favoraveis a coexisténcia entre lei natural e lei revelada no seio
da Cristandade. A primeira versdo € sustentada por Tomas de Aquino e a segunda defendida por
Guilherme de Ockham.

A diferenga dos posicionamentos de ambos deve-se ao estatuto controverso predicado
ao direito natural como preambula fidei da teologia natural. Enquanto o Aquinate procura conciliar
a fé neotestamentaria com a lei natural a partir da ultima, o monge inglés busca harmonizar ambas
com base na revelacao crista. Devido a nitida distingdo que faz entre dados naturais e revelados,
Ockham nao acompanha Tomas de Aquino quando esse entende que parte das verdades reveladas
¢ acessivel a simples razao, mas postula peremptoriamente que “articulus fidei non potest evidenter
probari”.* O pomo da discordia ndo € o acervo da revelacdo pertinente a conduta salvifica dos
homens, mas o naturalismo ético de Aristoteles, para quem o bem-agir (eudaimonia) coincide com
o agir segundo a natureza. Ao atribuir o ius naturale tao-somente a uma fragdo da ordem dada ao
intelecto humano pelo Criador, Tomas de Aquino ndo vé contradicao entre tal ordenamento parcial

e o todo da ordenac¢ao divina, providenciado por meio da revelagado biblica.

Ockham, por sua vez, ao entender que somente uma revelagdo providenciada pela
livre vontade de Deus da a conhecer ao homem a existéncia do supremo bem tultimo, concebe a lei
natural como mero corolério da fé crista, excluindo conseqiientemente qualquer antagonismo entre
ambas. Segundo Ockham, o direito natural apenas notifica aos homens a voluntas Dei como tnica

fonte do bem-viver, cujo fim tltimo ¢ idéntico a visdo beatifica.

2. Ponto de vista axiloldgico

Como fiel na balanga do jusnaturalismo medieval, o agir conforme a natureza, de
proveniéncia aristotélica, constitui critério axioldgico para avaliar as relagdes entre lei natural e lei

revelada nos dois classicos medievais.
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Se a validade das leis naturais provém do fato de elas serem boas, ndo ha necessidade
de lei revelada. Caso, mesmo assim, dela houver alguma, esta ndo podera contrariar aquelas; com
isso, o aristotelismo tomista chega a seus limites nocionais: ou bem a lei revelada ¢ supérflua,
ou ndo passa de uma potencialidade normativa da physis grega. Em ambos os casos, o ideario
normativo cristdo carece de originalidade axioldgica e se autolimita como positivismo teoldgico.
Em contraposigao a essa constelacdo, o naturalismo ético da profissao de fé do Vicaire Savoyard
ja se encontra no outro lado do Rubicao axiologico, quer dizer, o Deus no coragdo rousseauniano

dispensa tanto a Etica Nicomaquéia quanto a Escritura Sagrada.

Se, inversamente, a validade das leis naturais ndo esta assegurada, devido ao fato de
tratar-se de leis eticamente questionaveis, a lei revelada deve postular uma alteragdo substancial da
natureza humana como fonte do ius naturale, caso o homem deva cumprir o que esta prescrito em
leis as quais ele ndo tem acesso por meios naturais. Aqui o antiaristotelismo ockhamista da a mao
a palmatoria, pois querer que o homem observe uma lei que exija dele outro ser daquele que lhe
¢ proprio por natureza constitui um contrasenso, ou seja, uma lei perde vigéncia no momento em
que os destinatarios dela ndo sdo mais os seres para os quais estd em vigor. Para que possa haver
uma lei do dever ser, o antipoda medieval Rousseau postula, conseqiientemente, a aliénation totale
do homem natural, neutralizando qualquer gérmen de objecao por parte desse homem as leis que

regem a vontade geral dos cidadaos.’

Independentemente do fato de o ius naturale estar certo ou errado, ser valido ou nulo,
ter eficacia ou ndo, a razao pela qual seres humanos, com deficiéncia axioldgica, necessitam de
leis sobrenaturais pertence a doutrina revelada, e ndo resulta da natureza humana. Lutero tira disso
a conclusdo, negando a existéncia de um direito natural posterior ao estado paradisiaco,’ uma vez
que € por revelagdo divina que sabemos sermos pecadores. Corrupta por defini¢do de fé, a natureza

humana nao pode ser fonte de leis vinculantes para qualquer individuo.

Em face de tal xeque-mate teologico, o senso aristotélico do tomismo mostrou-se lapidar,
ao bloquear o entendimento com a Reforma. Mesmo que Ockham nao houvesse sido execrado pela
excomunhao, e sua conciliagdo entre lei revelada e lei natural pudesse, em principio, ter impedido o
cisma do Ocidente, a posi¢ao do Venerabilis Inceptor € incompativel com o jusnaturalismo moderno.
Respeitadas as diferencas entre os modernos classicos jusnaturalistas, todos eles concluem o inverso
de Ockham acerca da necessidade de leis que ndo sejam naturais para os humanos, quer dizer, se ao
homem fazem falta leis diferentes das naturais, o legislador delas ndo € o Senhor da f€ crista sendo
o proprio homem. Th. Hobbes ¢, quanto a isso, incisivo. Embora seu Leviata faca jus ao cognome

de Deus, ele é um ser mortal como outro qualquer que nasce, cresce € morre sob o sol.”

Entre o luteranismo e o jusnaturalismo moderno situa-se a ortodoxia candnica do
catolicismo. Por um lado, ela partilha com os reformadores a nog¢do paulina de pecado, mas, com

vistas ao legado aristotélico-tomista, rejeita aidéia de que a culpa original tenha corrompido
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totalmente a natureza dos homens.* Com o jusnaturalismo moderno a doutrina catélica do direito
natural prevé, por outro, a vinculagao de leis legisladas exclusivamente por homens, mas, igual aos

reformadores, contesta solenemente que tais preceitos possam substituir leis reveladas pelo Senhor.

Sumariando, o luteranismo descarta o direito natural por principio, o jusnaturalismo
moderno contrapde ao estado natural um estado politico e o catolicismo da Contra-Reforma possui
trés fontes para o conceito normativo de lei: a natureza humana criada por Deus, a revelacdo
neotestamentaria e o Estado moderno. Nenhuma dessas trés concepgoes de ius naturale corresponde
a concepcao estoico-ciceroniana ou a concepgao estoico-ulpiana de lei natural, porquanto Cicero
e Ulpiano operam com uma versao conatural de razao ou natureza que reduz a normatividade a

uma funcao inerente aos homens enquanto seres naturais.

3. Ponto de vista epistemoldgico

O legislador da lei natural e o legislador da lei revelada sdo o mesmo. O Deus cristao
legisla tipos de leis com matrizes diferentes. O fato de Deus, como o unico legislador, estar isento
de contradi¢@o, ao promulgar a lei criada e a lei revelada, ndo esclarece se iria se contradizer caso

viesse a legislar duas ou mais leis naturais e/ou duas ou mais leis reveladas.

Segundo uma doutrina, Deus fez as leis naturais com o mundo que criou e, desde
entdo, respeita que esse funcione de acordo com aquelas, quer dizer, o legislador divino nao
altera a ordem natural dada pela constituicdo originaria do cosmo. Ao homem cabe ater-se ao ius
naturale e, como guardido fiel, rejeitar qualquer violagao daquelas leis como ofensiva ao Criador.
A admissdo de novas leis naturais, derrogando as anteriormente validas, implicaria atribuir ao
Deus imutavel, eternamente idéntico a si mesmo, uma contradicdo racional insuportavel, ou
seja, o Criador ndo pode determinar posteriormente o que nao quer desde o inicio. Nessa linha de
raciocinio, fendmenos naturais inexplicaveis constituem excec¢des que confirmam a regra, razao

pela qual sao denominados milagres.

De acordo com outra doutrina, o fato de haver milagres revida a tese de que Deus
mantém invariavelmente as leis estabelecidas por ocasido da criacdo do universo. A derrogacao
do ius naturale recebe, segundo essa posi¢ao, cobertura racional pelo evento da revelacao, vale
dizer, se o cristao € obrigado a admitir que o legislador ndo se contradiz ao revelar outra lei daquela
fixada pela criacdo, ele ndo pode ter razdes para supor que Deus caia em contradigdo, ao legislar
com varias constituigdes naturais, pois soberana ¢ a vontade do Senhor. Encarado deste ponto de
vista, o ius naturale nao conhece para os cristdos uma clausula pétrea. Pelo contrario, nao admitir
que Deus possa modificar, abolir parcialmente ou revogar leis naturais em conformidade com sua

insondavel providéncia constitui um ato blastémico. Aceitar que nada ¢ impossivel ao Senhor ¢
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condig¢do racional necessaria para o acolhimento de sua revelacdo e representa, no universo criado,

o milagre por exceléncia para as criaturas tementes a Deus.

O jusnaturalismo medieval ndo se deu conta de que os termos da equagdo criagdo/
providéncia somente podiam receber encaminhamento satisfatério com uma operacdo ndo
jusnaturalista. Caso Deus ndo se contradiz ao manter duas constituigdes fundamentais no mundo
— acriada e a revelada — € mais relevante esclarecer que Ele ndo se acha em contradigdo por ser
legislador de varias revela¢oes —- reivindicadas por credos diferentes pelo mundo afora - do
que eliminar toda contradicdo no modo como o Todo-poderoso legisla naturalmente o mundo: a
saber, com base numa ou mais leis naturais. Sob este aspecto, o jusnaturalismo moderno devolve a

legislagdo revelada o problema cuja solucao a Cristandade confia até hoje ao pensamento filoséfico.

Em outras palavras, a Modernidade despotencializa a controvérsia jusnaturalista do
Medievo em torno do ius naturale com o chamado estado de natureza, referencial hipotético unitario
para a criacdo do moderno poder politico e seu correspondente ordenamento juridico. A quaestio
disputata que os tedlogos medievais haviam desviado da lei revelada para a lei natural, os filésofos
jusnaturalistas irdo deslocar do estado natural para o estado politico. Assim, a questdo irresoluvel
do poder no state of nature hobbesiano reaparece com viruléncia original nas relagdes dos Estados
entre si. Em ambos os planos, a epistéme teoldgica atua reativamente, ocupada que se encontra,

modernamente, em administrar o ecumenismo das revelagdes divinas.

A continuidade/descontinuidade entre Medievo e Modernidade, relativa a uma
normatividade anterior ao direito positivo, pode ser resumida como segue. Na mesma medida em
que o positivismo teoldgico ficou esvaziado pelo confronto entre multiplas confissdes religiosas,
o jusnaturalismo filosofico esvaiu-se em contato com a multiplicidade constitucional dos Estados
nacionais. Os problemas que a intervencao de um Estado em outro Estado, em nome de doutrinas
jusnaturalistas, traz atualmente para o direito positivo sao similares aos problemas que a excomunhao
de multiddes, em nome da respectiva doutrina revelada, trouxe para o ius naturale na €poca da

Reforma.

4. O encaminhamento moderno

A solugao dada pelo direito moderno a derrocada da Cristandade e as subseqiientes
guerras de religido ¢ contundente. A distingdo de Hobbes entre fides/faith e professio/confession’
marca o ponto sem retorno entre direito natural moderno e jusnaturalismo medieval. O estado
hobbesiano possui 0 mando absoluto na esfera politica e religiosa, mas ndo prescreve aos cidadaos
pensamentos intimos e tampouco a f€¢ que t€ém ou deveriam ter. Limitado ao que € exterior, o estado

absolutista ndo reivindica acesso a crenga, “pois s6 Deus conhece os coragdes”.'” A revelia da

ethic@ - Florianopolisv. 7, n 2 p 215 - 232 Dez 2008.



220 HECK, J. Origens e aporias do jusnaturalismo moderno.

distin¢do hobbesiana entre interior/exterior, o jusnaturalismo moderno frutifica a liberdade religiosa,
de pensamento e culto, como embrido de um elenco de direitos elementares, o polo nucleador do
complexo juridico basilar, ratificavel em direitos fundamentais incorporados as modernas ordens

constitucionais.

Defensiva por evolucao historica, a validade autoctone das liberdades individuais toma
a natureza humana como aliada contra leis, preceitos e atos que cerceiam indevidamente o ser livre
inato do homem. O jusnaturalismo posterior a Hobbes ¢ defensivamente positivista, quer dizer,
tende a instrumentalizar os direitos humanos''. Nele invoca-se a natureza humana como fonte de
direitos negativos. A liberdade ndo esta a disposi¢ao para ser usufruida como um bem, mas enforma
o0 homem como esteio de direitos, justificando a autoprotecao e a defesa contra intervengdes estatais
na esfera da vida individual. Ser livre ndo € visto em sua positiva dimensdo moral sendo como
direito-mor de reagdao em um catdlogo de garantias legais que asseguram ao cidadao liberdades

pontuais concretas no sistema abrangente do direito positivo'2.

Essa dupla negatividade — ndo estar identificada com a moral e ndo poder ser
induzida coletivamente — constitui a via crucis da moderna doutrina jusnaturalista. Por um lado,
o jusnaturalismo ndo pode renunciar as suas pretensdes inatas e, por outro, ndo pode aceitar ser
convertido em positivismo juridico. Para gerar direitos e ndo apenas marcar passo, a doutrina
jusnaturalista moderna precisa conceder a cada individuo um poder legiferante nato, mas, para nao
ser descartada como moralmente auto-suficiente, necessita de um referencial juridico coletivo, o
qual The disponibilize um individuo natural qua portador de direitos. A negagdo, a contestagado, a
impugnagao, a bandeira politica “hay gobierno, soy contra” €, por assim dizer, essencial ao moderno
jusnaturalismo reivindicativo, razao por que nenhum direito participativo, a diferenga dos direitos

individuais de primeira geragdo, prospera sob a alegacao de leis naturais.

A teoria pura do direito" e sua correspondente nogdo de justica'!, consubstanciadas
pelo positivismo juridico na versdo kelseniana de norma, constituem o projeto recente mais sé€rio
de subtrair ao jusnaturalismo contemporaneo a prerrogativa de limitar o direito estatal-positivo. A
poeira levantada pela reacao a Kelsen por parte dos profissionais do direito positivo deixa a vista
fissuras concepcionais que ha tempo pareciam soterradas pelo constitucionalismo moderno. As
duas objec¢des relevantes a filosofia do direito de indole kelseniana — ser avesso ao jusnaturalismo
e excludente com a moral na esfera do direito — resumem os dois melhores argumentos articulados
contra o absolutista Hobbes na soleira filosofica dos tempos modernos: o primeiro calcado sobre
a natureza (Rousseau) e o segundo amparado pela moral (Kant). Avaliado pelo estremecimento
que Hobbes e Kelsen até hoje provocam, seus criticos ndo deixam de conviver com o positivismo
€tico e ou sociologico reinante nos bastidores do direito positivo, ndo obstante o tedrico do Estado
e o arauto da teoria pura do direito tenham assentadas, cada qual em seu tempo, as condigdes de

morte a qualquer espécie de legalidade pré-juridica. Talvez as inicas excegdes promissoras no afa
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de atestar solidariedade ao ecletismo ético e honrar o prescritivismo reativo foram Hegel, no século

XIX, e C. Schmitt no século passado.

Numa época em que ainda ndo figurava como pensador enciclopédico, Hegel formula
com precisdo o cataclisma cultural que a separagdo entre ser e dever ser causou nos portais da
Modernidade. Ele escreve: “Quando o poder da unificagdo desaparece da vida dos homens e os
opostos perderam sua relagdo reciproca e adquirem independéncia, € entdo que surge a necessidade

5 15

da filosofia”. E arremata: “Na medida em que isso ocorre, trata-se de uma casualidade”," ou seja,

a implosao da metafisica tradicional aconteceu, mas, inexplicavel que €, ndo devia ter acontecido.

5. Hobbes e o jusnaturalismo

O homem moderno nasce em Hobbes com direito € ndo com deveres. E aos Gltimos, e
nao ao primeiro, que cabe o 6nus da prova. De acordo com uma emblematica passagem no De Cive,

“a lei (lex/law) é uma amarra, o direito (right/ius) é liberdade”'

. Comparado ao jusnaturalismo
posterior, o direito natural hobbesiano ¢ ofensivamente positivo. Nao se trata de permanecer o
mais livre possivel dos vinculos da lei civil, que impde grilhdes a liberdade individual, mas de o
homem ter a capacidade natural de “enjoy his liberty”,"” vale dizer, no estado natural hobbesiano
os “homens tém a liberdade de fazer o que a razao de cada homem sugerir como o mais favoravel

a seu interesse”’!®

A nocgao hobbesiana de direito positivo €, em contrapartida, maximamente absolutista
€ minimamente positivista. Ambos os atributos sdo inversamente proporcionais a sua concepgao
jusnaturalista. Minimalista o direito positivo de Hobbes ¢ porque o direito natural hobbesiano
concede a cada homem o poder sobre todas as coisas e faz dele juiz em causa propria. Sendo assim,
o direito positivo nao tem como ampliar o ambito da liberdade individual, uma vez que a esfera
do direito natural tem as dimensdes da liberdade humana. O Estado minimo de Hobbes tem a ver,
portanto, com sua posi¢ao jusnaturalista de liberdade. Sendo essa absoluta, como direito natural, o
direito emanado do Leviatd nao faz os homens mais livres do que os encontra no estado de natureza
e tampouco lhes consegue conferir mais direitos. Sob este aspecto, o direito positivo hobbesiano nao
altera a natureza humana, assim como se diz que a educacao muda pessoas, o socialismo subverte

sociedades de classe e a f¢ enternece o mais empedernido dos coragdes.

Absolutista 0 mesmo Leviatd € porque, ao gerar direito positivo, o Estado produz
leis. Iguais as naturais e divinas, as leis civis permitem, obrigam ou coibem, algo absolutamente
impossivel de ser providenciado pelo direito natural hobbesiano. Como Hobbes equipara todas as
leis (naturais/divinas/civis) por defini¢dao, o Estado hobbesiano s6 ndo seria absolutista se pudesse

ser limitado pelo direito divino como um direito revelado, oposto ao positivo. Tal alternativa
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exigiria que se fizesse uma excecao nas defini¢des hobbesianas de /ex e ius para a lei divina e o
direito divino. Tal concessdo implica, para Hobbes, confundir /ei com direito e vice-versa,' e teria
por conseqiiéncia imediata que o cristdo apenas estaria obrigado a obedecer a lei divina quando
esta fosse conforme ao direito divino. Ao manter as definicdes dadas, Hobbes conclui que suditos
ndo tém direitos positivos que possam restringir as leis do soberano,” assim como homem algum
dispde de um direito natural que limite leis naturais e também o cristdo ndo pode apelar ao direito
divino para sustar alguma lei de Deus. O Estado absolutista hobbesiano €, por conseguinte, devedor

a impossibilidade jusnaturalista de conceber o direito natural como fonte de leis civis.

Sob este aspecto, todas as leis sdo reduzidas por Hobbes a um unico tipo € podem ser
permutadas entre si. Por um lado, estando cada lei de acordo com o direito correspondente, as trés
espécies dela ndo estdo em desacordo entre si, pois todas sdo igualmente validas. Por outro lado,
vige o principio de que “leis inferiores podem reduzir a liberdade permitida por leis a elas superiores,

embora jamais a possam ampliar”.?!

6. A aporia juridica da dialética hegeliana

A primeira vista, Hobbes ¢ um dos pais da moderna dialética; como tal, a dindmica

conceitual entre direito e lei seria fruto de seu engenho dialético.

A dialética moderna postula uma identidade inicial da qual o dialético assegura que
a antitese dela ndo provém de outra identidade que ndo seja a da tese postulada. Contraposigdes
quaisquer que nao possam ser articuladas dessa maneira, por mais desafiadoras que paregam, nao
sao passiveis de serem dialetizaveis. Elas podem subsistir lado a lado, como agua e 6leo, reduzir
sua identidade sob um denominador comum, como cores ao serem misturadas, trocar de estado sem
padecerem na substancia, como gelo que derrete e evapora, ou, iguais as definigdes de direito e lei em
Hobbes, ser submetidas a diferentes operagdes mentais, sem perderem sua respectiva identidade. Por
mais dialéticas que se afigurem, as tor¢des argumentativas hobbesianas ndo obedecem ao regime da

verdade dialética, mas primam por uma linearidade axiomatica ao estilo more geometrico da época.

Levando em consideragdo que o jusnaturalismo do fildsofo inglé€s teve inlimeros criticos,
pode-se aventar que seus torneios 1dgicos e operagdes dedutivas tém por pressuposto uma idéia
unitaria da qual veio originar-se uma contraparte antitética, totalmente caudataria da identidade
posicional hobbesiana. O état naturel de Rousseau parece, de acordo com o gabarito dialético, como
nenhum outro talhado para o papel de antitese do state of nature hobbesiano, uma vez que ambos
os estados naturais estdo localizados no inicio de um trajeto filosofico, concebido por ambos os

autores como take off do respectivo procedimento racional.
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Contra a corroborag¢ao da hipotese fala que Hobbes nao afirma que o homem natural ndo
seja bom. Decisivo € que o estado natural do genebrino carece da mais fina réstia juridica, ao passo
que o jusnaturalista ingl€s observa no homo naturae um plenipotenciario do direito. Excludente em
relagdo ao jusnaturalismo, o homem natural de Rousseau € dialeticamente antitético a concepgao
antropologica cristd pos Eden, seja ela luterana ou tridentina. A performance rousseauniana de
conceber os seres humanos iguais pelo fato de cada homem ser inico, em desconsideragao a natureza
comum das criaturas, rouba a chama do dogma como Prometeu subtrai o fogo dos deuses, fazendo
de cada individuo uma pessoa. A repetida animosidade de Hegel contra o modelo rousseauniano
honra a concepgao politica de Rousseau, centrada na figura de quem € tnico enquanto individuo,
um referencial filosofico que o reticente iluminista Hegel reserva para caracterizar a intimidade das

processoes trinitarias no monoteismo cristao.

A filosofia politica de Aristoteles tem uma identidade politica propria, estabelecida
no vacuo daquilo que o direito romano denomina societas e que, desde entdo, reivindica o espago
politico-filosofico ocidental. Comparavel ao nada teologico do dogma da criagado, Aristoteles concebe
a fic¢do estatica de um compacto aglomerado humano como contraface nocional para aquilo que
lhe significa a pdlis (cidade). Por maior aten¢do que o Estagirita tenha dado a formacao natural da
familia, de clas e aldeias, ndo € o oikos (domus/casa) sob a dire¢do de um despotes (pater familias/
senhor) que sustenta ontologicamente a defini¢do classica de homem como anthropds physei
politikon zoon e fundamenta, em conseqiiéncia, a constituicdo da justica no universo da politéia
(civitas/republica) aristotélica. Todas essas formas organizacionais, cronologicamente anteriores ao
surgimento da polis grega constituem um nada politico real, o qual s6 ndo se manifesta socialmente
como tal, por ter logicamente contiguo a si, desde os primordios, o télos politico ao qual tendem

os homens como animais politicos por natureza.

A famosa tese do Estagirita acerca do homem como animal politico por natureza pode
ser revidada empiricamente com uma boa briga em familia ou com qualquer vendetta mafiosa,
sem falar das guerras ou das revolucdes. O que ndo pode ser posto em questdo ¢, até hoje, que
Aristoteles tem uma carteira de identidade em qualquer foro de ciéncia politica ou sarau partidario
no Ocidente. O fato de continuar refutavel, faz dele um cientista social moderno in spe, e o fato
de ja haver sido suprassumido fez dele a antitese do moderno Estado ético. Ambas as posi¢des
anacronizam a identidade politica aristotélica, porque ndo consideram o estado jusnaturalista
hobbesiano, respectivamente, como antitético a um animal cujo ser €, por defini¢do 16gico-ontoldgica,

naturalmente politico.

Os agentes sociais situados por Hobbes no estado de natureza ndo possuem relacdes
estaveis entre si, seja por contrato, seja por lagos de sangue ou interesses comuns. O carater insocial
dessas figuras ndo tem a identidade das partes que compdem a koinonia symmachia, esbogadas

por Aristételes como unidas por vinculos de troca, interesse e negocio, mas despidas de virtudes

ethic@ - Florianopolisv. 7, n 2 p 215 - 232 Dez 2008.



224 HECK, J. Origens e aporias do jusnaturalismo moderno.

politicas. A posi¢ado antitética da antropologia hobbesiana deve-se exclusivamente a inversao logica
da descrigao fornecida por Aristoteles acerca das multiplas razdes que comprometem socialmente os
homens entre si. O oikos grego constitui sem divida, como unidade econdmica, produtiva e social, a
base socio-cultural da pdlis aristotélica, assim como o homo homini lupus lastreia antropologicamente
o Leviata hobbesiano. Mas, nem o primeiro sustenta a filosofia pratica de Aristoteles nem o segundo
legitima as leis do Estado moderno. A asser¢do pode ser contestada, mas ndo sem promulgar

doutamente que o Ocidente ¢ 6rfao de qualquer conceituagao politica e juridica.

O cenario muda com a traducdo textual do animal politico aristotélico por “homo

naturaliter est animal sociale”*

ou, ambiguamente, por “naturale autem est homini ut sit animal
sociale et politicum™.”® De acordo com a matriz teologica dessa recepc¢ao de zoon politikon, as
relacdes sociais que fundam familias e mantém econdmica e socialmente unidas aldeias, racas,
clas e povos constituem o Unico substrato natural, auto-sustentavel racionalmente, de modo que as
virtudes politicas de Aristoteles podem ser substituidas pelo elenco das virtudes cristas, sem que
seja necessario mexer na concep¢ao de natureza humana do filésofo grego. A alteragdao do quadro
filosofico, providenciada por Tomas de Aquino, altera literalmente o status da descrigao hobbesiana
do estado de natureza. O ser egoista e agressivo de Hobbes, carente de qualquer instinto gregario,
nao apenas resiste logicamente ao apelo de integracdo na comunidade de um oikos grego, de um
domus romano ou de uma guilda medieval, mas torna-se antitese ontoldgica da imagem do anthropos
cristdo e, com isso, um ser eticamente deploravel aos olhos do Senhor. Com isso, porém, nada esta
dito sobre as relacoes dialéticas entre o animal politico classico e o jusnaturalismo hobbesiano. O

que aconteceu, como bem formula Habermas, é que “a civitas virou societas por baixo do pano”.*

O jusnaturalista inglés faz de cada nascituro um portador de direito a todas as coisas.
Auto-sustentavel racionalmente, os poderes do individuo tornam os homens iguais entre si, ao
zerarem diferencas de corpo e espirito por meio do direito como categoria-chave da natureza
humana. Tal dever-ser ontologico constitui um /6gos que se diz de um multiplo natural. O ser,
proprio ao animal politico aristotélico, Hobbes o predica aos seres humanos. A possibilidade de
configurar ontologicamente o jusnaturalismo hobbesiano como antitese da tese politica classica
prescreve, de antemao, que a dialética ndo ocorra no ambito das leis naturais ou da justi¢a natural
e legal de Aristdteles, mas sim num vazio normativo, preenchido por Hobbes pelo objeto de sua

ciéncia politica, eminentemente tedrica, chamada scientia civilis — o direito.

No livro V da Etica Nicomagquéia e no livro 11l da Politica, Aristoteles expde uma
diversificada concepgao de justiga, centrada no que € o legal (néminos) e o igual (isson).” O filésofo
grego emprega os termos lei e justica como sindnimos®® e sugere, como se fosse um positivista
juridico moderno, que ¢ preferivel ser governado por uma boa constitui¢do do que por homens
excelentes. Todos os classicos designativos juridicos, usados até hoje como elucidativos para o

conceito de justi¢a, encontram-se referidos em Aristoteles, tais como a imparcialidade (dikaiosine), a
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reciprocidade (antipepontos), o mérito (assia), o eqliitativo (toepieikés), o proporcional (andlogos),
a corregao das leis (épieikés), e assim por diante.?” O que Aristoteles ndo oferece é uma posicao
tedrica de direito que pudesse concorrer com o moderno jusnaturalismo. Ao positivar integralmente
a liberdade em direito, o dogmatismo jusnaturalista hobbesiano obriga teoricamente todo complexo
legal classico a emigrar do universo natural para recompor-se num ser politico-legal artificial. Para
o tedrico politico Hobbes, a verdade esta toda do lado do direito, quer dizer, “non est veritas sed
auctoritas facit legem”. A distingao constitucional entre direito e lei € a marca registrada que Hobbes

legou a posteridade politico-juridica.

Diferentemente do que ocorre no truncado texto ienense sobre direito natural,”® na
Filosofia do Direito, Hegel honra Hobbes onde ambos sdo mais modernos — na sociedade civil-
burguesa. Nela o dialético situa o direito no segundo estadio mediador, sob o titulo Rechtspflege
(administracdo da justiga), o qual abarca todo gerenciamento juridico-institucional da época no
Estado prussiano, ndo excluida a administragdo da policia®. A pointe filosofica dessa contextuacgéo
dialética € que ao direito nao assistem forcas, segundo Hegel, de influenciar substancialmente as
leis reprodutoras das sociedades modernas. Mais asfixiada que liberta pelas contradigdes imanentes
a sua constituicao, a sociedade civil-burguesa sobrevive trocando de ares, isto €, toma a exportacao
de si como saida para si,’° colonizando outras terras e outros solos, onde retorna ao principio
familiar para satisfazer “a diligéncia laboriosa™' que a caracteriza como sistema de caréncias. O
direito ético de viés hegeliano ndo consegue mais do que prolongar a distancia nua e crua entre
vida e morte, vale dizer, o destino dialético faz o jusnaturalismo hobbesiano desaparecer no ralo

da sociedade civil-burguesa.

Contrariando frontalmente o resultado pifio que extrai do direito, Hegel ¢ absolutamente
pretencioso com sua teoria da lei,*” cuja determinidade dialética ¢ a lei do conceito.*® No ambito do
espirito objetivo, a teoria 16gico-dialética de lei encontra a formulagdo abstrata que enuncia a tese
em relacdo a qual o direito natural parece constituir a antitese, eis que uma ¢ devedora a natureza

e a outra a formagao (Bildung). Hegel escreve:

Faz parte da formagdo, do pensar como consciéncia do singular na forma da
universalidade, que eu seja apreendido como pessoa universal, no que todos
sdo idénticos. O homem vale, portanto, porque é homem, e ndo porque seja
judeu, catdlico, protestante, alemao, italiano etc. Essa consciéncia, para a qual o
pensamento vale, ¢ de uma importancia infinita — ela sé é defeituosa, quando, por
exemplo, no sentido do cosmopolitismo, se fixa em defrontar a vida concreta do
Estado®.

Voltado contra Kant, o complemento da ltima frase ndo considera o cosmopolitismo

antitético, mas tdo-somente defeituoso (mangelhaft) em face da tese enunciada.
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Na Enciclopédia, a tese do individuo moderno ¢ atribuida ao cristianismo e, revestida
com a “invencivel for¢a” que a caracteriza “enquanto substancia do espirito, na verdade, como a
propria realidade dele”, eleva-se a mais excelsa dignidade filos6fica. Com ela, o espirito objetivo
toma expressis verbis por antitese ndo apenas toda a filosofia ocidental, mas também o Oriente,
ou seja, a auséncia da tese no planeta € registrada por Hegel gragas a identidade que a Boa-Nova
evangélica revela enquanto espirito objetivo. Com magistral precisao, o dialético nao deixa diividas
de que, com tal formulagao tética, nada ha no universo humano que, a longo prazo, resista a teoria
da lei logico-dialética do conceito. Mesmo assim, nao fica claro se a determinidade negativa do

conceito afeta também, como todos os demais, a até aqui suposta posi¢ao antitética de Hobbes.

Depois de assinalar, sob um fundo historico, a exceléncia da tese, o dialético concentra
a forga irresistivel da verdade neotestamentdria em um Unico ponto que, igual a um atomo de
inigualavel energia, esta prestes a minar toda e qualquer resisténcia. Hegel assevera: “Este querer
da liberdade nao € mais um(a) instinto/pulsao pleiteando satisfagdo, mas o carater — a consciéncia
espiritual tornada ser livre de instinto/pulsdo”°. No mais tardar com essa formulagdo, a hipotese de

que o positivismo jusnaturalista hobbesiano tenha passado pelo Calvario do espirito € insustentavel.

Na introducao do direito na segunda secao da terceira parte da Filosofia do Direito, ainda
parece ser viavel subsumir antiteticamente a posi¢ao jusnaturalista hobbesiana sob a universalidade
formal do direito. No paragrafo 482 da Enciclopédia, ja a terminologia recende realidade, “a propria
idéia como tal”, garante Hegel, “¢ a realidade dos homens, ndo a que eles por isso ém, mas que
eles sao™’. A formulagdo da tese vem precedida por uma referéncia que anuncia, pela forma e pelo
conteudo, a posi¢do que a tese visualiza como antitética. “O cristianismo”, constata Hegel, “fez a
idéia de liberdade realidade em seus seguidores, por exemplo, ndo ser escravo’®. Para Aristoteles, o
dominio sobre escravos € diametralmente oposto ao senhorio politico. Nao havendo mais escravos,
a filosofia politica classica perde seu referencial negativo e fica a disposi¢cao de uma tese dialética
capaz de realiza-la em seu objetivo. Finalmente, a definicao da tese, a inica que pela lei da logica
do conceito determina a antitese, recompde efetivamente as potencialidades ontoldgicas do télos

politico em Aristoteles no &mbito do espirito objetivo.

Igual ao #élos, o instinto ou a pulsdo (7rieb) aponta para algo além do que € naturalmente
factico. Sob esse aspecto, Aristoteles ndo possui um conceito naturalista de natureza humana. Que
o homem por natureza € um ser politico significa que todas aquelas formas de vida que tém a polis
por objetivo (télos) ou pressuposto (7rieb) sao modos de ser do animal politico homem. Esse tipo
ontolégico de télos/Trieb da filosofia pratica aristotélica perfaz uma dinamismo politico inerte para
a consciéncia crista, ja que a pélis grega, seja como fim ou pressuposto, € para Aristoteles uma
sociedade com escravos. Em suma, a irresistivel for¢ca da consciéncia espiritual-crista esta no fato
de o cristianismo haver tornado os homens efetivamente livres do ser carente de um verdadeiro

impulso politico.
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Como alhures, Hegel ¢ aqui extremamente preciso na configuracdo do par dialético
tese-antitese, razao por que pode ser excluida a hipotese de que a sintese politica do espirito objetivo
na Filosofia do Direito tenha algo de substancial a ver com o jusnaturalismo hobbesiano. Quando
Hegel, ja na esfera do Estado, critica o despotismo como absolutismo sem lei, ele ndo se contrapde
totalmente a Hobbes, mas toma por legal um Estado onde a conjuncdo de autoridade e verdade
determinem a lei.** Nenhuma diferenca, oposi¢do ou contraditoriedade na teoria dialética da lei
altera a constelagao tese versus tese, onde Hobbes toma a natureza por unica referéncia verdadeira

de direito e a Filosofia do Direito tem no espirito a unica referéncia verdadeira de lei.

Consideracoes finais

Hegel ndo ¢ dogmatico. Para ele, a verdade integra o todo. Os impasses jusnaturalistas
medievais sao soluveis pelo principio que os engendra — Deus. Basta que a lei do conceito determine
a logica da contradi¢do. A fina flor da ciéncia especulativa designa-se impulso. E com ele que a
intensidade do espirito conhece a natureza. Por mais distantes que o direito abstrato e o estado politico
sejam mantidos um do outro no espirito objetivo, o tratamento dado ao primeiro orienta-se ab ovo
na positividade da idéia ética, cuja realizacao efetiva constitui o Estado monarquico-constitucional.
Hobbes ¢ dogmatico. A natureza humana gera o direito. O impulso natural ndo aponta para além de
si, mas esta voltado a preservacgao dos suportes de direito, individuos de carne e osso. Para Hobbes,
em contrapartida, direito e poder sdo conversiveis, seja no estado natural, seja no estado politico.
Leis naturais ndo passam de imperativos hipotéticos do poder de cada homem. As leis positivas
postulam a existéncia de um poder artificial, desprovido do instinto ético e da imperatividade moral

— o Estado/Leviata.

Os dois fildsofos politicos repousam mumificados nos subterraneos do poder legiferante
do Estado de direito. E na esfera da aplicagdo das leis que ainda se pode zelar pela memoéria de
ambos. Onde o juiz interpreta a lei, sem submeté-la ao foro dialético, ha sempre profissionais da
alteridade legal a espreita para honrar o establishment juridico com a inquestionabilidade do que lhe
estd contraposto como alternativa. Hobbes nao reivindica imunidade tedrica ao lado do monopdlio

do poder; Hegel tem até hoje o argumento mais fascinante a favor de ambos — o0 absoluto.
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» 1dem. Grundlinien der Philosophie des Rechts (paragrafos 209-256), 4. Aufl. Hamburg: F. Meiner, 1967, p. 180-207.
30 Ibidem (paragrafo 246), p. 202. “Durch diese ihre Dialektik wird die biirgerliche Gesellschaft iiber sich hinausgetrieben
[..].

3! Ibidem (paragrafo 248), p. 203. “Diese erweiterte Zusammenhang bietet auch das Mittel der Kolonisation, zu welcher
— einer sporadischen oder systematischen — die ausgebildete biirgerliche Gesellschaft getrieben wird, und wodurch sie
teils einem Teil ihrer Bevolkerung in einem neuen Boden die Riickkehr zum Familienprinzip, teils sich selbst damit
einen neuen Bedarf und Feld ihres Arbeitsfleisses verschafft”.

32 Cf. BOGDANDY, Armin von. Hegels Theorie des Gesetzes. Freiburg/Miinchen: Alber Verlag, 1999.

33 HEGEL. Wissenschaft der Logik 11 (Drittes Buch). Hamburg: F. Meiner, 1969, p. 206-506.

3% Idem. Grundlinien der Philosophie des Rechts (paragrafo 209). 4. Aufl. Hamburg: Meiner, 1967, p. 180. “Es gehort
der Bildung, dem Denken als Bewusstsein des Einzelnen in Form der Allgemeinheit, dass Ich als allgemeine Person
aufgefasst werde, worin Alle identisch sind. Der Mensch gilt so, weil er Mensch ist, nicht weil er Jude, Katholik,
Protestant, Deuscher, Italiener u.s.f. ist. Dies Bewusstsein, dem der Gedanke gilt, ist von unendlicher Wichtigkeit — nur
dann mangelhaft, wenn es etwa als Kosmopolitismus sich dazu fixiert, dem konkreten Staatsleben gegeniiberzustehen”.
35 Idem. Enzyklopddie der philosophischen Wissenschaften (paragrafo 482). 7. Aufl. Hamburg: Meiner, 1969, p. 388.
“[...] diese unbezwingliche Stirke hat, eben weil sie das eigene Wesen des Geistes, und zwar als seine Wirklichkeit
selbst ist”.

3¢ Ibidem. “Es ist dies Wollen der Freiheit nicht mehr ein Trieb, der seine Befriedigung fordert, sondern der Charakter,
— das zum trieblosen Sein gewordene geistige Bewusstsein”,

37 Ibidem. “[...] so ist diese Idee selbst als solche die Wirklichkeit der Menschen, nicht die sie darum haben, sondern sie
sind”.

3% Ibidem. “Das Christentum hat es in seinen Anhédngern zur ihrer Wirklichkeit gemacht, z.B. nicht Sklave zu sein”.
39 1dem. Grundlinien der Philosophie des Rechts (paragrafo 209). 4. Aufl. Hamburg: Meiner, 1967, p. 242. ‘[...] Da
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hingegen die Souverénitit im gesetzlichen, konstitutionellen Zustande das Moment der Idealitit der besonderen Sphire
nicht ein Unabhéngiges, in ihren Zwecken und Wirkungsweisen Selbstiandiges und sich nur in sich Vertiefendes, sondern
in diesen Zwecken und Wirkungsweisen vom Zwecke des Ganzen (den man im allgemeinen mit einem unbestimmteren
Ausdrucke das Wohl des Staats genannt hat) bestimmt und abhéngig sei”.
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