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Resumo

Este artigo apresenta as possibilidades de uma nova perspectiva ética a partir do pensamento de Nietzsche.
Essanova ética tem como especificidade o fato de considerar as determinagdes profundas ndo conscientes
como prioritarias na defini¢do do agir e por entender as éticas como construgdes explicativas e imposi¢des
de uma dada interpretagcdo que remetem a impulsos, for¢as e vontades de poténcia.
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Abstract

This paper shows the possibilities of a new ethical perspective having as a point of departure the thought
of Nietzsche. The new Ethics considers deep non-conscious determinations as prior in the definition of
acting and understands other Ethics as explanatory constructions and impositions of a certain interpreta-
tion which point to impulses, strength and will of power.
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Mesmo hoje, um século depois da interrup¢do das investigacdes filosoficas de Nietzsche,
sua obra permite a introducdo de um leirmotiv pouco investigado ou mesmo nao tematizado pela
maior parte dos intérpretes. E o caso da afirmacéo da presenca de uma ética, mesmo que encoberta
pelo peso da critica acirrada a moral. Se hd um certo consenso quanto ao reconhecimento de que a
vertente iconoclasta do fildsofo perpassa sua abordagem acerca do agir, existem poucas consideragdes
referentes a uma possivel positividade no sentido da tentativa de elaboragao de uma nova perspectiva
ética. Ainda assim, em nossa Otica, consideramos ser esse o motivo condutor tanto de sua critica

veemente a moralidade quanto da introducdo de novos conceitos, especialmente, o de amor fati.

Considerando que a critica de Nietzsche a moral remete a sua forma atual, Haar identifica
nessa filosofia a presenca de uma ética. Mas nela reconhece, enquanto a remete a afirmagdo dioni-
siaca do mundo, algo de sagrado. Ela estaria relacionada ao ideal de uma humanidade futura, bem
como a tudo o que porta o porvir, expressando uma religido do sim. “Ela ¢ ligada ao ideal mais
que humano de uma humanidade futura, (...) e ao que sobretudo os fragmentos pdstumos designam
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como uma ‘nova religido’”2, afirma Haar. E de outra forma, porém, que interpretamos uma ética em
Nietzsche. Diferentemente de uma religido do sim, vemos o amor fati enquanto ética nietzschiana
desde a exposi¢io de uma perspectiva acerca do agir que o remete a determinagdes profundas. E
por reconhecer, nas formulagdes éticas, a exclusdo das inclinagcdes humanas que o filosofo de Sils
Maria procura mostrar a impossibilidade de uma medida para a agdo a partir seja de suas conseqii-

éncias ou proveniéncias, seja da intencionalidade. Introduz o amor ao necessario como afirmagao
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da necessidade que vige em profundidade, desde uma perspectiva acerca do agir que se reconhece

como perspectiva.

Em Peter Berkowitz, encontramos uma leitura que, como a nossa, considera a proposi¢ao
de uma ética como questdo central no pensamento do autor de Assim falava Zaratustra. Denomi-
nada de ética da criatividade, tal exposi¢do apresenta uma forma concreta de vida a qual devem
ajustar-se os que querem ser criadores em vivendo, ao mesmo tempo, uma ética de criatividade e
de autodeificacdo. Baseada no conhecimento metafisico de que Deus estd morto, a meta de uma
vida boa torna-se, simultaneamente, a liberag¢do e a capacitagdo da vontade criativa: “A liberdade
absoluta e o poder supremo sdo alcangados em um tipo supremo, um ser que conquista seu proprio
mundo fazendo de sua vontade uma lei para si mesmo’”, escreve Berkowitz. Ao partirmos da von-
tade de poténcia como interpretagdo, seguimos um caminho diverso do trabalhado por esse autor,
pois afirmamos ser a compreensdo dos existentes como multiplicidade de impulsos que fornece
a Nietzsche elementos para introduzir uma nova compreensdo do agir. Como a liberdade, nesse
ambito, ¢ o vencer uma resisténcia, encontramos a presenga de uma legislagdo que, vigendo em
profundidade, regula estimativas e exprime o que se €. Em nossa compreensao, o amor fati como
¢tica em Nietzsche manifesta a aquiescéncia profunda as interpretagdes introduzidas enquanto se
reconhece a necessidade presente na luta entre os impulsos que introduzem interpretagdes. De fato,
reconhecemos que Nietzsche quer que o homem se torne o que ele € como criador de valores, mas
remetemos a criacdo as lutas que se processam no homem, ao bom entendido como intensificagio

de poténcia.

Nesse artigo, procuramos expor a introducido de uma nova perspectiva ética em Nietzsche
enquanto postula as construcdes explicativas do agir como imposi¢des de uma dada perspectiva
que prescinde da nogdo de fundamento e recusa os ideais de perfei¢do e de felicidade. Ambas as
posigdes sdo preliminares na exposicao nietzschiana, pois permitem, simultaneamente, a revisao
dos construtos €ticos ¢ a formulagdo de uma nova ética. Nesse caso, nem normativa nem finalista,
mas, quica, construida a partir da retomada, em uma outra dimensao, da unificagdo do costume e
dos tragos de carater na determinagao do agir, desde a assimilag¢do da necessidade e do amor a essa

necessidade enquanto interpretagdo®.

Comecemos por partir das distingdes introduzidas por Nietzsche, pois para o filésofo pensar,
querer e sentir ndo provém da fragmentag¢do humana em faculdades, mas da introdu¢@o do conceito
abrangente de regéncia, quer dizer, da organizago presente na multiplicidade de impulsos, forgas,
em suma, vontades de poténcias que correspondem a essa ou aquela organizagdo humana. Dai ele
afirmar que “[0]s julgamentos de valor estdo presentes em todas as fungdes do ser organico’, pois
quem avalia incessantemente s3o os impulsos, forcas, vontades de poténcia. A mesma argumentagdo
aplica-se aos conceitos de espirito, intelecto e razdo vigentes nas mais variadas filosofias. Todos
sdo instrumentos da hierarquia dos impulsos, daquilo que o filésofo chama, algumas vezes, o tirano

em nds: “Ao nosso impulso mais forte, o tirano em nos, submete-se ndo apenas a nossa razao, mas

ethic@ Florianopolisv. 8, n. 1 p. 85 - 101 Jun 2009.



87 AZEVEDO. V. D. de. Nietzsche e a perspectiva de uma nova ética.

também nossa consciéncia’®.

Afastando resolutamente a deliberagdo do que se poderia denominar de competéncia hu-
mana, Nietzsche destitui o valor da ac¢do tanto pela impossibilidade de uma posicdo objetiva com
referéncia a este ponto quanto pela superficialidade da consciéncia que se quer colocar como juiz.
Com respeito a isto, duas questdes sdo determinantes, quais sejam: a impossibilidade de conheci-
mento quer da origem quer do fim de uma agdo e o seu entendimento como explosao de forca. No
limite, estas questdes estdo interligadas, pois € por entender a agdo como uma explosdo de forca
que Nietzsche vé€ sua origem e fim como indeterminados. Nada hé de prévio que se possa resgatar
enquanto motivo primeiro. Na oOtica nietzschiana, os conceitos de fim e motivo constituem um erro
que se configura pela necessidade humana de tornar algo compreensivel. Visando, ao mesmo tempo,
a determinagdo e a compreensao do agir, estabelece-se a crenga seja na inten¢ao seja no fim da agao
como seus movelis internos. Ao afirmar que “[e]sta crenca ¢ um erro: o fim, 0 motivo sdo meios de
tornar-nos a nés um acontecimento compreensivel e acessivel a agdo’”’, o fildsofo quer, por um lado,
dissolver essa crenca e, por outro, devolver a a¢do sua inocéncia intrinseca. Inocéncia essa que se

manifesta quando se dirime a crenga de que em sua base existe algum tipo de deliberagao.

No ambito das investigacdes feitas por Nietzsche, tanto a medida da agéo, por suas conseqii-
éncias ou por sua proveniéncia, quanto por seus estados anexos - prazer e desprazer - ndo a elucida,
visto que ha uma impossibilidade implicada, qual seja, a do conhecimento da acdo. Ao referir-se
as explicacdes centradas nas conseqiiéncias, o fildsofo procura mostrar a inconsisténcia das for-
mulacdes utilitaristas. A mesma argumentacio pode ser encontrada nos Fragmentos postumos de
1888: “O valor de uma agdo deve ser julgado segundo suas conseqiiéncias - dizem os utilitaristas
(...) Mas conhece-se as conseqiiéncias?”® e em Para a genealogia da moral, quando Nietzsche, ao
investigar a dupla proveniéncia dos juizos de valor bom e mau, refuta a explicacdo inglesa de um

vinculo existente entre a agdo ¢ as suas conseqiiéncias’.

Em termos dos estados anexos como meios de se determinar o valor da agdo, tem-se que,
consoante o filésofo de Sils Maria, eles a acompanham, mas nio a determinam. Vale lembrar que,
na sua visdo, prazer e desprazer sio resultantes e, por isso, ndo podem precisar o sentido ou o movel
da acgdo. Tais disposi¢des acompanham o sentimento de acréscimo ou diminuicdo de poténcia. Os
sentimentos de agrado e desagrado ndo subjazem a aspiracgdo, visto que o querer nido pode guerer
diferente, isto ¢, quer mais e, enquanto age dessa forma, pode compartir sensa¢des de prazer ou
desprazer sem conotagdes de intencionalidade ou finalidade. Nietzsche distancia-se tanto da pres-
suposicdo de que o prazer e o desprazer seriam modveis, pois, para ele, “o prazer e o desprazer sdo
simples conseqiiéncias, simples fendmenos secundarios”, quanto de uma formulag¢do depreciativa
do desprazer, ja que afirma poder ele atuar “como um excitante para aumentar a poténcia”' (14
[174] da primavera de 1888). No limite, acompanham a visada das for¢as na disputa por um plus
de poténcia, ndo lhes cumprindo a defini¢do ou a conducdo do combate, mas sim a disposi¢ao

conseqiiente dos adversarios.
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Por seu turno, a crenga na intencionalidade expde, igualmente, o projetar de uma interpretagéo
que conduz a uma avaliag@o restritiva da agdo. O homem nao teria competéncia para determinar a
inten¢do que move cada ac¢do, ja que o movimento ¢ a propria agdo. A afirmacdo nietzschiana de
uma impossibilidade de dissociar ser e fazer traz conseqii€ncias importantes na construg¢do da moral,
pois permite rejeitar as formula¢des baseadas nessa dissociag@o, condenando e atribuindo valor
ao agir através do resgate da inteng@o do agente. Quaisquer denominagdes que sejam atribuidas
enquanto uma anteposicao mental de moébiles j& integram o processo como um todo ao expressarem
a forga represada e prestes a ser extravasada em uma acdo qualquer que, nesse sentido, independe
de intengdes, fins e meios conscientes. Em Para além de bem e mal, ao anunciar um periodo extra-
moral, justamente pela possibilidade de um distanciamento dessas concepgdes, o fildsofo admite:
“acreditamos que a inteng@o ¢ apenas sinal e sintoma que exige primeiro a interpretacdo, ¢ além
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disso um sinal que, por significar coisas de mais nada significa por si...

Através do estabelecimento de uma distingdo entre duas espécies de causas, quais sejam “a
causa do agir da causa do agir de tal e tal modo”, Nietzsche mostra as inversdes que se processaram
ao atribuir ao agir de tal ou tal modo a causa do agir. No primeiro caso, encontra-se a interpreta-
¢do do agir enquanto explosdo de forca: “A primeira espécie de causa ¢ um guantum de energia
represada, esperando ser utilizada de alguma forma”'2. No segundo, uma manifestagio secundaria,
de superficie: “a segunda espécie € algo insignificante comparada a essa energia, geralmente um
simples acaso, segundo o qual aquele quantum se ‘desencadeia’ de uma maneira ou de outra”'.
Ora, ao utilizar a palavra ‘causa’, via de regra excluida de seu campo semantico, Nietzsche quer, na
verdade, mostrar que a causa, enquanto possivel movel, é o0 movimento mesmo, isto €, uma dada
quantidade de energia que se extravasa em um determinado momento. A causa da agdo ¢, assim, a
propria agdo. Novamente, o que estd em questdo ¢ compreender o agir como explosio de for¢a nem
intencional nem tendente a um fim. Por conseguinte, a comparag¢ao do filosofo da causa do agir de tal
ou tal modo a relagdo entre o fésforo e o barril de pélvora. O fosforo pertence aos pequenos acasos:
“Entre esses pequenos acasos ¢ fosforos incluo todos os pretensos ‘fins’ e ainda mais as pretensas
‘vocagdes’: sdo relativamente fortuitos (...) quase indiferentes, em relagdo ao enorme quantum de
energia que urge, como disse, para ser de alguma forma consumida”'®. Diante dessa revisao do olhar
avaliador, logra-se o resgate do valor da ndo intencionalidade da agdo, ja que aquilo que aparece
pertence a superficie e ndo a profundidade do extravasar da forca que, efetivamente, toma as rédeas
do agir: “Que uma agdo se desenrole conforme um fim € freqiientemente o caso: mas o fim aqui nao
¢ causa mas efeito dos mesmos processos que condicionaram a agdo propriamente dita”'*. Pensando
a causa da acdo desde a propria acdo, Nietzsche remete o agir a necessidade do extravasar da forga,

determinando a sua aceitacdo a partir do sentimento de assimila¢do desse extravasar.

Convém mostrar que, nessa acep¢do, ha, de fato, uma distin¢do, cara a Nietzsche, entre
profundidade e superficie. Com relagdo a superficie, trata-se, para o filosofo, de tornar comum,

através da fala, os estados vivenciados. Por profundidade, ele entende os processos indeterminados,
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desconhecidos, inapreensives, que se passam na luta entre aquilo que ele denomina de impulso,
forca ou vontade de poténcia. Instancia detentora de qualquer expressar, ndo se deixa vulgarizar a
ponto de ser traduzida em uma linguagem passivel de compartilha, mas, ao contrario, ¢ vedado o
acesso a esse dominio via consciéncia. Nada ha de pessoal na consciéncia, na visdo do fildsofo, ja
que a mesma se desenvolveu devido a necessidade de comunicag¢ao, estando, por isso, vinculada
a rede do comunicar e do utilizar. Tem-se aqui uma especificidade da compreens@o nietzschiana
acerca do pensar ¢ do estar consciente desse pensar: “o homem como toda criatura viva, pensa
continuamente, mas ndo sabe disso; o pensamento que se torna consciente é apenas a minima parte

16 A distingdo existente entre o pensar,

dele, e nos dizemos: a parte mais superficial, a parte pior...
que ndo se separa do querer e do sentir, e do estar consciente desse pensar separa diametralmente
a profundidade e a superficie. No primeiro caso, a inexisténcia de comunica¢do; no segundo, a
vulgarizagdo que permite o tornar comum. Disso decorre a impossibilidade de apreensdo e compar-
tilha dos processos que se passam aquém da comunicagdo, isto €, de tudo aquilo que se passa em
profundidade. Dai a consciéncia ndo poder julgar uma agdo: “Na realidade, a consciéncia reprova
uma agdo porque ela ja foi reprovada desde muito tempo. Ela sé faz repetir: ela ndo cria valores™"’.
Remeter a ética ao amor ao necessario € reconhecer, simultaneamente, a limitagdo da consciéncia
na avaliagdo do agir e a assimilacdo do agir desde a sua aceitag@o por reconhecé-la necessaria. Ao
utilizar a palavra amor, Nietzsche quer justamente retirar as consideragdes acerca do agir de uma
dimensao racional calculadora e situa-las no horizonte dos afetos em que pensar, querer e sentir se

encontram interligados.

Algumas questdes, entre outras, se impdem, quando se pensa em situar o ético em novo
horizonte: como, segundo Nietzsche, aparece a ética no homem, desde a superficie, desde a profun-
didade ou em ambas? Em que medida € possivel ao homem sobreviver sem uma ética? Supondo-se
que Nietzsche formula uma interpretacdo que conduz a uma nova ética, quais prerrogativas podem-
lhe conferir supremacia sem, ao mesmo tempo, lhe conferir pretensdes de fundamentacao? Tais
questdes remetem a uma outra, de fundo, que perpassa o conjunto da interpretagdo nietzschiana,
qual seja, a da possibilidade de atingir-se a profundidade a partir de um discurso que, em aplicando

suas exposi¢des, situa-se, como os demais, na superficie.

Mas se ndo se tem acesso a profundidade que, no limite, ¢ determinante, como se pode,
investigando a superficie - Unica via que se pode atingir -, afirmar algo? Efetivamente, quando o
filésofo se detém a analisar este ou aquele juizo de valor estd buscando determinar a perspectiva
que esta em jogo, como, por exemplo, a conservacdo de uma comunidade, de um individuo, de um
Estado, etc., ja que, admitindo que cada julgamento de valor ndo pode ser compartilhado no sentido
de poder igualmente pertencer a outro, tem de se concentrar, nas perspectivas provisorias, que se
manifestam, principalmente, nas avaliacdes morais, ja que sdo o pano de fundo a partir do qual se
constroi uma visdo de mundo em seu conjunto. Somente com este procedimento, pode-se mostrar

que se trata de avalia¢des de fachada, de perspectivas provisdrias, interpretagdes que permitem ao
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homem se situar no mundo.

Especularmente, por outro lado, o filésofo admite existir uma espécie de moralidade efetiva
que perpassa o corpo enquanto presenca de uma série de “tu deves” que ndo aparecem, mas que
regulam silenciosamente nossas estimativas e expressam também aquilo que somos. Trata-se de
diagnosticar, naquilo que aparece, o que se esconde, de verificar nas interpretacdes morais as in-
terpretacdes que se ddo em profundidade. Uma moral pressupde outra moral, do mesmo modo que
um julgamento pressupde outro julgamento; ao menos assim indica em um fragmento pdstumo de
1884: “E o fato de que se queira uma moral, pressupde ja um canon moral. Deve-se respeitar essa
moral ENCARNADA da conservagdo de si! Ela é de longe o mais astuto sistema da moral!”'®. Ora,
o filésofo quer defender a existéncia de um sistema moral ndo consciente que regula secretamente
o plano da consciéncia, no qual se manifesta a moral conceptual. Diz-se ndo consciente por se tra-
tar de uma moral enraizada no quantum de energia encarnada em um corpo. O corpo teria, assim,
um sistema de regulacdo tdo astuto que expressaria o que lhe € mais proveitoso, promotor do seu
crescimento, e o que lhe seria mais prejudicial, no sentido de seu definhamento: “O numero de ‘tu
deves’ que trabalham continuamente em nos! As consideragdes que eles t€ém uns pelos outros, os
postos de comando e os postos de obediéncia! O saber sobre as fungdes superiores e inferiores que

estdo em obra!”!’.

As avaliagdes conhecidas seriam, assim, produto das desconhecidas. Nesse caso, o julga-
mento moral ¢ suportado pela atividade de julgar que se desenrola no organismo. O julgamento
moral seria apenas a superficie de um grande iceberg, cujas dimensdes e possibilidades ndo podem
ser atingidas. Ainda assim, manifestam-se, no julgamento moral, como uma forma de seu prolon-
gamento. O que € veiculado pelo conceito manifesta, em segredo, todo o plano ndo-conceptual que
o rege. Eis aqui o sentido nietzschiano de considerar a moral como uma semiotica dos afetos, isto
¢, como uma via de investigacdo - o termo mais adequado talvez seja perscrutagdo - da regulagdo
vigente entre os impulsos, for¢as, vontades de poténcia. Na sua Otica, a tarefa da ética estaria em
determinar “as diferencas de valor como hierarquia fisioldgica segundo ‘o superior’ e ‘o inferior’

(‘mais importante, mais essencial, mais indispensavel, mais insubstituivel’, etc.)”*.

Nao hé nada, na sua visdo, que seja mais importante e decisivo, em termos de avaliagdes, do
que a diferenca hierdrquica entre o superior e o inferior. Considerando que tal distingdo se encontra
em todos os organismos vivos, ele atribui sua presenga aos menos € aos mais complexos em termos
de organizagdo. Estar vivo implica o avaliar ou, na formulagéo do filésofo, “’vivo: "isto ja quer dizer
estimar”!. Observe-se que, na base da argumenta¢@o nietzschiana, se encontra uma ampliagdo do
uso aplicativo do termo avaliar, ja que define o estar vivo pelo estar avaliando. Assim, as avaliagdes
processam-se em tudo aquilo que vive. Todavia, a vida humana ¢, manifestamente, um caso especial,
j& que, externaliza as avalia¢des que ocorrem em profundidade e que ja supdem uma hierarquia:
“diferenca entre fun¢des inferiores e superiores: hierarquia dos 6rgaos e das necessidades, represen-
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tadas pelas personagens que comandam e que obedecem’? e mascara essa hierarquia ao traduzi-la
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em uma linguagem conceptual. No limite, o conceito ¢ uma interpretagdo, um valor, que esconde

as interpretagdes que ocorrem entre os 0rgaos e manifestam necessidades singulares.

Uma ética conceptual jamais podera transpor o corte transversal que impede o acesso da
consciéncia aos processos que se ddo nas profundezas de cada organismo conferindo-lhes especifi-
cidade e singularidade. Essa € a caracteristica de uma a¢do, enquanto pessoal, interessada e singular.
Em contrapartida, Nietzsche refere-se, simultaneamente, a emergéncia de uma tarefa ética e a falha
das outras éticas: “Toda ética até aqui mostrou-se infinitamente limitada e local: cega e de ma-fé
com relagdo as leis reais, ainda por cima”, diz em um fragmento de 1884. Em um paragrafo de 4
gaia ciéncia, o filésofo afirma que todas as vivencias sdo morais: “Nao existem vivéncias que ndo
sejam morais, mesmo no ambito da percep¢do sensivel”?. Desse modo, ndo se teria como investigar
ou avaliar a moral sendo desde uma posi¢dao moral. Tem-se, com isso, um circulo vicioso que s
reputa a presenca de cada interpretacdo em curso, pois ndo ha medida acima das avaliagdes e sua

expressdo conceptual é tdo-somente uma mascara.

Ora, a afirmacdo da pessoalidade, individualidade e singularidade do agir ndo se coaduna
com a formulagdo de uma ética conceptual, uma vez que a nogdo de corte transversal impede o
acesso justamente a essa pessoalidade do agir que se manifesta sempre travestida quando do uso das
palavras. Expressdes como dever, responsabilidade, consciéncia e liberdade ndo podem se enderecar
ao que ha de pessoal, mas tdo-somente aquilo que ¢ marca do rebanho, aquilo que foi previamente
simplificado, a fim de ser comunicado a um determinado niimero de homens. H4 uma limitagdo
necessaria de um codigo de normas enquanto resultantes da superficialidade da consciéncia, pois s6
expressam as prescrigdes necessarias a sobrevivéncia de grupos humanos que ja resultam de uma
interpretagdo. E no dominio da associagdo entre os homens que eles tém sentido e, somente por
isso, vigéncia. Entretanto, porque ndo podem dizer absolutamente nada acerca da acdo que ja ndo
tenha sido traduzida através da linguagem em uma perspectiva comum, ndo falam de uma consti-
tuicdo humana, mas exprimem as avaliacdes de fachada de um determinado grupo. Efetivamente,
a diferenciagdo estabelecida por Nietzsche, entre superficie e profundidade, situa as formulagdes
éticas em uma dimensao estritamente superficial. Eis a base da critica ferrenha do filésofo a impu-
tagdo de um dever ao ser, haja vista a auséncia de prerrogativas humanas para efetuar esse tipo de

imputagdo sem atribuir-lhe o estatuto imediato de uma interpretagdo provisoria.

E possivel, ainda assim, construir uma interpretacdo ética sem recorrer a idéia de natureza
ou de constituicdo humana, mas enquanto expressdo de uma dada condi¢do de vida. Esse € o ca-
minho para a compreensido de uma outra perspectiva ética, em Nietzsche, enquanto amor fati. Por
um lado, ele admite haver uma necessidade, vigendo em profundidade que prescreve as avaliagdes
manifestas através de uma linguagem conceptual. Embora néo se tenha acesso as avaliagdes que se
processam aquém da comunicag¢do, Nietzsche atribui a elas um papel determinante nas avalia¢des
conhecidas. Sao elas que impdem um modo de avaliar segundo a precisdo organica. Em vista disso,

reiteradas vezes ele relaciona o quanto de poténcia que se ¢ com o lugar que se ocupa. No limite
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¢ este quanto de poténcia que, legislando em siléncio, situa a acdo humana. Com o amor fati, o
filésofo retoma o conceito de necessidade como destino, isto €, entende que o destino da existéncia
humana ¢ determinado por avaliacdes as quais nos falta competéncia para acessar. Em um frag-
mento de 1880, ele afirma: “Como todos os nossos atos sao necessidades absolutas e de igual modo
coisas absolutamente desconhecidas para nés, entdo todo o: deves fazer isso incondicionalmente

sdo palavras ao vento”?*

, acrescentando, na seqiiéncia, a impossibilidade de nosso controle sobre o
querer: “Nem podemos de forma diferente do que devemos, nem nos € possivel controlar em cada

caso singular se algo aconteceu que deveriamos fazer”?.

A afirmacio de necessidade de 1880 corresponde a da moral encarnada da conservacdo de
si de 1884?°. Em ambos o0s casos, esta posto o carater imprescindivel das avaliagdes que se proces-
sam em profundidade enquanto determinantes daquelas ocorridas na superficie. Professar o amor
ao necessario, nesse ambito, ¢ afirmar a necessidade que vige em profundidade desde a introdugdo
de uma perspectiva acerca do agir, que &, em muitos sentidos, indeterminado. E reconhecer que o
desconhecido regula o conhecido e que dele somente a necessidade é dado ascender. Por isso, querer
amar, doravante, o que ¢ necessario aparecer como unica atitude compativel com a competéncia
humana diante do proprio agir. Nao determind-lo com vista a algo, mas interpreta-lo desde o que
se manifesta. O amor fati, enquanto interpretacio ¢tica, ¢ a exposi¢do de como se processa a acio
no homem enquanto interpretagdo do proprio agir, pois ndo ha como atingir um fundamento. Se
Nietzsche afirma que esta serd a sua moral, € porque entende o agir desde uma inocéncia intrinseca
manifesta pela impossibilidade de determinag¢@o de suas causas. Inocéncia essa proveniente da

propria necessidade do agir, cuja assimilacdo da-se mediante o sentimento de sua aceitag@o.

Transparece, nesse momento, a primeira caracteristica de uma ética nietzschiana: o reconheci-
mento de que o agir carece de fundamento. Dai ele prescrever o amor ao fatum enquanto sentimento
de aceitacdo da necessidade que independe de justificativas. Nao hd uma causalidade exterior que
o explique e tampouco uma causa primeira ou razao ultima. A a¢do humana € desprovida de uma
razao suficiente que a possa sustentar. Efetivamente, ndo ha, para Nietzsche, uma causa que a faga
ser, mas uma explosdo de for¢a que ndo admite dissociag@o entre causa e efeito. A necessidade do
agir enquanto imposicdo de for¢a exclui terminantemente a necessidade de uma causa. Ao contra-
rio, o carater fortuito da a¢do é que ganha relevo, pois, por mais que uma necessidade instintual
seja determinante, a impossibilidade de conhecé-la ou de precisé-la torna a sua manifestagdo sem
fundamento, ja que se estad sempre no dominio da interpretagdo. No limite, o que Nietzsche percebe
nesse jogo entre profundidade e superficie ¢ que o agir ndo tem um porqué, uma razio de ser, nem

tende a um fim. E a essa caréncia de justificativas que o termo ‘fortuito’ remete.

Simultaneamente, o acaso e a necessidade estdo presentes no agir em Nietzsche, pois o
acaso expressa o carater fortuito das combinacdes de forcas. A multiplicidade de vontades de po-
téncia, que o filésofo interpreta enquanto acontecer, corresponde ao céu acaso: “Em verdade ¢ uma

bencdo e ndo uma blasfémia, quando eu ensino: ‘Acima de todas as coisas esta o céu acaso, o céu
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inocéncia, o céu casualidade, o céu arrojo™’

, escreve em Assim falava Zaratustra. Mas existem 0s
lances de dados jogados no céu acaso que determinam as combinagdes possiveis entre as forcas.
Cada lance de dados marca a combinagdo que se da num e noutro lances. A necessidade aparece,
ao mesmo tempo, no lance de dados e na combinagao, isto ¢, vige a necessidade de novos lances de
dados, no sentido de outras combinagdes de for¢as que, constantemente, se deslocam, o movimento
lhes € inerente, e na interpretacdo que resulta da combinagdo proveniente da luta entre as forcas.
Assim, acaso e necessidade ndo sdo conceitos contraditorios no pensamento nietzschiano, mas
complementares, ja que € a presenga do acaso que remete a necessidade apenas a combinagdo. Do
contrario, Nietzsche cairia no conceito de uma necessidade natural que dirigiria ndo as coisas, mas
os impulsos, for¢as, vontades de poténcia. Nesse caso, o existente ¢ pensado como uma unidade a
qual determinada necessidade ¢ posta e ndo como pluralidade cuja combinagdo casual impde uma
interpretacdo necessaria. Necessario ¢ retirar a necessidade do conceito dos existentes, e isso Niet-
zsche faz ao situar as combinagdes de forcas no céu acaso. Nao ¢ a necessidade que as dirige, mas
0 acaso, ainda que haja a presenca da necessidade enquanto produto da combinagdo de um lance
casual. Compreender o agir em Nietzsche, desde a vontade de poténcia, € entender a distingdo entre
uma necessidade inerente a qual o filosofo quer ultrapassar e uma necessidade resultante das lutas
entre as forgas, que se concilia com o acaso. O amor fati exprime a assimilagdo do resultado das

lutas e ndo de sua ineréncia as forgas.

A acdo, por conseguinte, ndo se desencadeia com vistas a cumprir determinados fins.
Desencadeia-se tdo-somente de acordo com a necessidade resultante da combinagdo de forgas.
Mas, ha de se acentuar que, seja pensando a agdo desde o acaso das combinacdes de forgas, seja
da imposicdo de perspectiva necessaria resultante da combinacgao, a falta de fundamento concer-
ne a ambas. Ao retirar o fundamento da acdo, Nietzsche ataca diretamente as construcdes éticas
que a assentam seja no dominio de uma maxima incondicional, seja no da projecdo de um ideal.
A rejei¢do de uma tendéncia inerente a a¢do, enquanto motivo interno regido por uma natureza
universal pertencente a todos os homens, € substituida pela necessidade organica de agir de tal ou
qual modo. Necessidade esta que, ao por em relevo o interesse das for¢as por um p/us de poténcia,
confere a conducao instintual a base do agir, retirando o primado de uma possivel razdo legisladora.
A propria nocao de base do agir ¢ decomposta pelo carater fortuito das combinagdes, ndo havendo
como desmembrar a acdo a partir de uma causalidade anterior. O homem ¢ posto por Nietzsche no
mundo desde o desconhecimento de um fundamento. O que conta sdo as inclinagdes humanas: seus

impulsos, enquanto manifestando necessidades, introduzem interpretagdes.

Se entendermos €tica como as construgdes explicativas do agir elaboradas na tradi¢do do
pensamento ocidental, podemos relacionar o termo amor fati ao termo ética, em Nietzsche, desde
a perspectiva da necessidade e da afirmac@o dessa necessidade enquanto interpretagdo. Com o pri-
meiro, ele designa o sentimento de aceitacdo incondicional do que se fez ndo apenas no instante;

porém, na dimensdo de um retorno eterno. Com o segundo, simultaneamente a mudanca de atitude,
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que se processa no homem quando ele deixa de julgar a vida passando a afirma-la, e o reconheci-
mento de que, na base do seu agir, hd uma determinagdo profunda que ndo lhe permite julgé-lo,
mas apenas afirmar a interpretacdo introduzida. Ao afirmar a vida sem julga-la, o homem passa
a manifestar uma aquiescéncia profunda diante do que foi, do que é e do que serd, convertendo a
assimilagdo da vida em um profundo amor ao destino. Sob outro aspecto, a mudanga de atitude
¢ expressdo das condi¢des do homem que avalia enquanto produto das avaliagcdes que se ddo em
profundidade, expressando a necessidade que o faz ser: “A aprendizagem nos transforma; faz como
toda alimentacdo, que ndo apenas ‘conserva’ -: como bem sabe o fisidlogo. Mas no fundo de todos
nods, ‘14 embaixo’, existe algo que ndo aprende, um granito de fatum...””®, escreve Nietzsche em

Para além de bem e mal.

Assim, uma segunda caracteristica de uma ética em Nietzsche, relacionada diretamente a
primeira, é o reconhecimento da presenca de uma determinagdo profunda do agir como imposicao
de perspectivas. A admissao de que ha um ‘granito de fatum’ por tras das avaliagdes conhecidas
enquanto seus efetivos regentes: “as formas conscientes de nosso querer, de nossa sensibilidade,
de nosso pensamento estdo a servigo de um querer, de uma sensibilidade e de um pensamento bem
mais amplos””. As perguntas e respostas que se podem formular ja manifestam esse plano decisivo
do querer, do pensar e do sentir; ja expressam uma interpretacdo. Nietzsche parte do conceito de
vontade de poténcia para expor o agir. Se os julgamentos de valor sdo decisivos em termos do que
se aceita e da forma como se aceita, esses julgamentos sdo remetidos a vontade de poténcia que,
para o filésofo, os inspira e regra. Por isso, a moralidade efetiva que o homem porta em seu corpo
¢ a expressdo das lutas e hierarquias que se dao entre as diversas vontades de poténcia. Também a
moral conceptual que rege um determinado grupo é, igualmente, inspirada e regrada pela vontade
de poténcia. Em ambos os casos, tem-se interpreta¢des. Todavia, a moral conceptual visa ao gran-
de nimero enquanto a moral encarnada no corpo, a multiplicidade de tu deves que se exercem no
corpo, manifesta a singularidade de cada existente. Entretanto, essa singularidade ¢ mascarada, na

otica de Nietzsche, por uma moral candnica.

Quando as morais explicam o agir, o dever e o conjunto da sua respectiva moral dirigindo-se
a totalidade dos homens, o fazem desde a pressuposi¢do de uma igualdade constitutiva deles que
j& expressa uma interpretacdo. Por um lado, essa pressuposi¢do ja ¢ um canon moral que deter-
mina como o homem deve ser enquanto natureza humana, o homem. Por outro, exprime a moral
vigente nas lutas de um corpo que busca a sua conservagio enquanto impde sua perspectiva. E o
julgamento de que a igualdade viabiliza a sobrevivéncia de um maior numero que determina a sua
associacdo, bem como as prescri¢des igualitarias. Na visdo de Nietzsche, como hd uma moralidade
efetiva no corpo, hd um nimero de “tu deves” que, continuamente, se manifesta na regéncia dos
postos de comando e de obediéncia, na luta entre as vontades, esta moral mais relevante deve ser
levada em conta mais do que a moralizag¢do do conceito. Que tipo de vida quer uma moral ao partir

ja de determinado canon moral? Mais especificamente, que tipo quer uma moral ao adotar determi-
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nadas prescrigdes? Nesse caso, ndo ha excegdes, a moral conceptual visa a um tipo que manifesta
a necessidade presente na profundidade mesmo na associag@o entre os homens. Toda moral, em
Nietzsche, visa a um tipo e as necessidades de suas inclinagdes formam um tipo. Assim, o tipo é
determinado pelos sistemas de vassalagem nele presentes e a moral conceptual, pela tentativa de

preserva-lo ou nao.

E interessante sublinhar que, sob este aspecto, uma questio vem a tona: a possivel relacéo
entre a moralidade efetiva do corpo e a moral conceptual na formagdo do tipo. Em Nietzsche,
a moral conceptual ¢ totalmente determinada por uma moral do corpo ou ha alguma espécie de
influéncia mutua? Por vezes, Nietzsche parece oscilar entre as duas possibilidades, isto €, admite
resolutamente que a moralidade que atravessa o corpo seria determinante de qualquer outra con-
ceptualizacdo moral, ja que os julgamentos de valor sdo manifesta¢des das lutas entre as vontades
de poténcia: “o instinto mais comum e mais subterraneo em todo fazer e querer vem a ser (...) o
mais desconhecido e secreto, porque na pratica nds obedecemos sempre ao seu comando, que nos
somos esse comando” (11 [96] do novembro de 1887/mar¢o de 1888). Entretanto, reconhece que
toda moral que impde sua lei disciplina um certo tipo de homem: “Toda moral que, de uma forma
qualquer, impds sua lei, consiste em adestrar e disciplinar um certo tipo de homem, presumindo que
este tipo de homem era o fim essencial e mesmo exclusivo: enfim, presumindo sempre um tipo™°.
Como conciliar o exercicio da disciplina com a determinagio profunda das lutas entre as vontades

de poténcia? Como relacionar o granito de fatum com a terminologia “formag¢io de um tipo™?

Ora, encontra-se, em Nietzsche, um conceito de dever que se relaciona, também, com a
necessidade que vige em profundidade. E nesse conceito que contamos encontrar a ligagio entre
o fatum e a formagdo. Distinto de uma nocao abstrata de dever que prescreveria aquilo que “deve
ser”’, uma obriga¢do moral considerada nela mesma, o conceito nietzschiano de dever remete ao
conceito de obediéncia incondicional. E por entender que ha uma série de “tu deves” regulando as
relagdes entre as multiplas vontades de poténcia que o filosofo percebe na natureza, entendida como
campo de batalha da luta entre os impulsos, um imperativo que prescreve a obediéncia enquanto
condi¢do de plenitude organica: “’Deves obedecer seja a quem for, e por muito tempo: sendo pe-
receras, e perderas a derradeira estima por ti mesmo’ - esse me parece ser o imperativo categorico
da natureza™!, escreve Nietzsche em Para além de bem e mal, contrapondo o que entende como
imperativo da natureza a abstracdo imposta pelo imperativo categorico kantiano que se dirige ao
individuo®.

A perspectiva de que hd uma necessidade que vige em profundidade inviabiliza a postulagio
de qualquer imperativo categorico, mas tdo-somente condicional enquanto respeita o introduzir de
interpretagdes que se manifesta em profundidade e reconhece no imperativo condicional a possi-
bilidade de uma interpretagdo acerca do agir. Ao enderegar a obediéncia ao inteiro bicho homem, a
o homem, Nietzsche conecta as caracteristicas das lutas entre as vontades de poténcias que, enten-

didas desde as relacdes de mando, compdem o homem com uma formacao social do inteiro bicho
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homem, desde a transposi¢ao dos vinculos corporais aos sociais. Trata-se de pensar que o mesmo
tipo de relacdo hierarquica entre quem manda e quem obedece em um corpo seja a base para o
estabelecimento de uma hierarquia em um corpo entendido socialmente. Por isso, a obediéncia ndo
se dirige ao individuo, especialmente enquanto pondo a si mesmo a possibilidade ou ndo de obede-
cer a uma determinada prescri¢do, mas engloba os povos € o homem a partir do “deves obedecer”
que o forma de tal ou qual modo. Ou a obediéncia conduz a uma hierarquia que confere plenitude
organica ou, em sua auséncia, a uma desagregagdo completa dos impulsos. Todavia, ¢ condi¢do
de plenitude a presenca da hierarquia, tanto entre os 6rgdos quanto entre os homens, assentada no
conceito de obediéncia incondicional. Ndo importa ao que se obedece desde que se obedeca: “toda
a moral sadia, ¢ dominada por um instinto de vida - algum mandamento de vida ¢ preenchido por

um determinado cdnon do ‘deves’ € ‘ndo deves’...”**, escreve Nietzsche.

O termo moral, nos textos de Nietzsche, aplica-se, a0 mesmo tempo, ao ambito fisioldgico
e social, a regulamentagdo vigente entre as infimas partes que compdem o organismo ¢ a hierar-
quia estabelecida entre os homens. Enquanto destina-se a regulagio entre os impulsos, o filésofo
confere-lhe a significacdo de elemento regulador do comportamento dos instintos**. As morais
seriam, assim, do ponto de vista fisiologico, tdo-somente formas de expressar a hierarquia presente
entre os impulsos, as interpretagdes que se dao nas profundezas. Os estados morais sdo entendidos,
nesse sentido, como estados de perspectivas fisiologicas. Sob outro aspecto, a moral aparece, na
otica do filosofo, como a forma a partir da qual os homens se hierarquizam. As hierarquias entre
os homens e a avaliagdo de tudo o que concerne ao humano sdo remetidas a moral enquanto uma
espécie de doutrina das avaliagdes humanas. Nesse caso, as interpretagdes conceptualizadas ex-
pressam as avaliagdes que se processam em profundidade como estimagdes para o que concerne
ao humano. Operando, aparentemente, em um duplo registro, Nietzsche entenderia, por um lado,
a moral como a regulamentacdo que se processa em profundidade enquanto ordenagao fisioldgica
entre os impulsos e, por outro, como regulagdo das valoragdes humanas no ambito social. Contu-
do, da compreensdo das condigdes fisioldgicas dos impulsos no homem, emerge, para o filosofo,
o entendimento de seu mundo valorativo enquanto promogao ou obstru¢do da vida. Efetivamente,
ndo hd uma oposicdo entre as dimensoes fisioldgica e social da moral, porque a moral conceptua-
lizada expressa a hierarquia entre os multiplos impulsos e a tentativa de manter ou ultrapassar essa

hierarquia, desde uma condi¢do moral enquanto imposi¢ao de perspectiva.

Nesse sentido, acreditamos que uma ética, em Nietzsche, retoma os tracos de carater na
determinag¢@o do agir em uma outra dimensao, uma vez que remete a profundidade como determi-
nadora das avaliacdes e interpretacdes. E a luta entre as vontades de poténcia processadas aquém
da comunica¢do que prescreve aquilo que vem a ser como sentido e valor, consoante ao fildsofo,
enquanto aquilo que vem a ser desde a perspectiva de sua fisiologia. E nesse 4mbito que se d4 a
interpretagdo que, independente de intérprete impde uma perspectiva. Ainda que haja a sua concep-

tualizagdo enquanto tentativa de um tornar comum as avaliacdes que se processam em profundi-
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dade e as quais ndo se tem acesso via linguagem, sdo elas que se manifestam sempre que sentidos
e valores s3o introduzidos. A linguagem torna comum processos eminentemente singulares que,
ao serem traduzidos, exprimem apenas aproximadamente as avaliagdes, desde a diferenca entre os
tipos. Por isso a pressuposi¢@o de uma igualdade entre os homens rechagaria a minima possibilidade
que se tem de apreender, através da diferenca, a singularidade da agdo humana. O que Nietzsche
retoma ¢é o sentido de éthos como a base da prdaxis, isto é, o éthos nietzschiano corresponde as lutas
entre as vontades de poténcia que se processam em profundidade. Esse € o lugar de onde brota o
agir humano, lugar esse que estd no homem mesmo e que exprime as lutas que o compdem. E do
éthos, enquanto tragos de carater remetidos a vontade de poténcia, que emanam os atos singulares

do homem, em Nietzsche, enquanto interpretagao.

A sua ética é a do modo de ser do humano langado no mundo sem sentidos prévios, cujo
carater do homem, entendido desde a luta entre vontades de poténcia que impde uma perspectiva,
dota-o de sentido e valor. Nesse caso, Nietzsche distancia-se da compreensao do carater como modo
de ser que se vai adquirindo ao longo da existéncia. Ndo se trata da retomada de uma perspectiva
aristotélica, que v€ o carater ser adquirido mediante os habitos. Em Nietzsche, ndo sdo os habitos que
determinam o carater, mas o carater que determina os habitos, isto €, a composi¢do humana desde as
lutas vigentes em seu corpo, entendidas enquanto carater, determinam o costume ¢ a moral. H4 uma
necessidade que vige em profundidade como detentora daquilo que vem a ser. A ética manifesta-se,
por conseguinte, desde o modo de vir-a-ser que exprime as lutas entre as vontades de poténcia. No
limite, € ao granito de fatum que Nietzsche remete sentido, valor, habito, costume, etc. Efetiva-
mente, o pensador alemao introduz com a ética do amor fati, uma nova relagdo do homem com o
bem e o mal, a partir da retomada, em outra dimensao, dos pressupostos éticos da ligagdo social,
desde a introducdo de determinagdes ndo-conscientes e singulares no agir enquanto imposi¢ao de
perspectivas. Se o entendimento e a compartilha do sentido e do valor supdem a inscrigdo em uma
cadeia de interlocugdes, a sua producdo provém das lutas que se processam em um corpo singular.

Dai a impossibilidade, em seu discurso, de uma ética universal que vigore incondicionalmente.

Ora, além da auséncia iniludivel de fundamento e das determinag¢des profundas como re-
gentes, duas questdes sdo prerrogativas para uma ética em Nietzsche, quais sejam, a compreensao
de que ndo ha uma igualdade constitutiva do homem e a admissdo da presenca da hierarquia, tanto
entre os impulsos quanto entre os homens. Diferenca e hierarquia estdo diretamente relacionadas,
pois a dessemelhanca entre homem e homem sustenta a hierarquia entre eles. Da mesma forma que
a multiplicidade organizada em um corpo nao pode ser encontrada em outro, o conceito de igualda-
de ndo encontra referente na efetividade, no campo de luta entre as diversas vontades de poténcia.
Ainda que a luta esteja presente em todas as formas de vida e a hierarquia resultante da luta seja a
manifestacdo das relagdes de mando e obediéncia que se processam em um corpo, a sua composi-
¢d0 ndo ¢ encontrada em outro. Caso fosse, teria de haver uma estabilidade entre os adversarios,

visto que a definicdo de igualdade implicaria a impossibilidade da disputa desde a diferenca entre
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dominador e dominado. Com a inser¢do da igualdade no ambito de sua interpretacdo fisiologica, o
conceito de luta, enquanto movimento de disputa constante presente nos organismos, perde o senti-
do. O mesmo se processa caso se pense na igualdade permeando as relagdes sociais, pois a disputa
entre os homens também deixaria de existir. Em vista disso, a igualdade em Nietzsche s6 aparecer
como paridade referida a alguns, enquanto compartem os mesmos direitos por distinguirem-se como

fortes ou fracos. Todavia, permanece a diferengca mesmo entre os fortes e entre os fracos.

No lugar de enunciar o que deve ser dirigido ao conjunto dos homens, a ética de Nietzsche
professa o que vem a ser, enquanto manifestagao singular que diferencia os homens. Cada homem
apresenta um devir diferente, dado expressar as lutas processadas apenas no seu organismo e, por
isso, diferenciadas das que se ddo em outro. Novamente, ¢ o quanto de poténcia que se € que decide
o0 vir-a-ser humano assim como a distingao irredutivel entre homem e homem. De fato, Nietzsche
situa o agir humano na perspectiva da explosao de forga, isto €, na manifesta¢do das lutas que se
processam em profundidade. Assim, falar no que vem a ser é resgatar os processos nao conscientes
determinantes daquilo que se tem acesso através da consciéncia. Por isso, a necessidade manifesta-
se no sentido de que s pode vir-a-ser aquilo que ja se €, pois sdo as hierarquias resultantes das lutas
que situam o homem na relagdo com outro homem. Nesse sentido, a ética nietzschiana remonta a sua
interpretagdo fisioldgica, trata-se da interpretagdo de uma multiplicidade de vontades de poténcia
que se digladiam permanentemente e introduzem perspectivas que dotam a existéncia de sentido
e de valor. Entretanto, ndo se trata de um principio metafisico, explicar a acdo desde a unidade da
vontade, mas de interpretar a presenca de uma multiplicidade de vontades enquanto acontecer. E
na necessidade da luta e na perspectiva necessaria enquanto resultado da disputa que se encontra,
em Nietzsche, a possibilidade de interpretar o agir humano desde a necessidade e prescrever-lhe o

amor enquanto aceita¢do do seu vir-a-se como fatum.
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Notas

* Professora do Centro de Ciéncias Humanas da PUC-Campinas.

"HAAR, Michel. Par-deld le nihilisme. Paris: PUF, 1998, p. 2.

2 BERKOWITZ, Peter. Nietzsche the Ethics of an Inmoralist. Massachusetts: Harvard University Press, 1996, p.
208.

3 A guisa de esclarecimento metodolégico, cumpre informar que existem, pelo menos, duas posicdes classicas referentes
a questdo dos fragmentos pdstumos de Nietzsche, quais sejam: a de Heidegger, que afirma estar a filosofia propria-
mente dita desse pensador nesses fragmentos e, assim, os considera indispensaveis (cf HEIDEGGER, M. Nietzsche.
Traducdo Marco Anténio Casanova. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2007, v I, p.11), e a de Schlechta, que
parte exclusivamente das obras publicadas e destinadas a publicagdo pelo fildsofo (cf. SCHLECHTA, K. Le cas Niet-
zsche.Tradug@o André Coeuroy. Paris: Gallimard, 1960, p. 13). De nossa parte, compartimos a posi¢do de Heidegger
e consideramos os fragmentos pdstumos fundamentais para a compreensdo do conjunto da filosofia de Nietzsche e
remetemos a possibilidade de interpretacdo deles, especialmente na atualidade, a conclusdo da edigdo critica realizada
por G. Colli e M. Montinari que, como afirma Muller-Lauter em A4 doutrina da vontade de poder, antes mesmo de sua
conclusdo: “...ja segundo os volumes até aqui publicados dessa edi¢do, pode ser dito que, sobre a base do material
ora tornado conhecido, a pesquisa sobre Nietzsche (Nietzsche-Forschung) se vé colocada, sob varios aspectos, diante
de uma nova situagdo” (Muller-Lauter 4 doutrina da vontade de poder. Tradugdo Oswaldo Giacoia. S0 Paulo: Anna
Blume, 1997, p. 57). De outra parte, queremos assinalar, ainda, que compartilhamos da periodizag@o apresentada por
Scarlett Marton no Brasil, segundo a qual seria possivel identificar trés periodos diferentes no pensamento de Nietzsche
que servem de parametro para uma melhor compreensdo do autor, com a ressalva de que ndo se trata de uma diviséo
em “unidades fechadas”. Compartimos com a autora de Das for¢as cosmicas aos valores humanos, a compreensio de
um primeiro periodo em que a filosofia de Schopenhauer, a musica de Wagner e o estudo filologico constituem o pano
de fundo de suas reflexdes de 1870 a 1876. De 1878 a 1882, ¢ a influéncia do positivismo que motiva a investigacdo
de Nietzsche. Ja a partir de 1883 suas obras revelam a sua auténtica filosofia, que se estende aos fragmentos de 1888
(cf. MARTON, S. Nietzsche, das for¢as cosmicas aos valores humanos. Sdo Paulo: Brasiliense, 1990. p. 21-38). Mas
centramos nossa compreensio na inexisténcia de unidades fechadas e estanques, justificando, por vezes, o recurso a
textos de diferentes periodos para a apresentagdo de noc¢des similares por vezes em gérmen num periodo anterior e
retomadas no terceiro periodo.

* NIETZSCHE, F. Fragments posthumes printemp-automne 1884. Trad. Michel Haar e Marc B. de Launay, Paris:
Gallimard, 1982, p. 190. (Oeuvres philosofiques complétes, v. X).

3 Idem, Para além de bem e mal. Trad. Paulo César Souza. 2 ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996, p. 81.

¢ Idem, Fragments posthumes automne 1884-automne 1885. Trad. Michel Haar e Marc B. de Launay, Paris: Gallimard,
1982, p. 165. (Oeuvres philosofiques compleétes, v. XI). Encontra-se uma argumentago similar nos seguintes textos
postumos: 10 [46], [47] do outono de 1887, X1V, 14 [185], 15 [72], [92], da primavera de 1888, entre outros.

" NIETZSCHE, F. Fragments posthumes dédut 1888 — début janvier 1889. Trad. Michel Haar e Marc B. de Launay,
Paris: Gallimard, 1982, p. 146. (Oeuvres philosofiques complétes, v. XIV).

8 Como exemplo dessas andlises, Nietzsche cita uma explicagdo referente ao surgimento do juizo bom em Genealogia
da moral. Trad. Paulo César Souza, Sdo Paulo: Brasiliense, 1987, p. 21.

° NIETZSCHE, F. Fragments posthumes dédut 1888 — début janvier 1889. Trad. Michel Haar e Marc B. de Launay,
Paris: Gallimard, 1982, p. 138. (Oeuvres philosofiques complétes, v. XIV).

0 Tdem, Para além de bem e mal. Trad. Paulo César Souza. 2 ed. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1996, p. 38.

"' Idem, 4 gaia ciéncia. Trad. Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001, p. 262.

12 Tdem, ibidem.

B Idem, ibidem.

Y4 1dem. Fragments posthumes printemps-automne 1884. Trad. Michel Haar e Marc B. de Launay, Paris: Gallimard,
1982, p. 316. (Oeuvres philosofiques complétes, v. XIV).

51dem, A gaia ciéncia. Trad. Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001, p. 353. Na verdade, a
afirmacdo de que o organismo vivo pensa continuamente, remonta a Leibniz, pois, na exposi¢do de sua metafisica das
Moénadas, ele se refere a esse pensar constante: “O estado passageiro, envolvendo e representando a multiplicidade na
unidade ou substancia simples, € precisamente o que se chama de Percepgdo, que deve distinguir-se da apercepgdo ou
da consciéncia (...). Foi este o ponto onde falharam os Cartesianos, ao desprezarem as percepcdes inapercebidas” diz
no texto Monadologia. (G. LEIBNIZ, Monadologia. In: Cole¢do Os pensadores, Trad. Marilena Chaui, Sao Paulo:
Abril Cultural, 1983, p. 106).

16 Idem, NIETZSCHE, F. Fragments posthumes dédut 1888 — début janvier 1889. Trad. Michel Haar ¢ Marc B. de
Launay, Paris: Gallimard, 1982, p. 216. (Oeuvres philosofiques completes, v. XIV).
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7 1dem, Fragments posthumes printemps-automne 1884. Trad. Michel Haar e Marc B. de Launay, Paris: Gallimard,
1982, p. 145. (Oeuvres philosofiques completes, v. X).

18 Idem, ibidem.

1 Idem, Fragments posthumes printemps-automne 1884. Trad. Michel Haar e Marc B. de Launay, Paris: Gallimard,
1982, p. 23. (Oeuvres philosofiques compleétes, v. X).

2 Idem, ibidem, p. 144.

2! Idem, ibidem, p. 133.

22 Idem, A gaia ciéncia. Trad. Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, p.141.

2 Idem, Aurore. Pensées sur les préjugés moraux. Trad. Julien Hervier, Paris: Gallimard, 1982, p. 487. (Oeuvres
philosofiques compleétes, v. IV).

2* Idem, ibidem.

25

26 Idem, Assim falou Zaratustra. Trad. Mario da Silva. 2 ed. Sdo Paulo: Civilizagio Brasileira, 1981, p.172.

2 Idem, Para além de bem e mal. Trad. Paulo César de Souza. 2 ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996, p.
139.

28 I1dem, Idem, Fragments posthumes automne 1884 - automne 1885. Trad. Michel Haar e Marc B. de Launay, Paris:
Gallimard, 1982, p. 190. (Oeuvres philosofiques completes, v. XI).

2 Idem, Idem, Fragments posthumes automne 1885 — automne 1887. Trad. Julien Hervier, Paris: Gallimard, 1982, p.
73. (Oeuvres philosofiques completes, v. X).

3 Idem, Para além de bem e mal. Trad. Paulo César de Souza. 2 ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996, p. 87.
3! Bernd Magnus também reconhece um imperativo presente na filosofia de Nietzsche, mas a partir da doutrina do
eterno retorno. Por concernir apenas ao individuo, ao invés de ser categorico, ¢ existencial. Ao rejeitar a necessidade
de pensar no valor de verdade da doutrina enquanto cosmologicamente supde a verdade e normativamente se age como
se fosse verdade, Magnus formula um imperativo pluralista que ndo supde a universalidade da lei, mas vale para cada
um. Néo determina o que se deve desejar em termos de vida mas sim a necessidade de desejar a vida: “O retorno (e
sua verdade real ou possivel) é uma representagio visual e conceptual de uma atitude particular em relagdo a vida”
(MAGNUS, Bernd. Nietzsche s existential imperative. Blomington & London: Indiana University Press, 1978, p. 142).
Na leitura de Gilles Deleuze, a filosofia de Nietzsche dirige suas teses centrais a dialética. Ainda assim, reconhece no
seu pensamento uma regra pratica tdo rigorosa quanto a kantiana. E o eterno retorno entendido, como pensamento
ético e seletivo que apresenta uma nova formulac@o da sintese pratica: “O que tu quiseres, queira-o de tal modo que
também queiras seu eterno retorno” (DELEUZE, Gilles. Nietzsche et la philosophie. Paris: PUF, 1970, p. 77). Nosso
imperativo, diferentemente de Magnus e de Deleuze, é condicional por prescrever condi¢gdes de plenitude e por se
apresentar como uma interpretagdo. Por outro lado, em nossa otica, a presenga de uma ética, em Nietzsche, ndo estd na
atribui¢do de uma regra ao eterno retorno, seja entendida como imperativo existencial ou regra pratica, mas na aceitagdo
incondicional da vida expressa no amor fati que supde a compreensio do eterno retorno.

32 NIETZSCHE, F. Crepuisculo dos idolos. Trad. Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000, p.
36.

3Ver também Para além de bem e mal, § 19.
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