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Resumo

Na preocupagdo politica de Hannah Arendt, a agdo esta sempre em “foco”, devido a sua relevancia. Ao
mesmo tempo, as obras da Antiguidade marcam presenga nos textos arendtianos visando a explicitar as
exposigodes tedricas. Neste sentido, a partir de um fragmento da Antigona, de Soéfocles, citado por ela,
busca-se compreender a articulagdo que a Autora elabora entre o filosofico e o poético. O complemento
¢ buscado nas concepgdes aristotélicas, em especial, com o objetivo de esclarecer e aprofundar a analise
do pensamento de Arendt.
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Abstract

In Hannah Arendt’s political concerns, the action is always “on the spot”, by its relevance. At the same
time, the Ancient writings make their presence in Arendt’s texts, in order to illustrate the theoretical
explanations. In this sense, using a fragment of Antigona, by Sofocles, cited by her, there is an aim at
the understanding of the articulation that the writer elaborates between philosophic and poetic. The
complement is searched in Aristotele’s conceptions, with the purpose of clarifying and of deepening the
analysis of Arendt’s thoughts.
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Par la parole et I’acte, nous nous insérons dans le monde humain, et cette insertion
est comme une seconde naissance, dans lequelle nous confirmons et assumons le
fait nu de notre apparition physique originelle. (ARENDT, 1985, p. 21)

A ago humana é uma das tematicas centrais do pensamento politico de Hannah Arendt. E
nesse, as concepgdes gregas compdem um dos suportes tedricos, que incluem, além dos fildsofos,
os politicos, os oradores, 0s poetas, assim como a mitologia e a cultura grega.’ Apesar de Arendt ndo
se demorar, explicando, as apreensdes que deles fez, ela os cita adequando-os a propria exposi¢ao.
Assim, aproximar as duas tematicas, a referente a agdo humana daquela relativa aos referenciais
gregos, permite uma amplia¢do dos horizontes tedrico-filosoficos que fundamentam o pensar da
autora, assim como esclarece sua compreensao, tanto dos conceitos que utiliza, quanto dos escritos
antigos.

Na concepgdo arendtiana ha a distingdo entre a vida ativa e a vida contemplativa. Ela afirma
que a vida ativa deve ser revalorizada e equiparada, em importancia na vida humana, a contemplativa.

A vida ativa € composta por labor (com a tarefa de manter a vida bioldgica), pelo trabalho (o qual
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¢ responsavel pela fabricac@o de instrumentos que formam o entorno, o mundo humano) e a agéo.
A agdo, entdo, ¢ aquela que constroi ou mesmo desestrutura as comunidades humanas. Ao mesmo
tempo ela singulariza os homens. Essa conjunc¢do permite a existéncia da Historia. Porém, ndo
¢ a acdo cotidiana e repetitiva que Arendt enfoca em seu pensamento. Ela valoriza as agdes que
interrompem a rotina e o desenrolar “normal” da vida humana iniciando algo novo, distinto do

processo que se delineava e gerando o inédito.

Com o objetivo de enfatizar a relevancia da agdo, Arendt cita a tragédia Antigona:

Quando Séfocles (no famoso coro de Antigona) diz que ndo ha nada mais inspirador de
temor que o homem, ele prossegue, para exemplifica-lo, evocando atividades humanas
propositadas que violentam a natureza por conturbarem o que, na auséncia dos mortais,
seria a eterna quietude do ser-para-sempre que descansa ou oscila dentro de si (ARENDT,
1992, p. 71).4

No mesmo artigo (intitulado de O conceito de historia — antigo e moderno), a autora discute
as questoes relacionadas a historia, as agdes humanas e a (i)mortalidade humana, em um primeiro
momento. Para tanto, ela afirma que os deuses e a natureza sd3o imortais, enquanto que os seres
humanos néo o sdo, ao menos individualmente. Os deuses ¢ a natureza, pelo seu estatuto, possuem
um tempo ciclico. O homem, por sua vez, e tomado em sua vida singular, vive em um tempo linear.
Este tempo linear “toca”, ou melhor, “corta” por varias vezes a linha circular de tempo bioldgico,
natural e ciclico, através de atitudes que o ser humano, em conjunto ou mesmo sozinho, engendra.
Isto ¢, a agdo humana torna o “tempo” nao circular, mas linear, ndo repetitivo, pois hé atividades
humanas (voluntarias) que sao violentas do ponto de vista da natureza. Além dessas agdes ha aquelas
que, segundo Arendt, referem-se a possibilidade dos homens “fazerem” histdria através de atos

diferentes daqueles do ciclo natural.

1. Os “tipos” de acao

A histdria, nesta perspectiva, narra os “grandes feitos e obras de que sdo capazes os mortais
(...) [mas que] ndo sdo vistos como parte, quer de uma totalidade ou de um processo abrangente, [e
assim] a €nfase recai sempre em situacdes unicas e rasgos isolados”, escreveu Arendt (1992, p. 72).
Essas situacdes, ou feitos, sdo singulares, podendo interromper o movimento circular e “natural”
da vida humana. Estes fatos sdo extraordinarios, por isso precisam ser preservados para que nao
sejam esquecidos e para que possam servir como “modelo” (positivo ou negativo) para as geracoes
vindouras. O tema da narrativa historica, entdo, sdo as acdes humanas “extraordindrias” e que
possuem algum “valor” para os seres humanos e para a preservacao de suas comunidades. Esses
feitos humanos precisam ficar na “memoria” porque, além de fazerem parte do tempo especificamente

humano’, pertencem-lhe como legado®, e também como “bagagem” pedagogica, ou seja, enquanto
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modelo a ser analisado e copiado ou evitado.

Apesar disso, Arendt afirma que a agdo ¢ algo “futil”, pois aparentemente pequena e muito
abstrata, “volatil”, para receber alguma valoragao significativa. A a¢do, neste sentido, pareceria ser
como a propria vida biologica (labor), pois ndo produz qualquer artefato, como o trabalho o faz.
Neste contexto, pode-se, entdo, distinguir a acdo cotidiana, a agdo tragica e a a¢ao historica. A acdo
cotidiana (brevemente tratando) assemelha-se ao labor, ao ser repetitiva e ao trabalho, o qual reifica
as realizagdes para permitir a continuidade da vida humana, possuindo assim um valor subjetivo,
valido somente para o individuo que os vivencia. A agdo tragica, ao representar a a¢do cotidiana de

outra forma, de modo poético, permite que o trivial possa levar a reflexdo.

r r

O “poético” € possivel porque ha um “hiato” entre os fatos, os objetos reais, ¢ 0 modo de
representa-los. Através deste hiato a mimesis, a representacdo, opera. O poético, entdo faz trocas
de niveis com modificagdes qualitativas, isto €, demonstra como as coisas poderiam acontecer,
apontando para possibilidades diferentes, ¢ até divergentes. E, por isso, um metanivel, algo
“virtual”, ndo obrigatoriamente real, assim como pode manter-se proximo a realidade. Ou seja, “é a
representacdo poética que permite por a distancia os valores e estatutos puramente convencionais”,
explica Rosenfield (s/d, p. 4). Ao suspender os valores vividos, e, portanto, aceitos no dia-a-dia, a
poesia demonstra a possibilidade de pensa-los de outra maneira. Por exemplo, quando Antigone
decide agir, enterrando o irmao Polinice, mesmo que isso fosse contra o decreto, isto €, a lei imposta
por Creonte, e a recusa de sua irma Ismena, em ajuda-la,” haveria outras formas de narrar, e também

vérias formas poéticas de fazé-lo.

A acdo histdrica, por seu turno, guarda para a memoria os fatos e os feitos, e também
as palavras e as acdes, relevantes para a Humanidade, o que, de certa forma, engloba os dois
sentidos anteriores, ao trata-los de forma objetiva. Assim, tanto as a¢des “singulares”, irrepetiveis
e importantes ocorridas em um momento definido, quanto a poesia, com os seus estatutos distintos,
sdo “conservados” pela Historia: um por representar um fato relevante para a comunidade humana, o
outro, por representar o ato humano criativo, poético. O poético € entendido como arte, mas também
enquanto “fendmeno da arte”, ou seja, como aquele que provoca sentimentos que geram “algo
outro”: a reflex@o e a auto-reflexdo. Ambos, entdo, sdo produtos do humano, os quais, por serem

imprescindiveis, devem perdurar no tempo, e desta forma, pertencer a Historia, por compo-la.

A acgdo, nesta perspectiva, comporta os trés sentidos, revelando a possibilidade de possuir
diversos significados. Estes distintos sentidos foram percebidos pela Autora, a qual, pelos seus
objetivos ligados a politica, coloca em primeiro plano a acdo enquanto histdrica (e também

politica).
2. A acdo politica

A agdo em geral, ao ser engendrada, ndo visa a deixar atras de si algo de tangivel ou duravel,
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sequer o tem como meta, pois isso ¢ tarefa do trabalho. Entretanto, em alguns momentos, o seu
resultado ¢ importante, por isso recebe a denominagdo de “negocios humanos™. Arendt afirma
(1991, p. 196), entdo, que “a esfera dos negdcios humanos consiste na teia de relagdes humanas
que existe onde quer que os homens vivam juntos”. Isto quer dizer que a atividade humana gera
interrelagdes entre os seres humanos que necessitam do discurso e da a¢do. Embora essas relagdes
ndo sejam visiveis ou tangiveis, elas possuem uma realidade na qual os homens vivem e interagem.
A metafora da “teia” (web) consegue indicar essas relagdes (cfe. ARENDT, 1991, p. 195). Através
dos negdcios humanos o homem mostra “quem ele €”. No espaco do aparecer, do ouvir, do falar
e do agir, haverd, deliberadamente ou ndo, a exposi¢do da identidade do agente. Dessa forma,
ele “aparece”, se apresenta no mundo humano, pois € na “esfera dos negocios humanos, na qual
existimos basicamente como seres que agem e falam”, concebe ainda a Autora (1991, p. 194), que
os homens aparecem no e para o convivio humano, deixando, pela acdo, algo de seu neste espago,

por eles humanizado.

A pluralidade humana ¢ entendida como imprescindivel no mundo publico, de convivio
compartilhado. Porém, este momento de encontro dos seres humanos, membros de uma comunidade,
como “agentes”, por ndo possuirem um estatuto prévio, que dirija o que deve ou ndo ser sentido,
pensado, realizado, pois isso surge durante as relagdes, ocorre a incerteza no intercimbio entre os
seres que o compdem. Nao havendo a mediagao das coisas, de objetos de uso, de troca, de leis prévias,
as quais estabilizariam e até solidificariam as relacdes entre os homens e os seus feitos, Arendt
entende que eles podem afastar-se desses “negocios humanos”, do mundo publico, “fechando-se”

na vida privada ou no (proprio) mundo privado.

No mundo publico, a presenca constante dos outros seres humanos que possam ver, ouvir
e falar, confirmando a existéncia de cada um, e do grupo, permitem que cada um se individualize.
Esta distingdo, o diferenciar-se do outro, possibilita a definicdo do agente e € um componente
basico da alteridade, imprescindivel a vida em comunidade. Porém, “ser diferente ndo equivale a
ser outro”, mas sim, “a alteridade ¢, sem davida, aspecto importante da pluralidade; € a razdo pela
qual todas as nossas defini¢des sdo distingdes e o motivo pelo qual ndo podemos dizer o que uma
coisa ¢ sem distingui-la de outra”, afirma Arendt (1991, p. 189). Expressar a alteridade’, na vida
politica, torna-se uma capacidade humana importante, pois somente os seres humanos conseguem
individualizar-se através dela, e o fazem pela palavra e pela acdo, inserindo-se, assim, no convivio

com 0s outros.

O “estar entre os homens”!'’ ndo é imposto pela necessidade. A inserg¢éo ¢ incondicional, e
seu impulso surge do primeiro comego, que é o nascimento, podendo se estender a novos inicios,
pela agdo, através do empenho pessoal. A a¢do exerce um papel relevante, estando, assim, no cume
da hierarquia na vida ativa, segundo a concepg¢ao de Arendt. Em conseqiiéncia, a dignidade da agdo
consiste em revelar o agente dos atos, distinguindo-o dos outros, o qual é portador de uma liberdade

impar, que transcende as suas proprias obras. Mas também porque esses atos sdo importantes para

ethic@ Floriandpolis v. 8, n. 2 p. 271 - 289  Dez 2009.



275 SCHIO, S. M. A concepg¢do arendtiana de agdo humana, a partir de um fragmento de Antigona, de Sofocles.

a vida, para a conservagao dos seres humanos e da propria comunidade, enquanto politica. Desta
forma, os produtos da agdo sdo inobjetivaveis'!, como explica Vet6 (1989, p. 77): o “fruto da agédo
ndo deve poder se destacar dela para aceder a uma permanéncia, pois o resultado ndo ¢ algo de
externo ou ulterior que a acdo deveria engendrar, mas € a propria acdo”. E continua: “o sentido da
acdo se encontra na agdo, ou melhor, o sentido da agado € a propria a¢ao”, e ndo um “produzir” para
sobreviver ou para ter mais conforto material. A a¢do objetiva algo maior: a politica, a preservagao
do planeta, das comunidades humanas e de seus componentes. Nesta perspectiva Arendt (1991a,
p. 209) pode afirmar que “nenhum feito pode ser desfeito com seguranga”, pois os atos humanos

sdo irreversiveis.

A agdo humana ¢ irreversivel, pois ndo ha como voltar atras e desfazer o que foi iniciado.
Mesmo que o agente ndo soubesse o que estava realizando, apds o desencadeamento do processo,
ndo ha como anulé-lo ou dissolvé-lo. Sequer o castigo, ou a vinganga, consegue finda-lo, embora
ambos visem atingir este fim: castigar sé terd sentido se o agente que falhou estiver conscio do
erro ¢ deseje ndo mais realizar atos semelhantes depois de sofrida a pena cabivel. Do contrério, o
castigo apenas engendrard novas agdes, tornando-se um processo infinddvel. A vinganga, por seu
turno, gera novas agdes, porém em um sentido diferente da inicial. Ou seja, ela ndo elimina a acdo
danosa, apenas modifica o seu curso primitivo, gerando uma nova cadeia de acontecimentos, tal-
vez até mais perigoso do que o original. Alia-se a isto o fato de que ndo é possivel saber-se como

alguém agira, tornando a acdo também imprevisivel.

A agdo é imprevisivel, até mesmo para o agente, porque, ap0s iniciado o processo, ele sucede-
se de forma que o seu “iniciador” perde o controle sobre ele. Isto ocorre porque o agir individual
encadeia-se com o agir dos outros seres igualmente livres, formando uma trama intrincada que
ndo ¢ mais dirigida por seu autor ou autores. A confluéncia das diversas acdes forma os “assuntos
humanos”, conhecidos em seu ponto de partida, mas imprevistos, e até inesperados, quanto ao seu
final. Assim sendo, as agdes humanas sdo ilimitadas, isto €, os seus contornos nao sio distintos ou
cognosciveis, pois imersos na teia de relagdes, ndo ha como impor-lhes demarcagdes precisas ou

prever seus resultados, como ocorre no trabalho.

Visando a demonstrar que a vida humana ndo ¢ somente uma rotina ciclica como o labor,
ou uma tarefa automatica para a reificacdo, simplesmente produzindo algo através do trabalho,
segundo Arendt, ha a acdo. Para ela, entdo, a acdo auténtica € criativa, pois gera o novo, inicia
algo ndo previsto e ndo previsivel. As caracteristicas da acdo (irreversibilidade, imprevisibilidade
e ilimitacdo), na perspectiva arendtiana, causam um grande “desconforto” ao ser humano, muitas
vezes levando-os a afastarem-se dela. Para que tal ndo ocorra, existem alguns “antidotos”, os quais
visam a minimizar as situacdes que a a¢do causa. Para a irreversibilidade do agir, Arendt contrapde

o perdao.

O perdio volta-se ao passado, ou seja, como ndo € possivel desfazer o que foi realizado, e
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como ¢ necessario encerrar a cadeia de acontecimentos iniciada pela agdo incorreta, ha a possibi-
lidade de perdoar. O perddo consiste na capacidade que o ser humano possui de, sabendo que algo
ndo pode ser modificado, desculpabilizar o agente do ato, sem punic¢do ou vinganc¢a. Porém, perdoar
ndo é esquecer o erro, ou fingir que ele ndo ocorreu, sequer apaga-lo. Perdoar ¢ saber que algo
ocorreu, mas que teria sido melhor se ndo existisse. O perdao ndo anula o erro, mas a culpa por ele,
com o objetivo de interromper o processo desencadeado. Com o perddao nao ha qualquer garantia
de que o agente passe somente a agir corretamente, pois o individuo ¢ livre. O perdao volta-se a

acdo engendrada em momentos anteriores, € ndo aos atos futuros.

Para os acontecimentos futuros, incertos, e desta forma imprevisiveis, ha a promessa. A
promessa origina-se da liberdade individual em meio a outras liberdades. Ou seja, a vida humana
em conjunto gera instabilidade, uma insegurancga frente ao tempo futuro que precisa ser superada
para que os seres humanos sintam-se mais tranquilos e continuem a gerar a¢des no convivio com
seus pares. A busca de estabilidade € possibilitada pela capacidade humana de fazer promessas e
de cumpri-las, buscando garantir um terreno mais solido para embasar as relagdes humanas. Isto
ndo quer dizer que haja qualquer obrigatoriedade no cumprimento das promessas, apesar de possi-
veis puni¢des ao seu descumprimento. As promessas representam somente a tentativa de fornecer

maiores garantias para a vida em conjunto, na pluralidade.

O perddo e a promessa, no pensamento arendtiano, sdo relevantes, pois demonstram que a
Autora concebe a agdo de forma ampla, do seu inicio aos desdobramentos, até as conseqiiéncias,
incontrolaveis pelo ser humano, mas que podem ser minimizadas por estes dois recursos. A meta a
ser alcancada ¢é a de que os cidaddos ndo se afastem da acdo para evitar seus potenciais resultados

negativos.

A instantaneidade e a evanescéncia também compdem a a¢do. A instantaneidade da agdo
ocorre pela rapidez com que ela pode ser produzida; a evanescéncia, pela caracteristica que ela
possui de dissipar-se, de desaparecer sob os olhos do proprio agente, apds o seu inicio. Contudo,
o intento das a¢des, na acepc¢do apontada pela autora, ndo ¢ este: a acdo humana busca construir,
controlar e manter um mundo humano, isto é, as comunidades compostas por seres humanos. Ou
seja, para a preservacdo da comunidade, o proprio conjunto de seres humanos devera manter a
possibilidade da ag@o. Para tanto, essa a¢@o precisa perdurar através de novas agdes, as quais, por
ndo reificarem o mundo, tomam a aparéncia de “pouco palpaveis” (Cfe. SCHIO, 2006, p. 156-162).
Desta forma, o objetivo de Arendt torna-se mais claro: através da agao os seres humanos constroem
e mantém as comunidades politicas. Ou nos termos aristotélicos, “visto que o homem nasceu para a
cidadania”, e “se existe uma finalidade para tudo o que fazemos, essa serd o bem mediante a a¢do”
(1973 [Etica a Nicomacos], 1, 7, 1097 b 11 e 1097 a 23). Pode-se, entdo, retornar a Antigiiidade,
aos mitos tragicos, os quais também possuiam tematicas politicas,'? confirmando o “ber¢o” de

nascimento das concepg¢des atuais.
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3. O fragmento da obra de Sofocles

Neste ponto, certamente a exposi¢ao do texto citado auxiliaria na compreensao do que Arendt

tinha em mente ao apresenta-lo:

Ha muitos assombros,

Mas nada tdo assombroso

Quanto o homem. E ele que,

Sobre o branco do mar,

Por entre os vértices das vagas,
Foge ao tempestuoso vento sul.

E a maior entre as deusas, a terra
Indestrutivel e infatigavel, ele gasta
Indo e vindo o arado ano a ano,
Lavrando com a estirpe eqiiina.

E o povo dos voadores passaros

O homem destro em rastros, com redes
Bem tramadas, apds emboscé-lo

O caca, ¢ a tribo da aminalha bruta,
E a prole que do sal do mar se nutre.
E enreda com trapas as feras rudes
Que rondam nos penhascos,

E o cavalo de lombo hirsuto

Ele o prende, jugando a nuca,

E o indomavel touro das montanhas.
(SOFOCLES, 2006, vv. 333-352).13

Heidegger (s/d, p. 161-182)"4, com um foco de analise diferente daquele de Arendt, dedicou
um interessante estudo sobre estes versos do Coro, comentando-os sob trés perspectivas, com pontos
de vista diferentes. No primeiro, ele busca a “solidez interior” (p. 163) que transpassa o poema, ou
seja, a sua estrutura, averiguando o uso dos termos deinos e seus derivados: pantoporos daporos, €
hipsipolis apolis (p. 164-70). No segundo, ele analisa as estrofes e antistrofes delimitando as pos-
sibilidades abertas pelo poema, percebendo a violéncia feita e recebida pelo homem. Ele também
avalia a questdo da morte, e a relacdo entre techne, diké e physis. No terceiro, ele procura, no
conjunto, a concep¢ao de homem. Neste sentido, a tltima estrofe “completa ou fecha”, em forma
de argumento circular, com a primeira, “reagrupando”' tudo no mais inquietante, a ruina do ser
humano (p. 179). Isso ocorre porque a esséncia do homem fica longe ou fechada a compreensao de
seu proprio carater secreto: “sé entendido a partir desta necessidade for¢ada, exigida pelo proprio
Ser, que a esséncia do homem se nos abre, se nos revela”, escreveu ele (p. 180).'° A esséncia humana
¢, por isso, preocupante (cfe. HEIDEGGER, 1958, p. 178). E ainda, “¢ enquanto historia que se
confirma abertamente o prepotente, o ser”!’. Finalizando, para Heidegger, o Coro afirma que um
ser assim (inquietante) deve ser afastado da cidade'®.
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Em contrapartida, Arendt, em sua citacdo, visava demonstrar que os atos humanos podem
modificar algo no repetitivo tempo ciclico da natureza, porém néo de forma absoluta, mas ligado a
propria existéncia do agente ou da comunidade. Estes versos (“Héa muitos assombros, mas nada tao
assombroso quanto o homem”.) conseguem condensar uma “verdade’: a da experiéncia humana, pois
o homem ¢ maravilhoso e assombroso ao mesmo tempo: ele se conhece, e, no entanto, se ignora a

si proprio.

4. O poético

E possivel expor essa verdade humana através da poesia porque a tragédia representa mais
os sentimentos sobre determinados acontecimentos do que sobre os fatos ocorridos, pois ndao ¢ uma
narrativa.'” A tragédia suscita, a partir do representado, “algo” que precisa ser pensado apos ser
sentido. Em um sentido ndo apenas cognitivo, 0s conceitos, por si proprios, sao vazios, abstratos,
podendo ser entendidos como deslocados da realidade, e ndo a compondo. Neste sentido, os conceitos

precisam ser pensados por representacao.

No contexto diario, a agdo ocorre em um “aqui e agora”. Desta forma, ela ndo precisa ser
analisada em seus pormenores, € ndo carece de deliberagdo. Ela ¢ realizada de forma automatica,
enquanto componente de uma rotina semelhante aquela do labor ou do trabalho. Em determinados
momentos, porém, o agente precisa pensar se vai ou ndo praticar um ato que foge do habitual:
¢ imprescindivel desligar-se dos automatismos, exercendo uma experimentacdo livre, devendo
oportunizar que o pensamento atue.”® A partir deste espaco de experimentacdo, o individuo deve
verificar a consisténcia logica do argumento, as consequéncias do ato e a sua significagdo (o seu
por qué), por exemplo. E uma maneira de executar isso € por representagdo, na acepgdo arendtiana

(que segue Kant).

Assim, o autor tragico observa, € ao observar a convivéncia social em sua globalidade e
cotidianidade, de forma panoramica, ele visa, com o seu poema tragico, mostrar ¢ ensinar algo.
Desta forma, o mito tragico desenvolve a sensibilidade para perceber o que hd nas entrelinhas,
chamando a ateng¢do para os detalhes, para a linguagem, para a trama, ou seja, para as possibilidades

concorrentes no momento de agir.

Neste sentido, a representacdo ndo ¢ entendida como uma simples imitagdo, mas como uma
“outra” possibilidade de expor um conteudo, o qual ndo precisa obrigatoriamente reproduzir o real.
Pelo contrério, a arte tradgica pode visar a “desconstruir” o contetido ao colocar toda a agdo em
questdo. Assim, ela permite a realizacido de uma reflexdo mais aprofundada, tornando a percepgao,
o conhecimento, a imaginagdo, e as outras capacidades humanas mais perspicazes.”' Ao instigar a

reflex@o, a arte possibilita a capta¢do da caracteristica predominante da trama, permitindo elaborar
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um julgamento. Em outros termos, através da representagdo de situagdes paradoxais®, e “olhando-
as, [0os homens] aprendem e discorrem sobre o que seja cada uma delas”, escreveu Aristoteles (1973
[Poética], 1V, 1448 b 15)%. A representacdo, entdo, pode produzir a catarse. A catarse é a depuragio
das emogdes. A representagdo pode, entdo, produzir esse efeito de depuracgio, “suscitando o terror e
a piedade, [0 que] tem por efeito a purificacdo dessas emog¢des” (ARISTOTELES, 1973 [Poétical,
1V, 1449 b 27), no momento da reviravolta.

4.1. A katharsis

A questdo da catarse tem ocupado os comentadores de Aristoteles ha bastante tempo, obtendo,
no minimo, trés possiveis acepgdes. A primeira esta ligada a medicina, e significa “expurgo” de
algo pernicioso ao humano. A segunda pode ser considerada religiosa ou moral, por realizar uma
espécie de “purificagdo”. A terceira, por fim, relaciona a catarse com outros sentidos possiveis,
ou subacepgoes: € possivel considera-la como um alivio acompanhado de prazer; como sendo a
clarificagdo de um problema pela explanagdo de uma questio; ou a produ¢do de um conhecimento
pela compreensao do ocorrido ou sofrido. Neste ultimo, surge o prazer estético, o qual aponta para
mais trés possibilidades: uma que afirma ser esta concepg¢ao contra a aversao de Platdo pela imitacdo;
outra, de que ha, em Aristoteles, uma complexa teoria das emocgdes; e, por fim, que o conhecimento

causado pela tragédia é um prazer estético, propriamente dito.>*

Neste vasto campo de possiveis significados para a catarse, Ross (1987, p. 286, 288-289)
prefere o médico, no qual ela seria o expurgo do medo e da piedade “excessivos”. Neste sentido,
ele descarta, contundentemente, a concepgao de purificacdo moral, por ser, segundo ele, contraria
ao pensamento aristotélico na Poética. Ele afirma, inclusive, que sobre o tema existem apenas dois
importantes pontos de vista: o de Lessing e o de Bernays. O primeiro liga a catarse ao conhecimento,
e o segundo, a arte médica. Além disso, Ross garante que Aristoteles teria escrito um livro sobre o

tema da catarse, mas que esse teria se perdido.

Outro estudo interessante sobre o tema foi e empreendido por Zingano. Neste ha a andlise de
diversos pontos de vista,?® adotando o de que a catarse gera um “certo conhecimento” (ZINGANO,
s/d, p. 19, nota 38). Ou seja, segundo ele, “se toda emog¢do acarreta, como quer Aristoteles,
uma alteracdo corporal em funcdo de uma parte cognitiva que apreende algo a um certo titulo,
o esclarecimento desta apreensdo condiciona os movimentos da emocdo” (ZINGANO, p. 10).
Através de palavras, as emogdes podem ser pensadas, refletidas, deixando de oprimir pelo terror e
piedade que causam. Apesar disso, estas emogdes (o terror e a piedade) sdo as que podem conduzir
a clarificagdo, por permitirem um prazer que consiste no esclarecimento do elemento cognitivo
que constitui a emog¢do. A emogao, neste sentido, possui um elemento de conhecimento, em sua

formag@o, o qual pode ser “trabalhado” e qualificado. Isto é, pelo processo de esclarecimento, as
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emocdes podem ser corrigidas e alteradas, aprofundando a sua complexidade e reduzindo a sua
obscuridade. A opinido, antes “fechada”, “abre-se” e flexibiliza-se pela incerteza e pela hesitagao
que a trama faz surgir. Apesar disso, e ainda segundo ele (p. 19, nota 38), “isto ndo reduz a arte a
um tipo de conhecimento, mas faz com que o fundamento do prazer estético se encontre num certo

conhecimento”.

Nesse sentido, a catarse apela a compreensdo. Por meio dela, as emogdes sdo liberadas
e o espectador percebe a trama do espetaculo e faz uma sublimagdo do prazer sensual. Assim,
existem dois tipos de prazer sensual: o kathdrtico e o hedusma. O segundo amplia o prazer sensual,
funcionando como um “tempero”, um realce, tornando este prazer adequado para a situagdo e
causando uma satisfacdo imediata, um contento. O prazer catartico, por seu turno, alia fobos e eleos
(terror e piedade), no momento da reviravolta, causando surpresa (thaumaston), pois demonstra as
possibilidades concorrentes na mesma ag¢ao. O terror, o medo, a dor, a desordem emocional, causam
um tremor interno, o qual é complementado pela piedade, que € a proje¢do do medo que o outro
sofreu, criando uma certa empatia com ele. O resultado € o desprazer, causado por estas emocoes,
o qual ¢ transformado em prazer através do entrosamento entre o emotivo-sensivel e o intelectual,
permitindo que as relagdes sejam captadas. Isto é, o sensual € o solo, o fundamento, sobre o qual o
sistema de fatos e feitos se conectam, formando uma trama (systasis pragmaton), sendo percebido e
compreendido, pois as emogdes sdo liberadas, permitindo ao espectador perceber o contexto interno
que se desenvolve, pois ele “vé” essa rede de ligagcdes de outra forma. Ele consegue, através da
catarse, uma compreensdo quase visivel da forma, da estrutura do fenomeno, pelo jogo de tensdes

percebido.

A catarse, entdo, maneja com as emog¢des em dois momentos. No primeiro ha uma reagao
psicoldgica, o terror, o qual gera uma aflicdo fisica e psiquica. O terror causa um ‘“choque” aos
sentidos (palpitagdes, tremor, por exemplo), e depois a piedade. Este processo € um movimento,
uma espécie de “metafora”®, um transporte, o qual eleva qualitativamente a percepgdo e a cognigo,
pela apreensdo da ldgica paradoxal da agdo (systasis pragmaton), pretensio que o poeta possuia ao

escrever o texto, isto €, de algar o espectador a esses sentimentos.

4.2. A systasis pragmaton

O sistema de acdes, fatos ou feitos (systasis pragmaton), ¢ a denominagao aristotélica para a
logica interna das agdes. Esta “logica” funciona como sustentacgio, fundamento, do mito tragico. Para
tanto, o sistema de a¢des € composto por dois momentos. No primeiro, a trama é desorganizada. No
segundo, ela ¢ organizada a partir de leis proprias (poéticas), apesar de ndo perder de vista o tema
(mito) em questdo. Essa reviravolta (metabolé) causa um impacto no espectador, ouvinte ou leitor,

pois o arranjo em um todo adquire um sentido poético. Na tragédia, “o elemento mais importante
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¢ a trama dos fatos”, afirmou Aristdteles (1973 [Poética], VI, 1450 a 15), ou seja, a disposicao das
acdes em sistema, e ndo o cenario ou o espetaculo. Quando o sistema € percebido pelo espectador,
ha a catarse, ou seja, um movimento da percepcao sensivel a intelectual, apelando a compreensao.
Ao captar as relagdes, ao espectador € possibilitado visualizar como as coisas s@o. Na reordenagao
das a¢des, através da catarse e da metabolé”, as “coisas” se encadeiam, se ligam, causando um

jogo de tensdes, levando ao prazer, por provocar algo “novo” no espectador.
2

A arte, e neste contexto o mito tragico, permite uma percepg¢do simultdnea de relagcdes que
consegue captar o oscilante, 0o movimento entre as diversas articulagdes ou configuragdes possiveis
de uma mesma ag¢@o, o que impossibilita a satisfagdo imediata e superficial, assim como a formagao
de um juizo univoco. Um exemplo bastante interessante ocorre nos versos 905 a 912, nos quais

Antigona afirma preferir o irm@o ao marido ou filhos*.

A apologia que Antigona faz aos lagos com o irmdo, em detrimento ao marido ou filhos,
fazendo-a parecer barbara e ndo civilizada, demonstra-na como se tornando “a figura que encarna
e reflete o desmoronamento e o vazio de todas as relagdes de cidadania por vir”, explica Rosenfield
(2000, p. 277), devido ao miasma, a poluicdo, de sua familia possui devido ao incesto de Edipo,
ao autoengendramento que ele causou. As palavras dela demonstram um vazio objetivo, o vacuo
simbolico, que se instaura nas relacdes de parentesco passadas e futuras, a partir da continuidade de
sua vida. Em outros termos: Antigona consegue vislumbrar a prépria situagdo de forma panoramica,

assustadora e “sem saida”. Enfim: ela percebe o paradoxo em que se encontra.

5. A arte e a ética

A arte aponta, assim, para questdes mais profundas. Com isso, porém, o pensamento ndo
fica empobrecido. Ele apenas precisa anular-se momentaneamente para deixar o espectador sentir
a simultaneidade e a multiplicidade, para, ao recompo-las, reorganizar os dados, conseguindo “ir
além”, conhecer, perceber, adentrar, em um espago que englobe, ativando, as varias capacidades

humanas.

A arte poética, ao evidenciar a a¢do, ndo a qualifica, em um primeiro momento, moralmente
(como, por exemplo, em Soéfocles): ela apenas expde as variadas possibilidades de ocorréncia. Em
outros termos, ela explora “como as coisas poderiam acontecer”. Isso ndo quer dizer que na poesia
tragica as normas e as categorias tenham sido esquecidas, pois a trama as engloba, as contextualiza.
Ou até mais do que isso: ela mostra os diferentes sentidos que uma mesma agao pode adquirir em
contextos diferentes (como no exemplo de Antigona, citado acima). Em outros termos, “o conflito
tragico da forma a consciéncia ética”, afirma Rosenfield (s/d, p. 6)%: as a¢des tragicas permitem
uma percepgdo e uma reflexdo sobre a acdo sob vdrias perspectivas, momento em que se configura

um ethos.
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A ética, basicamente, compde-se de pensamentos ou palavras que enunciam ou demonstram
uma maxima ou uma escolha (proaireis) qualificada. Para tanto, ela define, limita, busca estabilizar,
o conjunto de agdes e emocdes humanas em um eixo comum. Ela categoriza, empenha-se em obter
normas inequivocas, gerais e universais, que expressem qualidades ndo contraditérias entre si. A
¢tica seleciona, decide o que ¢ mais importante, abstraindo o inessencial na busca da caracteristica
predominante: ela busca homogeneizar os contextos para poder pensa-los e regra-los. Neste sentido,
o particular, a a¢do singular, pode perde-se. Isso ocorre para que seja possivel pensar a agdo em um
conjunto, enquanto geral e possuidora de componentes comuns a outros atos. Permite-se, assim, a
elaboragdo de regras de conduta para o individuo singular, porém ator em um contexto de pluralidade
humana, ou seja, agente em situacdes particulares, e sempre mais mutantes. O agente ético, entdo, é
aquele que, em seus pensamentos e atos, demonstra qualidades estaveis, exigéncia necessaria para

o ser humano que pode ser denominado de “comum”.

E neste sentido que o mito tragico desdobra as dicotomias, animando o pensar sobre elas,
levando a reflexdo, pois ele explora as condi¢des de possibilidade da agdo moral, por isso, insiste na
logica das ac¢des (0 “her6i” erra e acerta em suas escolhas e agdes ndo deliberadas). O mito tragico,
porém, ndo demonstra os fundamentos, os motivos ou motivagdes das escolhas. Cabe a filosofia
separar, distinguir critérios, qualidades. Com isso ela pode perceber os desdobramentos multiplos das
figuras representadas, pensar em conceitos, de forma metddica e organizada. A filosofia, entretanto,
ndo consegue abarcar, “dar conta”, desta variedade de contetdos devido a enorme gama de situagdes
e contextos possiveis. Ou seja, a multiplicidade de estatutos que o personagem e o contexto podem
adquirir ultrapassa as determinadas categorias finitas do pensamento logico. Exige-se, desta forma,
um complemento, o qual é obtido pelos efeitos da representagdo tragica. A representagdo tragica

possui a potencialidade de unir o tedrico e o pratico através do estético.’!

6. O humano

Para Arendt (1992, p. 77), entdo, o homem, na busca de imortalidade individual, precisa
tornar-se o “fazedor de grandes facanhas e de grandes palavras”. Ao romper com o tempo ciclico,
os homens “fazem histéria”. “Através da Historia os homens se tornam quase iguais a natureza,
€ unicamente os acontecimentos, feitos ou palavras que se ergueram por si mesmos ao continuo
desafio do universo natural eram os que chamariamos historicos”, entende ela (1992, p. 77). Por
um lado, pela agdo, o tempo torna-se linear, permitindo a existéncia da Histdria. Por outro, na busca
de imortalidade, os seres humanos precisam parecer-se com a natureza, a qual possui um tempo

circular, o que se torna paradoxal.

Nesta perspectiva, nos versos (aos quais a Autora se refere, ou seja, “Ha muitos assombros,

mas nada tdo assombroso quanto o homem.”) pode-se perceber esta contradi¢do através de uma

ethic@ Floriandpolis v. 8, n. 2 p. 271 - 289  Dez 2009.



283 SCHIO, S. M. A concepg¢do arendtiana de a¢do humana, a partir de um fragmento de Antigona, de Sofocles.

profundidade “escondida” na linguagem aparentemente cotidiana e clara. A linguagem poética
ndo se submete aos mecanismos rigidos por possuir inimeras possibilidades de expressdo. Estas
possibilidades apontam para uma rede de significagdes que contém contetidos relativos a experiéncia
humana permitindo trocas de niveis. Desta forma, estes versos conseguem demonstrar a “natureza
desamparada do homem, cujos conhecimentos sdo como signos moventes da linguagem: eles se
perdem, como os significantes, na profundeza insuspeita de uma trama, para o qual o entendimento
procura em vao um limite e em relagdo a qual ele jamais encontra uma posi¢ao exterior e objetiva”,
explica Rosenfield (2000, p. 122).

Tomando-se por este viés, poder-se-ia inferir que a referéncia ao texto de Antigona, realizado
por Arendt de forma breve e até quase espontaneamente, se acrescido dos versos 360-362 apontaria
com maior nitidez para a situagdo paradoxal em que os seres humanos se encontram ao longo de
suas vidas: entre as necessidades do labor e do trabalho, em contraposicdo as possibilidades da

acdo. Em especial em momentos de agdo, como Arendt os entende:

Pleno de tramas, preso nas tramas
De nada que esta por vir. S6 ndo sabe
Fugir ao sitio dos mortos
(SOFOCLES, 2006, VV 360-362)%,

pois eles demonstram, através da inquietagdo exposta pelo Coro, de forma poética, a realidade
humana. Isso porque ha um espaco, mesmo que pequeno, de mobilidade para o pensamento e para
a acdo. Neste sentido, os seres humanos estdo sempre suspensos, e oscilando, entre os extremos
perigosos: se houver pendor para um lado, surgira o divino; se para o outro, a fera selvagem.** O ser
humano torna-se, desta forma, aquele que estd em busca constante de um equilibrio impossivel: ele
busca associar “‘uma extrema sabedoria a uma cegueira”, tornando-se “a propria estranheza do homem
em relagdo a si mesmo”, explica Rosenfield (2000, p. 124). Estranheza com relag@o ao proprio ser,
aos mobiles e aos resultados da prépria agdo. E isso ocorre pela propria agdo dos homens, porque

em determinados momentos, eles podem alterar o curso “normal” dos acontecimentos.

2 ¢

A condi¢ao humana, entdo, comporta as coisas “admiraveis e assombrosas”, “maravilhosas e
terriveis”: as atitudes humanas geram ““a inquietude e a curiosidade diante das conquistas formidaveis
sobre as quais se funda a cultura, a esperanca de ordem e de civilizagdo, mas também o avesso
inquietante desta procura e destas conquistas”, afirmou Rosenfield (2000, p. 124). Talvez seja neste
sentido que Aristoteles, na Etica a Nicomacos (1973, VI, 7, 1141 a 22), tenha escrito que “o homem
ndo ¢ a melhor coisa do mundo”. A contrapartida, com relagdo ao “melhor”, sdo os deuses e tudo
0 que possui 0 mesmo estatuto que eles: o tempo, a natureza, aquilo que ¢ infinito e perfeito. O
homem, e as suas a¢des, é 0 oposto: “a a¢io versa sobre os particulares” (ARISTOTELES, [Etica a
Nicomacos], 1973, VI, 7, 1141 b 16), “sobre coisas humanas que podem ser objeto de deliberagdo”

(Idem, 1141 b 8). Estas acdes existem por meio de convengdes estabelecidas entre os humanos, e
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ndo por natureza (Cfe. Idem, I, 3, 1094 b 16), tendo em vista que a sua “finalidade [¢] um bem que
se possa alcangar pela acdo” (Ibidem) e ndo algo pronto, pré-determinado. O viés técnico fornecido

por ele fica explicito, entdo, nesta obra, a qual visa a vida politica.**

Aristdteles, na Poética, ao privilegiar a tragédia enquanto forma de realizar a catarse, ou
seja, a passagem do sensivel, o representado, para o inteligivel, a reflexdo, através da encenagdo
de homens em a¢do, vem ao encontro da preocupag¢ao arendtiana com a a¢ao. Isso ocorre pelas
caracteristicas da acdo (ilimitagdo, irreversibilidade, imprevisibilidade, por exemplo), as quais
exigem que seus autores, em certos momentos, reflitam sobre elas, visando a manutengdo das
comunidades humanas, ponto em que a preocupacao de Aristoteles e de Arendt convergem, porém,

talvez, seguindo caminhos distintos.

Hannah Arendt busca no passado, por exemplo, em Sofocles e em Aristoteles, o resgate da
dimensao transcendental da estética com vistas ao politico. Neste sentido, ela consegue vislumbrar
o potencial que o poiético possui para este fim, e o demonstra “gotejando-0” ao longo de suas

obras.
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3 Para ilustrar: “A Filosofia — ¢ razoavel admitir — foi a escola de Homero para imitar-lhe o exemplo”, escreveu Arendt
(1991a, p. 83).

4Na obra 4 Condi¢do Humana (1991, p. 34), Arendt realiza outra referéncia a este texto de Sofocles: “como percebemos
pelas tltimas linhas de Antigona, talvez seja a capacidade de emitir ‘grandes palavras’ (megaloi logoi) em resposta a
rudes golpes que nos ensine a reflexdo na velhice”. A Autora explica em nota de rodapé (no. 7) que “A tradug@o literal
das ultimas linhas de Antigona (1350-1354) é a seguinte: “Mas as grandes palavras, neutralizando (ou revidando) os
grandes golpes dos soberbos, ensinam a compreensdo na velhice’”, afirmando que a melhor tradug@o e compreensao
destes versos foi aquela realizada por Holderlin. Certamente isso se deve ao fato de que Holderlin tenha percebido
os desdobramentos que a linguagem sofocleana permite, por ndo desvincular a traducdo do contexto histdrico de seu
autor e das pretensdes politicas desse. (Em Hannah ARENDT. The human condition, esta citagdo encontra-se na p. 25,
nota 8.) N’A4 Vida do Espirito (1991a, p. 131), cla também cita a tragédia Antigona (v. 353) ao tratar do pensamento:
“pensamento rapido como o vento”, verso que, na tradugio de Lawrence F. Pereira (SOFOCLES, Antigone, vv. 354-5),
consta: “E a palavra e o pensamento alado”.

5 Ou seja, linear, pois “o tempo determina o modo como essas representagdes estdo relacionadas umas as outras,
for¢ando-as a entrar em uma seqiiéncia” (ARENDT, 1992a, p. 152) na mesma obra (p. 18) Arendt distingue o tempo
humano do tempo da natureza. Sobre o desejo de imortalidade, no pensamento grego, consulte-se a obra A vida do
espirito, p. 102. O mesmo assunto, referente ao séc. XVII, com a Ontologia, p. 104.

® Entendido como identidade dos seres humanos enquanto humanos. Pode ser considerado, também, como uma
demonstragdo da pluralidade e da alteridade. A pluralidade origina-se do fato de que “os homens existem essencialmente
no plural” (cfe. 1992a, p. 139, com grifo de Arendt), isto é, habitam o planeta em comum, e com alteridade, pois cada

um ¢ distinto do outro. A questdo da alteridade volta na p. 5 desse artigo.
7 Versos 69-72: “Eu ndo te for¢o a agir, e mesmo que quisesses,
Tua ajuda para mim seria indesejada!
Vamos, segue teu proprio caminho, que eu mesma,
Sozinha, o enterrarei. E bom morrer assim.” (SOFOCLES, 2006)

8 “Human relationships”, no original (The human condition), p. 184.
? Para esclarecer o termo “alteridade”, a Autora utiliza o latim alferitas, complementando o inglés otherness (Cf.
ARENDT, 1991, p. 176, no original.).
10°Cf., por exemplo (em 1991a, p. 58): “inter homines esse”.
'Segundo Arendt (1991, p. 17), objetividade € possuir o carater de coisa ou objeto, porém organizados pelos homens,
e condicionantes de suas vidas.
12 Esta é a opinido expressa, por exemplo, por . HOLDERLIN (2000, p. 408). Ross (1987, p. 275) afirma que os gregos
possuiam “espirito politico”.
13 Em outra versdo, a perspectiva sofocleana ¢ transformada em uma concepgéo mais positiva, por exemplo:

Ha muitas maravilhas, mas nenhuma

E tdo maravilhosa quanto o homem.

Ele atravessa, ousado, o mar grisalho,

Impulsionado pelo vento sul

Tempestuoso, indiferente as vagas

Enormes na iminéncia de abisma-lo;

E exaure a terra eterna, infatigavel,

deusa suprema, abrindo-a com o arado

em sua ida e volta, ano apds ano,

auxiliado pela espécie eqiiina.

(SOFOCLES [trad. de M. da Gama Kury], 1996, vv. 385-394).

14 Os dois primeiros versos de interesse (332-333), ele os traduziu da seguinte maneira, para o alemio: “Vielfiltig das
Unheimliche, nichts doch iiber den Menschen hinaus Unheimliches ragend sich regt”. (HEIDEGGER, 1983, p. 155).
Em francés: “Multiple 1’inquiétant, rien cependant au dela de ’homme, plus inquiétant, ne se souléve em s’élevant”
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(1958, p. 160). Em portugués: “Mltiplo (é) o estranho, nada, porém, para além do homem, de mais estranho ha.” (s/d,

p. 161)
15 “Regroupement”, na tradugdo francesa, p. 175. Essa tradugéo foi utilizada por parecer mais esclarecedora do que a
versdo em lingua portuguesa.
16 Na traducdo francesa (1958, p. 176) : “L’essence de 1’étre-homme ne s’ouvre a nous que lorsq’elle est comprise a
partir de cette nécessité nécessitée par 1’étre méme.”
17“C’est comme histoire que se confirme ouvriérement le prépotent, le étre”. (HEIDEGGER, 1958, p. 177, com grifo
na tradugdo francesa.) Em lingua portuguesa: “E pela obra que o imponente, que o Ser se confirma enguanto histéria”.
(s/d, p.181, com grifo na tradugdo.)
18 Na traducdo para a lingua portuguesa aparece como “Um ente assim [nomeadamente no sentido do que mais estranho
ha] deveria ser mantido afastado de lar e familia”. (HEIDEGGER, s/d, p. 181, com grifo na tradugéo.)
1 Ross (1987, p. 283) afirma, explicando o pensamento aristotélico na Poética, que, “a poesia ndo pretende reproduzir
uma coisa individual, mas dar novo corpo a verdade universal. (...) O universal ¢ o necessario”.
E imprescindivel ressaltar que a interpretagdo de Ross diferencia-se daquela adotada por outros comentadores de
Aristoteles utilizados neste texto. Ele sera utilizado, entdo, quando as suas colocagdes suplementarem a exposigao.
20 Segundo Arendt (1991a, p. 153), nem sempre a atencdo ¢ dirigida para a atividade mesma, apesar da capacidade de
pensar estar em todos os seres humanos. Porém, em “emergéncias, resulta que o componente depurador do pensamento
(...) € uma necessidade politica” (idem, 1991a, 153).
2 Segundo ZINGANO (s/d, p. 19, nota 38), a tragédia “fornece uma visdo mais fina da condi¢do humana”.
22 O paradoxo € aqui entendido como sendo uma contradigdo; um conceito, pensamento ou agdo, que é ou parece
contrario ao comum; por ser um contra-senso, um absurdo. Na tragédia, o paradoxo coloca a agdo em um impasse, por
estar entre ou proxima a transgressio, a renovagao ou a reparacdo em uma mesma situa¢do. Para Holderlin (2000, p.
408), o paradoxo “obriga”, leva, a uma reflexdo sobre a imagem poética, pois o fendmeno tragico “opera por reagao,
¢ a auséncia [cadtica] de forma acende-se do excesso de forma”.
2 Aristoteles, na Poética, demonstra-se admirador de Sofocles, especialmente na Tragédia Edipo. Segundo Aristoteles,
Soéfocles teria conseguido abranger, em seus textos, todos os componentes necessarios para que eles se tornassem
poéticos: a peripeteia, a metdbole, o paradoxo, a catarse, o sistema de fatos e feitos, e por isso suas obras perduram no
tempo e sdo apontadas como “modelos” em variados contextos.
24 Cf. Zingano, s/d, em especial nas p. 1, 7 e 8.
2 Por exemplo, referindo-se a Antdnio Freire, ele afirma que a obra, além de conter erros, procura resolver o problema
afirmando que no texto original de Aristoteles ndo ha o termo catarse, e portanto, ndo ha problema a ser discutido.
Quanto a Bernays, este faz um emprego médico, sendo a catarse ligada a purgagdo e remogdo daquilo que faz mal ao
ser humano. Butcher, por seu turno, teria concebido a catarse enquanto principio da arte, ou seja, na arte, a catarse
suplementa a arte médica, porém com diferenca de qualidade ou de natureza. Por fim, cita Ross, demonstrado acima.
%6 Para o aprofundamento da concepgio de metafora em Aristoteles, consulte-se Schio (2002, p. 113-131).
27 Ou nos termos aristotélicos (1973 [Poética], V1, 1450 a 32-33): “Ajuntemos a isto os principais meios por que a
tragédia move os dnimos também fazem parte do mito; refiro-me a peripécias e reconhecimentos”.
28 “Se eu fosse uma mée com filhos e meu marido
Fosse largado no ermo para apodrecer,
Nao teria afrontado o poder da cidade.
Ento que principio me faz agir assim?
Se perdesse o marido, encontraria outro,
E com outro homem faria outro filho ...
Mas com pai e mae ja sepultados no Hades,
Ja ndo posso esperar que nas¢a um novo irmao
(SOFOCLES, 2006). Para um maior aprofundamento, vide Rosenfield (2000, p. 274-
279).
» Rosenfield lembra que “a recomendagdo de Aristoteles na Poética, quando adverte que a tragédia ndo representa
caracteres (ethos), mas personagens em a¢do: um conjunto dindmico de a¢des e estados suspensos no impasse insoltavel
do enlace tragico” (ROSENFIELD, s/d, p. 6). Aristdteles afirma (1973 [Poética], VI, 1450 a 17-20) que os homens
“sao bem ou mal-aventurados pelas acdes que praticam (...) [pois] a prépria finalidade da vida ¢ uma agdo, ndo uma
qualidade”.
30O “her6i” atualmente ¢ concebido como aquele individuo que possui e demonstra uma virtude profissional ou de
carater em uma situacdo. Na tragédia, o her6i ¢ uma pessoa “média”, isto &, esta no “meio”: ndo ¢ nem muito boa,
nem mad, mas oscila entre ambos, e, “se cai no infortunio, tal acontece ndo porque seja vil e malvado, mas por forca de
algum erro” (ARISTOTELES, 1973 [Poétical], XIII 1453 a). O her6i tragico incorpora qualidades de carater instavel,
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sem ser ético. Ele ndo ¢ ético, sequer deixa de sé-lo, por ndo resumir-se a uma ou outra qualidade. A sua ac¢do pode
receber varios qualificativos, dependendo do contexto em que ocorre. A ago, neste sentido, ¢ dindmica ¢ encadeada,
dirigindo-se a varias diregdes.

31 Esta parece ser a conclusio a que Zingano (s/d, p. 19, nota 38) chegou.

32 Em versdes mais correntes (M. da Gama Kury), este sentido se perde: “sutil de certo modo na inventiva, além do
que seria de se esperar (...)”. (vv. 415-416). O mesmo ocorre na tradugdo francesa: “Génie universel et que rien ne
peut prende au dépourvu”. Heideger (1958, p. 161), porém, segundo a tradug@o francesa, entendeu da seguinte forma:
“partout em route faisant I’experience, inexpert sans issue, il arrive au rien”. Mas, parece ser-lhe insuficiente, indo mais
além (vv. 373-5): “Que de mon foyer il ne devienne pas um intime, et que ses illusions ne se partagent pas avec moi
mon savoir, I’homme qui accomplit cela” (idem, p. 161), pois aponta para a ruina, concluindo como foi demonstrado
na nota 12, supra.

33 Aristoteles (1973 [Etica a Nicomacos], VII, 1 1145 a 24-25) expds a questdo da seguinte forma: “Portanto, se, como
se costuma dizer, os homens se tornaram deuses pelo excesso de virtude, dessa espécie deve ser evidentemente a
disposi¢do contréria a bruteza”.

34 Para maiores esclarecimentos sobre a concepgdo de Aristoteles sobre a acdo humana, consulte-se SCHIO, 2008, p.
77-91.
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