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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo fazer algumas observagdes a respeito da ligagdo entre o divino e o
moral em Wittgenstein, apresentando e discutindo possiveis implicagdes desta ligagdo. Para que se possa
entender a profundidade da relag@o entre ética e religido no filésofo em questdo, partiremos de uma
caracterizagdo das idéias a respeito da ética e da religido a época do Tractatus, depois caracterizaremos a
religido no periodo pds-Tractatus. De posse destas idéias, mostraremos que a ligacdo entre ética e religiao
ndo pressupde uma idéia de que tudo € permitido a religiosidade em termos éticos.

Palavras chave: Wittgenstein, religido, mandamento divino, ética.

ABSTRACT

This paper aims to make some observations about the connection between the divine and moral in
Wittgenstein, presenting and discussing possible implications of this connection. To be able to understand
the depth of the relationship between ethics and religion in the philosopher in question, we depart from
a characterization of the ideas about ethics and religion at the time of the Tractatus, then characterize
religion en the post-Tractatus. In possession of these ideas, we show that the connection between ethics
and religion does not presuppose an idea that everything is permitted to religiosity in ethical terms.
Keywords: Wittgenstein, religion, command divine, ethics.

“Se vocé fem o amor de uma pessoa vocé ndo pode paga-lo com
nenhum sacrificio; porém qualquer sacrificio ¢ grande demais para
comprd-lo para si.”

L. Wittgenstein

Hé varias formas de se refletir sobre uma possivel relacdo entre ética e religido e
também existem inumeras controvérsias acerca deste tema. Muitos t€m sugerido que se a religido
desaparecesse levaria com ela toda a moralidade, ou seja, haveria um aniquilamento da ética. E
neste contexto, por exemplo, que a frase de Dostoiévski “Se Deus nao existir, tudo ¢ permitido”
ganha sentido. Por outro lado, ndo faltam vozes a afirmar que a ligagdo entre ¢tica e religido ndo é
importante e que ¢ bem possivel pensar uma moralidade totalmente desvencilhada da religiosidade.
E possivel dizer, sem medo de exagero, que este debate é tio antigo quanto a historia da filosofia
e para justificarmos essa afirmac¢ao precisamos apenas utilizar como exemplo o didlogo Eutifron
de Platio. E nele que aparece um dos mais importantes dilemas acerca deste tema. No didlogo,
Socrates apresenta a Eutifron a seguinte questio: “Reflete acerca disto: o que ¢ piedoso € aprovado

pelos deuses pelo fato de ser piedoso, ou € piedoso por ser aprovado pelos deuses?””!
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O dilema de Eutifron reflete bem o terreno espinhoso em que acontece o debate sobre uma
possivel ligagao entre ética e religido. Tal dilema fica mais espinhoso ainda quando transferido
para as religides monoteistas, principalmente, as que pregam a onipoténcia divina. Neste caso, se
optarmos pela primeira parte do dilema (o que € piedoso ou bom ¢ aprovado por Deus pelo fato
de ser piedoso ou bom) estaremos aceitando que o bom ¢, de certa forma, anterior a vontade de
Deus e Este quer o bom simplesmente pelo fato de ser bom, sendo sua vontade determinada por
ele. Jonathan Berg, em seu artigo How Could Ethics Depend on Religion? apresenta a principal

objecdo a uma defesa da primeira parte do dilema de Eutifron.

A principal obje¢do formulada contra a primeira teoria, que explica a vontade de Deus em
termos do bom, é que parece infringir a soberania ou onipoténcia subordinando-o a uma
norma moral independente. Semelhantes limitagdes a liberdade e poder de Deus seriam
objetaveis para quem mantém que ndo pode haver limite algum ao que Deus pode querer
ou mandar.’

Se defendermos a primeira parte do dilema apresentado acima, estaremos confrontando com
uma das mais difundidas teorias a respeito de Deus, a saber, que ele é onipotente e todo poderoso.
Mas as dificuldades ndo s3o menores se optarmos por uma defesa da segunda parte do dilema (algo
¢ bom por ser aprovado pelos deuses ou numa versdo monoteista, por Deus). Aqui, estariamos,
ao menos num primeiro momento, dando plenos poderes a Deus e a religido, o que parece ser
extremamente perigoso, ja que o bom seria algo dependente de uma vontade alheia (mesmo que
divina). Se o bom néo ¢é outra coisa que aquilo que Deus quer e Ele, sendo todo poderoso, pode
querer qualquer coisa, poderiamos pensar de forma plausivel que qualquer coisa é boa, desde que
seja vontade de Deus. Estariamos, assim, aceitando que mesmo atos considerados por nds como
imorais ou antiéticos seriam bons desde que sejam da vontade divina. Ainda, é preciso lembrar o
fato de que existem muitas pessoas que dizem nao ter crenca religiosa alguma, os chamados ateus,
€ que consequentemente nao concordariam com a idéia de que algo ¢ bom porque ¢ divino. Como
coloca Berg, “parece ndo haver poucos ateus e agnosticos que, apesar de nao crerem em Deus, ndo

sofrem da falta de crengas morais”.?

Apesar de a op¢do pelo mandamento divino (algo ¢ bom porque Deus manda) parecer
estranha, Ludwig Wittgenstein, em pleno século XX, fez esta escolha. Em 17 de dezembro de 1930,

ao falar sobre a ética de Schlick, ele faz a seguinte afirmagao:

Schlick diz que na ética teoldgica existem dois conceitos sobre a esséncia do bem: segundo
a interpretagdo mais superficial, o bem o ¢ porque Deus assim o quer; segundo a mais
profunda, Deus quer o bem porque o é. Entendo que o primeiro conceito é o mais profundo:
¢ bom o que Deus manda. Este conceito embasa o caminho de qualquer outra explicagdo
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que se queira dar sobre ‘porque’ 0 bem o €; enquanto que o segundo conceito € o superficial
e racionalista, porque procede ‘como se’ aquilo que é o bem se pudesse fundamentar.

O primeiro conceito nos diz claramente que o ser do bem ndo tem que ver com os fatos e
que, por fim, ndo se pode clarificar mediante proposi¢cdo alguma. Se alguma proposicio
clarifica justamente o que quero indicar é esta: E bom o que Deus manda. *

Ainda que Wittgenstein tenha feito esta afirmag@o em 1930 sob forte influéncia das idéias
tractatianas, tentaremos esclarecer, sem nos prendermos as idéias de sua juventude, como seria
possivel optar por uma no¢ido do mandamento divino sem incorrer numa permissividade da religido

e um total dominio desta esfera sobre a ética.

A justificativa de Wittgenstein para optar pelo mandamento de Deus € de que esta é a
forma mais profunda de compreender a ética. Tal profundidade nos leva a compreender que o bem
ndo esta sujeito ao mundo dos fatos (uma idéia tipicamente tractatiana). Os fatos para o Tractatus’
ndo possuem valor algum, pois no mundo tudo é contingente. A ética, ao contrario, trabalha com
aquilo que possui valor, aquilo que esta para além do mundo factual. Ela trata de coisas relacionadas
ao bem e ao mal, conceitos absolutos que ndo sio capazes de serem figurados. Da mesma forma,
Deus é um conceito absoluto e como tal ndo pode ser entendido como um fato do mundo. Fatos
s30 as Unicas coisas que a linguagem significativa consegue figurar; Deus e ética, por outro lado,
estdo fora desta esfera capaz de ser representada pela linguagem factual. Optar pelo mandamento
divino ¢ optar pelo fim de tentativas equivocadas do racionalismo de compreender conceitos éticos

e religiosos como se fossem fatos capazes de serem figurados por uma linguagem significativa.

Se o que € bom é divino e tudo o que € divino ndo ¢ alcangado pela explicagdo da linguagem
factual, esta linguagem nunca podera compreender o que € o bom do ponto de vista factual. Schlick
entende a ética como ciéncia dos fatos, coisa que Wittgenstein jamais vai aceitar € por iSso seu
ataque a idéia daquele. A ética ocupa-se com algo que € mais alto, com o que possui valor. Se algum
valor pertencesse ao mundo factual, ele seria contingente e ndo absoluto, ele perderia, assim, a sua
natureza de valor. No mundo ndo ha “nenhum valor — e se houvesse, ndo teria nenhum valor™. A
¢tica “é a investigagdo geral sobre o que ¢ o bom™’. Ndo sobre o bom no sentido psicoldgico do

termo, mas sobre o bom no sentido pleno, no sentido valorativo.

Ao defender o mandamento divino e justificar tal escolha por esta colocar um limite a
uma tentativa de explicag@o racional para o ser do bem, Wittgenstein ressalta o fato de que ética e
religido sdo indiziveis, mas mais do que isso quer mostrar que elas sdo algo mais profundo do que
os fatos do mundo e esta profundidade ndo pode jamais ser alcangada através da razdo ou da ciéncia.
Optar pelo bom enquanto divino ¢ uma maneira de dar um basta a uma ética enquanto fato. Ja que
Deus ndo ¢ um fato e esta relacionado com o que ha de mais alto e mais profundo na vida humana,
deixaremos a Deus o que pertence a Deus. Nao nos preocuparemos em entender a ética de um ponto

de vista factual, pois ndo cabe a nds tentarmos encontrar a natureza do bom no mundo dos fatos®. O

ethic@, - Florianopolis v. 9, n. 3 p. 119 - 131 Set 2010 SAPE 10 ANOS



SPICA, M. A. Observagdes sobre Deus e ética em Wittgenstein. 122

unico ser que saberia o que é o bom € Deus e como ndo temos acesso a Deus ndo podemos especular
sobre o gue da bondade. Essa ¢ uma saida para todas as tentativas de dar respostas cientificas ou
filosoficas para a natureza do bom. Se aceitamos essa saida comegamos a perceber que a filosofia
nada pode dizer sobre Etica, pois nada do que disser alcangara a profundidade dela. Mas esta nio
seria uma saida perigosa? Nao estaria Wittgenstein deixando tudo na mao da religido? E se Deus
achasse bom, por exemplo, ordenar uma crueldade, teriamos que o seguir simplesmente porque
Ele acha bom? Essas sdo questdes que surgem sempre que optamos pelo bom como divino e ndo
podemos nos eximir de tentar compreender como Wittgenstein lidaria com esses problemas. Para

isso, precisamos analisar a visdo que o filésofo tinha de Deus e da religido.

Desde sua juventude, Wittgenstein ¢ reverente a religido e nutre por ela um profundo
respeito. Esse respeito se d4 muito pela influéncia da leitura de The Gospel in Brief de Tolstoi, uma
obra que apresenta os evangelhos livres de toda e qualquer metafisica, dando énfase aos ensinamentos
de Jesus para uma vida feliz’, ensinamentos estes que sdo, para Tolstoi, a mais alta luz que a mente
humana pode alcangar e também o mais puro tratado moral.'® Wittgenstein, seguindo o caminho de
Tolstoi, vé a religido e Deus como algo ligado ao sentido da vida e a moralidade. Em 11/06/1916,

ele faz as seguintes anotagdes em seu Didario Filosdfico:

Que sei eu sobre Deus ¢ a finalidade da vida?

Sei que este mundo existe.

Que estou situado nele como meu olho em seu campo visual.

Que haé nele algo de problematico que chamamos seu sentido.

Que este sentido ndo se radica nele, mas fora dele.

Que a vida é o mundo.

Que minha vontade penetra o mundo.

Que bem ¢ mal dependem, portanto, de algum modo do sentido da vida.
Que podemos chamar Deus ao sentido da vida, isto ¢, ao sentido do mundo.
E conectar com isto a comparacio de Deus com um pai. (grifos nossos)"

Vemos claramente que o bem e o mal dependem do sentido que damos a nossa vida e que
ao sentido da vida podemos chamar Deus. A moralidade ¢ dependente do modo como encaramos
a vida e o mundo que nos cerca. Mesmo que o mundo seja apenas e tdo somente um conjunto de
fatos totalmente contingentes que poderiam ser diferentes, o sujeito volitivo da e precisa dar um
sentido a este mundo e a sua vida factual. E desse sentido dado a vida e ao mundo que emergirdo
atitudes frente aos fatos capazes de serem atitudes boas ou mas. Deus ¢ uma forma de dar sentido
a vida, ou melhor, Deus € o sentido para a vida, logo a bondade necessariamente dependeré Dele.
Nao ¢ do interesse de Wittgenstein mostrar quais sdo os atributos divinos, ou o que compde tal
ser, mas elucidar que independentemente dele existir como Deus cristdo, mugulmano ou judeu, a
divindade ¢ uma forma de dar sentido a vida e este sentido a vida molda a forma de viver e agir do

crente religioso, sendo como que sua consciéncia'?.
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A religido, para o jovem Wittgenstein, ndo ¢ simplesmente um conjunto de oracdes ou
ritos, mas uma maneira de viver e de encarar o mundo. Ao adquirir a fé, o sujeito transforma sua
maneira de encarar a vida e passa a viver de forma diferente. A religido esta ligada a uma pratica
que guia o sujeito em suas acgdes e a ideia de que a consciéncia € a voz de Deus, de que o bom se
compara ao divino mostra justamente que a conversao somente por palavras ndo muda nada na vida
do sujeito. O que deve mudar ¢ a atitude deste diante do mundo. Tal atitude apresenta justamente

o caminho a seguir ¢ muda as a¢des praticas do sujeito em seu dia-a-dia.

Essa idéia de Deus como o sentido para a vida e de que a religido esta ligada a uma
pratica moral esta presente em toda obra de Wittgenstein, porém, com sua mudanga na concepcao
de linguagem, este sentido para a vida ndo ¢ mais indizivel, mesmo que permaneca impossivel de
ser figurado'. Ou seja, Deus como o sentido da vida permanece incompreensivel sob a otica da

ciéncia e do racionalismo, mas continua tendo um papel primordial na vida humana.

Em 1947, muito tempo depois de suas anotagdes nos Didrios € da publicacdo do Tractatus,
o filésofo afirma que a crenca religiosa ¢ um apaixonar-se por um sistema de referéncias e que
embora sendo fé “cla é de fato um modo de vida ou um modo de julgar a vida.”'* A religido é um
conjunto de conceitos e idéias capazes de guiar a vida do crente. “Uma crenca religiosa ¢ algo que
o crente tem em mente enquanto ele age, algo que esta regulando sua conduta. Mostrando que a
sua crenga religiosa expressa seu modo de vida.”"> Ao tornar-se religioso, o ser humano modifica-
se por completo, assume o sistema de referéncia religioso a ponto de ser impossivel caracterizar a
pessoa sem citar sua crenga religiosa. Quando atentamos para uma conversa que Wittgenstein teve
com Drury, na qual comentava a conversdo de um amigo seu ao catolicismo, vemos isso de forma
bem clara. Ele afirma: “Se alguém me conta que comprou um traje de equilibrista, isso ndo me
impressiona até ter visto o que faz com ele”'®. Ndo basta dizer que cré, ¢ necessario que a crenga

mude a vida. E nesse sentido que, em outra ocasido, ele dira a seu amigo:

Mas recordemos que a religido cristd ndo consiste em dizer muitas oragdes, de fato nos
ordena que fagamos justamente o contrario. Se vocé e eu vivemos vidas religiosas, ndo se
trata tdo somente de que falemos muito acerca de religido, mas que, de alguma maneira,
nossas vidas sejam diferentes"’.

Diante disso, podemos afirmar que o filosofo utiliza o ter fé ndo como uma crenga qualquer,
mas como uma crenga absoluta que modifica a vida daquele que a possui e guia suas ac¢des cotidianas.
E nessa perspectiva que ndo ha uma separacio entre a fé e a vida. A vida guia-se pelo sistema de
referéncia da doutrina em que se acredita. Um homem de fé é reconhecido nao pelas palavras que
ele fala, mas pela vida que ele leva. A f€ religiosa, assim, mostra-se como uma pratica de vida, uma
maneira de viver e compreender a vida, ela ¢ extremamente pratica e guia nossas agoes e atitudes
diérias.
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Mesmo em sua assim chamada “segunda filosofia”, Wittgenstein quer livrar a religido de
todos os aparatos metafisicos e cientificos. Eles de nada ajudam na compreensdo da verdadeira
funcdo da religido na vida humana. O mais importante ¢ a vida feliz que ela pode proporcionar.
Para ele, a religido € aprendida e vivida com amor, por isso aquilo que ¢ bom € divino. A religido
s6 cumprird com seu papel se der sentido a vida. A vida vem em primeiro lugar, por isso de sua
predilec¢do ao cristianismo tolstoiano.'® Tolstoi nos dois ultimos capitulos de The Gospel in Brief
mostra que a vida feliz € aquela que € vivida no amor, em comunhio com todos os homens. Um

amor que ¢ capaz até mesmo de amar o estrangeiro € o inimigo.

Wittgenstein demonstra intenso interesse numa religido que ndo seja meramente uma crenga
em doutrinas, mas que apresente uma maneira de viver que ligue todos os homens pelo amor. Ao
tornar-se religioso, o ndo-crente precisa passar pelo ato de humilhagdo na conversao, tornando-se

igual a todos os outros seres humanos.

Quem abre assim seu corac¢do a Deus em confissdo arrependida, abre-o também aos outros.
Perde com isso sua dignidade como ser humano distinto e torna-se por conseguinte como
uma crianga. A saber, sem posi¢ao oficial, dignidade e distancia em relagdo aos outros. So
podemos nos abrir diante dos outros através de um tipo particular de amor. Aquele que,
por assim dizer, reconhece que nds somos todos criangas malvadas.

Poderiamos também dizer: o ddio entre as pessoas provém do fato de que nos nos isolamos
uns dos outros. Porque nds ndo queremos que o outro nos veja interiormente, ja que la
dentro néo ¢ bonito. Na verdade, deveriamos continuar a nos envergonhar do nosso interior,
mas nio perante o proximo.

Mesmo a maior necessidade ndo pode ser sentida como aquela que sente um unico ser
humano. Pois quando um ser humano se sente perdido, entdo esta ¢ a mais alta das
necessidades."’

A religido é um ensinamento de como viver juntos e o édio entre as pessoas ¢ atribuido ao
fato de nos isolarmos uns dos outros € ndo nos darmos a conhecer. O cristianismo de Tolstoi exige
justamente uma renuncia total de todos os bens e uma igualdade entre todos os seres humanos.*
As ideias a respeito do amor entre as pessoas € do ajudar a0 méximo os outros € visto também
numa conversa que Wittgenstein teve com Drury. Ele diz a este: “E minha crenga que somente se
alguém trata de ser util aos demais podera encontrar finalmente o caminho até Deus”?!. Ser 1til ao
outro ¢ viver no amor, numa vida desprovida de bens materiais e dando sentido a ela. Wittgenstein
ndo concorda que qualquer coisa possa ser considerada um ato religioso, porque a religido € guiada
pelo amor e tem a ver com uma vida feliz. A salvagdo se da justamente onde sou capaz de viver

pacificamente e feliz.

E a fé ¢ a fé naquilo que necessita meu coragdo, minha alma, ndo meu entendimento
especulativo. Pois ¢ minha alma, com suas paixdes € com sua carne e sangue por assim
dizer, que deve ser salva, ndo meu espirito abstrato. Podemos talvez dizer: somente o amor
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pode crer na ressurrei¢do. Ou: é o amor que cré na ressurreicdo. Poderiamos dizer: o amor
redentor cré igualmente na ressurreigdo; persevera firmemente na ressurreigdo. O que de
alguma forma combate a divida é a salva¢do. A perseveranga nela deve ser a perseveranga
nesta fé. Isto significa, portanto: primeiro seja salvo e persevere em sua salvagio (mantenha
sua salvag@o) — e entdo vocé vera que vocé persevera nesta fé. Isso sd pode acontecer,
portanto, quando vocé ja ndo se apoiar sobre a terra mas pender do céu. E entdo tudo ¢
diferente, e ‘nfo ¢ de se admirar’ que vocé possa fazer o que agora ndo ¢ capaz. (Aquele
que pende tem certamente 0 mesmo aspecto que aquele que esta de pé, mas o jogo
de forcas é nele totalmente diferente, e € por isso que ele pode agir de forma também
totalmente diferente do que aquele que esta de pé.)*

A fé religiosa ndo € algo que surge de especulagdo ou sabedoria, mas de uma necessidade
do espirito humano que se vé abandonado neste mundo. Somente com amor € possivel adotar este
sistema de referéncia como absoluto e entdo viver fielmente a ele. Se assim se fizer, toda a vida se
modifica e os atos também. Nao basta apenas crer, mas € preciso agir de forma totalmente diferente.

Agir com amor, pois “A maior felicidade do ser humano é o amor”*

Deus e religido sdo para Wittgenstein maneiras de dar sentido para a vida ou uma forma de
compreender a existéncia humana dentro de um mundo contingente. Tanto na época do Tractatus
quando Deus ¢ tratado como o sentido para a vida, quanto na época das Investiga¢des quando a
religido € um sistema de referéncias, vemos que a crenga religiosa assume um carater ¢tico de guia
para a vida e € justamente ai que podemos encontrar a solug¢do para os questionamentos expostos
acima sobre o fato de que o mandamento divino assumiria o risco de até atos antiéticos serem

tomados como éticos ja que Deus € todo poderoso.

Adams no artigo Uma teoria do mandamento divino modificado da maldade moral defende
que, aplicado a tradi¢do judaico-cristd, o mandamento divino pode ser assumido sem ser necessario
assumir com ele a possibilidade de Deus poder fazer atos maus. Ele apresenta duas razdes para sua
idéia. A primeira razdo se da pelo fato de Deus ser um Deus de amor®* ¢ a nogéo de certo e errado

estarem ligado a essa caracteristica divina. Nesta concepgao:

Posso dizer que por ‘X’ ¢ eticamente errado’ quero dizer ‘X’ é contrario as ordens de um
Deus de amor (i.e. ‘Existe um Deus de amor e ‘X’ é eticamente contrario as suas ordens’).
Nesta analise podemos seguir o seguinte raciocinio: Se apenas existe um Deus e Ele
manda a crueldade pela crueldade, entdo presumivelmente, ndo existe um Deus de amor.
Se ndo existe um Deus de amor, entdo nem ‘X’ é eticamente errado’ nem ‘X’ € eticamente
permitido’ sio verdadeiros.”

Uma segunda razdo (a que mais nos interessa) ¢ a de que a idéia de Deus ordenar a maldade
por ela mesma ndo existe no sistema religioso judaico-cristdo. Mesmo que o crente entenda ser
possivel do ponto de vista l6gico que Deus ordene a crueldade, parece ser impensavel tal ato por
parte de Deus, porque quando o crente aprendeu sua fé, aprendeu que os conceitos de maldade

e crueldade ndo pertenciam a Deus, mas que, ao contrario, Deus ama a humanidade, logo, se ele
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ordenasse a maldade todo um sistema de crengas viria abaixo.?

Entendemos que essa segunda idéia pode ser muito bem aplicada para compreendermos a
defesa de Wittgenstein do mandamento divino ja que ele parece concordar com a nogo judaico-crista
de que Deus ama a humanidade. Além disso, para ele, “A palavra ‘Deus’ € das palavras aprendidas
mais cedo — imagens e catecismos, etc.””’ A educagdo religiosa se da através de um treinamento
que nos mostra como devemos usar determinadas palavras, somos treinados a uséa-la da forma
religiosa, com uma conotagdo absoluta e com um conjunto de conceitos com os quais tais palavras
vem interligada. Por exemplo, junto com a palavra Deus, o cristdo aprende que Ele é amor, que
cuida dos seres humanos e, que se for solicitado com f¢, auxiliard as pessoas. Todo esse conjunto
de conceitos esta interligado também com conceitos morais que geram determinadas atitudes frente
a vida. Nunca aprendemos uma palavra ou proposi¢ao isoladamente, sempre que aprendemos algo,

aprendemos dentro de um sistema de crengas.?®

As imagens e os conceitos religiosos nos sdo ensinados de uma determinada maneira e
aprendemos a usa-los dessa maneira. Nao podemos nos esquecer que ao buscarmos uma religido
somos iniciados nela. A inicia¢@o ¢ um tipo de educagdo. Nela nos sdo ensinadas técnicas de como

usar o discurso religioso e de como nos comportarmos religiosamente.

A instrucdo em uma f¢é religiosa deveria, pois, ser a caracterizacdo, a descri¢@o deste sistema
de referéncias e, a0 mesmo tempo, um apelo a consciéncia. Por fim, ambos deveriam ter
como efeito que o instruido apreendesse apaixonadamente por ele mesmo este sistema
de referéncias. Seria como se por um lado alguém me deixasse ver a minha situacdo
desesperancada e, por outro, me apresentasse o instrumento de salvagdo até que eu, por
conta propria, ou em todo caso ja ndo mais guiado pela méo do instrutor, me langasse
sobre ele e o apreendesse.”

A religido, como todos os outros sistemas de crencas da forma de vida humana, da-se por
uma instrugdo. O proprio fato de apresentar o sistema religioso ja pressupde uma arte, uma técnica de
apresentacdo. Wittgenstein entende que “Aquilo que acreditamos depende daquilo que aprendemos’™*
e isso ¢ muito importante na compreensdo da religido, principalmente na compreensdo de uma
religido baseada no amor. No caso do cristianismo e, principalmente, do cristianismo defendido por
Tolstoi (e admirado por Wittgenstein) o amor esta na base de todas as crencas que guiam o sujeito.
Neste sentido ndo cabe no sistema de referéncias a idéia de que Deus possa mandar a maldade. Mas
ndo ¢ simplesmente porque Deus € amor, mas pelo fato de que quando um sujeito ‘X’ aprendeu
a utilizar a palavra Deus ndo aprendeu que este era capaz de maldade, mais do que isso, sempre
aprendeu ao contrario. Como a crenga em Deus é uma forma de dar sentido a vida ou um sistema
de referéncias na vida do crente, sistema este que molda também sua personalidade moral e o faz
viver de determinada maneira ou tomar certas atitudes, todos os conceitos de certo e errado serdo

desenvolvidos de acordo com este sistema que dé sentido as suas acdes didrias. Se este sistema
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ensina que Deus ¢ amor, certas atitudes e conceitos sobre certo ¢ errado dependem desta idéia ou
derivam dessa no¢do. Logo, se Deus for capaz de maldades, todas as atitudes e conceitos antes

aceitos ndo tém mais sentido. Adams explica bem essa idéia ao dizer que:

O conceito da vontade ou das ordens de Deus tem uma determinada fungéo na vida do
crente e o uso das palavras ‘certo’ (no sentido de ‘eticamente permitido’) e ‘errado’ esta
ligado a essa fungéo deste conceito. Mas uma das razdes porque o conceito de vontade de
Deus pode funcionar dessa maneira é o fato de o amor que se acredita que Deus tem em
rela¢do aos humanos provoca no crente determinadas atitudes de amor a Deus e devogdo
a Sua vontade. Se o crente pensa na situagdo impensavel mas logicamente possivel em
que Deus ordenasse a crueldade pela crueldade, descobre que na relagdo com esse tipo de
ordem de Deus ndo pode ter a mesma atitude e que o conceito da vontade ou das ordens
de Deus ndo poderia entdo ter a mesma fun¢do na sua vida.’!

Ou seja, se Deus ordenasse a maldade pela maldade, o crente ndo regularia mais sua idéia
de certo e errado pela idéia de vontade de Deus. Pois a vontade de Deus ndo condiz com aquilo que
Deus era para ele (idéia esta que guiava sua vida). Neste caso ndo haveria problema em recusar a
possivel vontade de Deus ja que tal recusa ndo teria a mesma conotagdo que tinha anteriormente
ao fato de Deus mandar a maldade ( ndo seria nem certo nem errado, ja que certo e errado esta
baseado numa idéia de amor divino, idéia quebrada no momento em que Deus, possivelmente, faz

maldades).*

Todas as crengas que temos sobre Deus formam um conjunto de imagens que temos do
mundo e da vida e delas decorrem acdes e atitudes. Nossas imagens de mundo ndo sdo, para o
filésofo em questdo, fundamentadas através da filosofia, mas s@o herdadas do jogo de linguagem
no qual participamos, ou mais precisamente, do quadro de referéncia do qual participamos.*® Elas
desempenham um papel totalmente diverso das sentengas empiricas, servindo para nos mostrar o
caminho a seguir, a maneira como devemos agir dentro do jogo em que estamos inseridos. Se estas

imagens forem postas em davida, todo o sistema tera de ser posto em duvida.

Dessa forma, aplicado a uma idéia de Deus como sentido da vida e sistema de referéncia a
teoria do mandamento divino nao oferece tantos riscos. Mesmo assim, alguém poderia questionar:
Como ficam os que ndo créem? Como o crente religioso poderia compartilhar de uma vida
comunitdria com os ndo crentes? Teriam eles sistemas éticos totalmente diferentes e irreconcilidveis
€ que por isso mesmo teriam que manter o duelo teorico sobre a natureza do bom? Para responder
estes questionamentos, precisamos ressaltar que mesmo fazendo parte de um jogo de linguagem
especifico e com caracteristicas peculiares, os conceitos religiosos nao estdo isolados do resto da
vida do crente. E preciso lembrar que além de crer em Deus, o religioso é uma pessoa que faz parte
de uma comunidade maior que € a comunidade humana. “O nosso saber forma um sistema enorme.
E s6 no interior deste sistema ¢ que o singular tem o valor que lhe damos.”* O saber que o crente

possui ndo ¢ somente o saber singular da vida religiosa, mas uma complexa rede de saberes que
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vai desde informagdes cientificas até idéias artisticas e praticas cotidianas. Compartilhar diferentes
jogos de linguagem com os seres humanos em geral torna possivel ao crente compartilhar conceitos

que ndo pertencem a esfera religiosa. Como explica Barrett,

Os jogos de linguagem ndo sdo tdo dispares para que ndo possam compartilhar algumas
atividades e regras. Do mesmo modo que ndo hd um jogo que nio tenha regras em comum
com outros [...], assim tampouco ha algum jogo de linguagem que ndo comporte algumas
atividades e regras com outros jogos de linguagem.>*’

Assim, muitos dos termos éticos utilizados pelos crentes na esfera religiosa e que s@o a

29 ¢ 9 ¢ 29 ¢

base de sua moralidade, como por exemplo, “bom”, “mau”, “certo”, “errado” s@o termos também
utilizados pelos ndo crentes em suas vidas cotidianas, com um conteiido prescritivo muito parecido*.
Adams, por exemplo, acredita que o discurso moral entre os crentes e os ndo crentes é possivel
e enumera um conjunto de razdes que justificam o que temos defendido neste trabalho. Para ele,

tanto crentes quanto ndo crentes:

(1) Utilizam muitos dos mesmos termos éticos, como “errado”. (2) Tratam esses termos como
se tivessem 0 mesmo estatuto basico gramatical e 16gico e muitas das mesmas conexdes
logicas com outras expressoes. (3) Concordam, em larga medida, sobre que tipos de acdo
devem ser chamados “errados”. Dizer que uma acdo ¢ “errada” é, entre outras coisas,
classifica-la juntamente com determinadas outras e existe uma concordancia bastante
grande entre crentes e ndo crentes sobre o que sdo essas a¢des. (4) As atitudes emocionais
e volitivas, normalmente expressas por crentes e ndo crentes ao dizerem que qualquer coisa
esta “errada” sdo semelhantes e (5) dizer que alguma coisa esta “errada” tem praticamente
a mesma fung¢do social para crentes € ndo crentes. 3’

Por fim, resta lembrar que Wittgenstein ndo estd preocupado em compreender a religido
como uma verdade absoluta, mas como algo que guia a vida do crente em aspectos praticos de dar
sentido a vida e gerar atitudes frente ao mundo que se apresenta ao ser humano. Por isso mesmo,
o didlogo entre o crente e ndo-crente ¢ possivel. A religido com a qual Wittgenstein simpatizava
ndo ¢ uma religido de verdades, mas de rumos, de indica¢des de como viver bem e feliz. Numa
religido como essa ndo ¢ possivel o fanatismo, nem a crueldade, somente o amor a um Deus que
ama e serve de norte para nossa vida, por isso, por exemplo, que o mais importante na religido
cristd ndo sdo as teorias, mas o exemplo de amor e vida de Jesus.*® Num sistema religioso como
esse, a maldade divina nio faria sentido e se poderia facilmente dizer que se Deus existir nem tudo

¢ permitido a religido.

ethic@ - Florianopolis v. 9, n. 3 p. 119 - 131 Set 2010 SAPE 10 ANOS



129 SPICA, M. A. Observagdes sobre Deus e ética em Wittgenstein.

NOTAS

'PLATAO. Eutifron. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1996. (OS PENSADORES). p. 44.

2BERG, J. How Could ethics depend on religion? In.: SINGER, P. 4 companion to ethics. Oxford: Blackwell Publishing,
2009. pp. 525- 533. p. 527.

*BERG, J. How Could ethics depend on religion? In.: SINGER, P. 4 companion to ethics. Oxford: Blackwell Publishing,
2009. pp. 525- 533. p. 526.

* WAISMANN, F. Ludwig Wittgenstein y El circulo de Viena. México: Fondo de Cultura Economica, 1973.

S WITTGENSTEIN, L. Tractatus Logico-philosophicus. Sdo Paulo: Edusp, 1993. Doravante citado como TLP.

¢ TLP, 6.41.

"WITTGENSTEIN, L. Conferéncia sobre ética. In.: DALL’ AGNOL, D. Etica e linguagem: uma introducéo ao Tractatus
de Wittgenstein. Floriandpolis: Editora da UFSC/Editora Unisinos, 1995. p. 208. Tal conceito ele atribui a Moore, autor
do livro Principia Ethica. E importante aqui salientar que a atribui¢do deste conceito a tal filosofo ndo quer dizer que
Wittgenstein concorde com o todo da obra deste autor. Moore, por exemplo, buscava desenvolver a possibilidade da
Etica como ciéncia e a obra acima citada tem por objetivo realizar esta tarefa. Certamente, Wittgenstein rejeita essa
possibilidade. Porém Wittgenstein concordaria com a idéia de Moore que a Etica deve preocupar-se com a defini¢do do
que seja o bom, mas que tal definigdo ¢é impossivel. Tal autor sustenta que bom seja indefinivel e o Tractatus também
ao dizer que a ética ndo pode ser dizivel.

& Para maior aprofundamento da natureza da ética e de suas sentengas veja-se: SPICA, M. A. Entre o mostrar ¢ o
imaginar: Reflexdes sobre o Tractatus e a natureza dos juizos morais. In.: Kalagatos (UECE), V. 4,n. 7,2007. Também:
DALL’AGNOL, D. Etica e Linguagem: uma introducéo ao Tractatus de Wittgenstein. 3 ed. Florianépolis: Ed. Da
UFSC; Sao Leopoldo: Editora Unisinos, 2005.

® Tolstoi ndo entendia o cristianismo como “uma pura revelagdo nem como uma fase da historia”, mas “como a Ginica
doutrina que da um sentido a vida.” (TOLSTOI, L. The Gospel in Brief. London and Lincoln: University of Nebraska
Press, 1997.p. 22.). Para cle, A coisa essencial é: ndo prove que Jesus néo foi Deus, e Sua doutrina ndo ¢ divina, [...]:
mas conhega o que sdo essencialmente Seus ensinamentos” (idem, p. 27).

Cf. TOLSTOIL, L. The Gospel in Brief. London and Lincoln: University of Nebraska Press, 1997. p. 32.

' WITTGENSTEIN, L., Didrio Filosdfico (1914 — 1916). Barcelona: Ariel, 1982. 11/06/1916

RWITTGENSTEIN, L., Didrio Filosdfico (1914 — 1916). Barcelona: Ariel, 1982. 8/07/1916.

13A linguagem religiosa continua ndo tendo a capacidade e representar fatos do mundo com critérios de verdade e
falsidade.

¥ Wittgenstein, L. Observagoes esparsas sobre Cultura e Valor. Trad. Janyne Sattler; Revisdo Darlei Dall’ Agnol. Texto
ndo publicado, 1947. Doravante citado CV.

13 VASILIOU, I. Wittgenstein, Religious Belief, and On Certainty. In.. ARRINGTON, R. L.; ADDIS, M. (Ed).
Wittgenstein and Philosophy of Religion. London and New York: Routledge, 2001. p. 35.

' DRURY, M. O’C. Algunas notas sobre conversaciones con Wittgesntein. In.: RHEES, R. Recuerdos Wittgenstein.
Meéxico: Fondo de Cultura Econémica, 1989. p. 157.

"DRURY, M. O’C. Algunas notas sobre conversaciones con Wittgesntein. In.: RHEES, R. Recuerdos Wittgenstein.
Meéxico: Fondo de Cultura Econdmica, 1989. p. 166. (grifo nosso).

N30 temos tempo de aprofundar aqui a influéncia das idéias de Tolstoi sobre Wittgenstein, mas cabe apontar que
inumeras vezes, em seus diarios, Wittgenstein faz referéncias a Tolstoi e muitas de suas anotagdes se aproximam da
visdo do romancista russo.

B CV, 1944.

20 Nao podemos nos esquecer aqui, que no final da I Guerra, ao voltar para casa, ja sob forte influéncia das leituras de
Tolstoi, Wittgenstein renuncia todos os seus bens, porque deseja a0 maximo tornar-se um homem decente. Para Malcolm,
o0 ato de renunciar a todos os seus bens, pode ser considerado um ato religioso. (Cf. MALCOM, N. Wittgenstein: a
religious point view. London: Routledge, 1993. p. 21.)

ZDRURY, M. O’C. Algunas notas sobre conversaciones con Wittgesntein. In.: RHEES, R. Recuerdos Wittgenstein.
Meéxico: Fondo de Cultura Econdmica, 1989. p. 193.

2. CV, 1937. Grifo nosso.

B CV, 1948.

2% As observagdes de Adams se fazem pertinentes neste trabalho, pois Wittgenstein em suas anotagdes sobre Deus,
refere-se a um Deus de amor ou cristdo. Diante disso, torna-se evidente a influéncia judaico-crista nas concepgdes de
Wittgenstein sobre a religido.

% ADAMS, R. M. Uma teoria do mandamento divino modificado da maldade moral. In.: TALIAFERRO, C.;

ethic@, - Florianopolis v. 9, n. 3 p. 119 - 131 Set 2010 SAPE 10 ANOS



SPICA, M. A. Observagdes sobre Deus e ética em Wittgenstein. 130

GRIFFITHS, P. J. (orgs). Filosofia das religides: uma antologia. Lisboa: Instituto Piaget, 2006. Pp. 637-656. p. 640.
% ADAMS, R. M. Uma teoria do mandamento divino modificado da maldade moral. In.: TALIAFERRO, C.;
GRIFFITHS, P. J. (orgs). Filosofia das religides: uma antologia. Lisboa: Instituto Piaget, 2006. Pp. 637-656. p. 641.

ZWITTGENSTEIN, L. Aulas sobre Fé Religiosa. In.: WITTGENSTEIN, L. Aulas e Conversas sobre estética, psicologia
e fé religiosa. Lisboa: Cotovia, 1991. p. 114.

2 “Quando comegamos a acreditar em qualquer coisa, aquilo em que acreditamos nido ¢ uma proposi¢do isolada, é um
sistema completo de proposi¢des.” (WITTGENSTEIN, L. Da certeza. Lisboa: edigdes 70, 1990. p. 53.)

2 CV, 1947.

SOWITTGENSTEIN, L. Da certeza. Lisboa: edi¢des 70, 1990. p. 85.

31 ADAMS, R. M. Uma teoria do mandamento divino modificado da maldade moral. In.: TALIAFERRO, C.;
GRIFFITHS, P. J. (orgs). Filosofia das religides: uma antologia. Lisboa: Instituto Piaget, 2006. Pp. 637-656. p. 648.

32 Parece restar, assim, uma certa autonomia do sujeito diante da religido, mas ndo nos ateremos aqui a idéia de autonomia
do sujeito diante da religido. Porém ¢ necessario ressaltar que uma discusséo sobre este tema ¢ feito por Horacio Lujan
Martinez, em seu artigo Wittgenstein contra a doutrina da predestinagdo: religido e ética como sistema de referéncias.
In.: Revista de Filosofia Aurora (PUCPR). V 21 n 29, pp. 313-328.

3 WITTGENSTEIN, L. Da certeza. Lisboa: edigoes 70, 1990. p. 94.

3 WITTGENSTEIN, L. Da certeza. Lisboa: edigdes 70, 1990. p. 115.

3 BARRETT, C. Etica y creencia religiosa em Wittgenstein. Madrid: Alianza editorial, 1994. p. 167.

3 E bem possivel que se colocdssemos um grupo de crentes e um de ndo crentes em uma sala e enumerassemos um
conjunto de a¢des, pedindo para que eles as julgassem eticamente, haveria muitas semelhancas entre suas respostas. E
claro que algumas, sem duvida, iriam variar, mas, provavelmente, no essencial as respostas coincidiriam.

37 ADAMS, R. M. Uma teoria do mandamento divino modificado da maldade moral. In.: TALIAFERRO, C.;
GRIFFITHS, P. J. (orgs). Filosofia das religides: uma antologia. Lisboa: Instituto Piaget, 2006. Pp. 637-656. p. 654.

% “Nos Evangelhos - assim me parece - tudo é menos pretensioso, mais humilde, mais simples. L4, ha cabanas; em
Paulo, uma igreja. L4, todos os seres humanos sdo iguais ¢ Deus ele mesmo um humano; em Paulo, ja ha algo como
uma hierarquia; dignidades e cargos.” (CV, 1937).

ethic@ - Florianopolis v. 9, n. 3 p. 119 - 131 Set 2010 SAPE 10 ANOS



131 SPICA, M. A. Observagdes sobre Deus e ética em Wittgenstein.

REFERENCIAS

ADAMS, R. M. Uma teoria do mandamento divino modificado da maldade moral. In: TALIAFERRO,
C.; GRIFFITHS, P. J. (orgs). Filosofia das religioes: uma antologia. Lisboa: Instituto Piaget, 2006.
Pp. 637-656.

BARRETT, C. Etica y creencia religiosa em Wittgenstein. Madrid: Alianza editorial, 1994.

BERG, J. How Could ethics depend on religion? In.: SINGER, P. 4 companion to ethics. Oxford:
Blackwell Publishing, 2009. pp. 525- 533. p. 527.

DALL’AGNOL, D. Etica e Linguagem: uma introducéo ao Tractatus de Wittgenstein. 3 ed.
Floriandpolis: Ed. Da UFSC; Sao Leopoldo: Editora Unisinos, 2005.

DRURY, M. O’C. Algunas notas sobre conversaciones con Wittgesntein. In: RHEES, R.
Recuerdos Wittgenstein. México: Fondo de Cultura Econémica, 1989.

MALCOM, N. Wittgenstein: a religious point view. London: Routledge, 1993.

MARTINEZ, H. L. Wittgenstein contra a doutrina da predestinacédo: religido e ética como
sistema de referéncias. In: Revista de Filosofia Aurora (PUCPR). V 21 n 29, pp. 313-328.

PHILLIPS, D. Z. Wittgenstein and religion. New York: St. Martin’s Press, 2005.
PLATAO. Eutifron. Sio Paulo: Nova Cultural, 1996. (OS PENSADORES).

SPICA, M. A. Entre o mostrar e o imaginar: Reflexdes sobre o Tractatus ¢ a natureza dos juizos
morais. In: Kalagatos (UECE), V. 4, n. 7, 2007.

SPICA, M. A. Wittgenstein: a religido para além do siléncio. Floriandpolis: UFSC, 20009. (tese
de doutorado).

TOLSTOI, L. The Gospel in Brief. London and Lincoln: University of Nebraska Press, 1997.

VASILIOU, I. Wittgenstein, Religious Belief, and On Certainty. In: ARRINGTON, R. L.;
ADDIS, M. (Ed). Wittgenstein and Philosophy of Religion. London and New York: Routledge,
2001.

WAISMANN, F. Ludwig Wittgenstein y El circulo de Viena. México: Fondo de Cultura
Economica, 1973.

WITTGENSTEIN, L. Aulas sobre Fé Religiosa. In: WITTGENSTEIN, L. Aulas e Conversas
sobre estética, psicologia e fé religiosa. Lisboa: Cotovia, 1991.

Wittgenstein, L. Observagoes esparsas sobre Cultura e Valor. Trad. Janyne Sattler; Revisao
Darlei Dall’Agnol. Texto nao publicado.

WITTGENSTEIN, L. Da certeza. Lisboa: edi¢des 70, 1990.
WITTGENSTEIN, L., Didrio Filosofico (1914 — 1916). Barcelona: Ariel, 1982.
WITTGENSTEIN, L. Tractatus Logico-philosophicus. Sdo Paulo: Edusp, 1993.

WITTGENSTEIN, L. Conferéncia sobre ética. In: DALL’AGNOL, D. Etica e linguagem: uma
introdugdo ao Tractatus de Wittgenstein. Florianopolis: Editora da UFSC/Editora Unisinos,
2005.

ethic@, - Florianopolis v. 9, n. 3 p. 119 - 131 Set 2010 SAPE 10 ANOS



