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REsUMO

Um dos propositos desse ensaio é mostrar que o conceito de uma pura
contemplagdo estética de Schopenhauer ¢ de fato um modo
extraordinario de cogni¢do, mas ndo um modo sobrenatural. Demonstrar
esse aspecto significa revelar que ha no conceito de pura contemplagido
estética de Schopenhauer uma certa afinidade de corpo (physis) e mente
(Geist), que ele desenvolve na histéria dos sentidos humanos
(especialmente da visdo e da audig@o). A orientagdo ativa e objetiva
desses sentidos ja ¢ uma condigdo para a ocasional superagdo de
significado ético da vontade na contemplagio estética.

ABSTRACT

One of the main purposes of this essay is to show that Schopenhauer‘s
concept of a pure aesthetic contemplation indeed is an extraordinary
mode of cognition but not a supernatural one. To demonstrate this,
means to reveal that there is in Schopenhauer’s concept of pure
aesthetic contemplation a certain affinity of body (physis) and mind
(Geist) which he develops in his theory of the human senses (especially
of sight and hearing). The active and objective orientation of these
senses is already a condition of the ethical impact of the pure aesthetic
contemplation in its occasional suppression of the will.

No titulo da minha conferéncia ¢ assumida uma ligagdo de componentes
fisiologicos e éticos no conceito schopenhaueriano de contemplacdo estética. Isso
parece a principio provocativo, porque essa conexdo € possivelmente até
contraditoria: pois o corpo, a physis, ¢, segundo Schopenhauer, a objetivacdo da
vontade, uma expressdo, portanto, de manifestagdes da vida, as quais assistem
apenas a si mesmo (demSelbst). O comportamento ético, por outro lado, pode
somente originar-se na superacdo do egoismo. Mas ¢ sabido que de acordo com
Schopenhauer a contemplagdo estética leva a um estado de autoesquecimento.
Podem os pressupostos fisiolégicos da contemplacdo estética ser assim
considerados j4 como irrelevantes?

No meu ponto de vista, os processos fisiologicos da percepcdo estética sdo
de grande importancia para o curso final da pura contemplagdo estética, € ndo sé
em sua forma comum e habitual da percepg¢do sensorial, mas na forma especifica
em que Schopenhauer se dirige ndo a todos os seres humanos, mas apenas aos

predispostos a genialidade. Isso vale principalmente para aqueles que sao
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produtivos esteticamente, ou seja, para o artista, que tira suas inspiragdes para a
obra de arte da intuigdo das coisas, isto ¢, da contemplacdo estética. Mas isso vale
também para o observador congenial (kongenial) da arte e da natureza, o qual pode
ampliar em tal medida a sua pura e desinteressada intui¢do, que pode esquecer a si
mesmo sobre a visdo(Schau) da esséncia das coisas. Pode-se dizer nesses casos que
a consciéncia do corpo ¢ elevada diretamente com os meios da physis humana. Isso
s6 € concebivel em razdo de uma afinidade de physise mente (Geist).

A contemplagdo estética ¢ uma visdo (Schauen) das ideias, as quais
Schopenhauer entende como as formas eternas, que se tornam realidade nos graus
de objetivagcdo da vontade, ou seja, nas espécies das coisas naturais e das forgas.
As formas mesmas, como objetidade da vontade, ndo se submetem ao principio de
toda finitude, ou seja, ao principio de razdo suficiente. Elas também ndo requerem,
assim, para o seu conhecimento, como no habitual conhecimento empirico, um
sujeito como individuo, cujas representagdes sdo intermediadas através de um
corpo e suas afei¢des. Antes requer a ideia para a sua realizagdo o correlato do
sujeito puro do conhecimento.

No segundo livro de sua obra principal, Schopenhauer havia ridicularizado
o conceito de um sujeito puramente cognitivo que existe por si como “cabeca de
anjo alada sem corpo”. (W I, 118) Mas ele precisa expor o sujeito da contemplagao
estética a essa ridicularizagdo? Eu gostaria de mostrar na minha conferéncia que
Schopenhauer deriva a pura contemplagdo estética até como extraordindria, mas
ndo como forma de cognigdo sobrenatural.

Schopenhauer segue Kant na reivindicagdo de que o prazer estético deva ser
livre de interesses e de proposito especifico. Diferentemente de Kant, que difunde
uma fruicdo ndo conceitual e com isso faz a experiéncia estética permanecer
subjetiva, Schopenhauer concede ao sujeito da contemplacdo estética a
possibilidade de avangar em dire¢do a imediata objetidade da vontade, ou seja, em
direcdo ao conhecimento das ideias. Isso deve acontecer na pura contemplacio, ou
seja, sem que o objeto intuido ofereca um estimulo imediato para a vontade.

Na minha perspectiva, trata-se de demonstrar ja na teoria geral
schopenhaueriana da intui¢do precondigdes genuinas que tornam explicavel aquela
intui¢do ou contemplagdo puras, nas quais o individuo se transforma em um sujeito
puro e ndo sente mais a sua vontade, ou seja, o seu corpo. Das precondigdes, a

intelectualidade, continuamente ressaltada por Schopenhauer, faz parte ja da
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intuicdo habitual através da operagdo do entendimento. Aqui se comprova uma
capacidade de conexdo do intelecto a sensibilidade, da mesma forma como ela ¢
necessaria na consideragdo estética. Dos seus pressupostos faz parte mais
exatamente a constituicdo especifica dos Orgdos sensoriais humanos, para cuja
pesquisa Schopenhauer oferece importantes estudos de fisiologia. Investigagdes
desenvolvidas por Schopenhauer comprovam no fim as avaliagdes dos sentidos,
como eram tradicionalmente realizadas, tendo contudo a sua disposi¢cdo novas
compreensdes advindas da fisiologia dos sentidos. De acordo com isso se tem os
sentidos em afinidade particular com a vontade, o que vale dizer: com o corpo, ou
seja, o paladar, olfato e tato, e aqueles que estdo mais distantes da vontade e
ocasionalmente sdo caracterizados como sentidos tedricos, ou seja, audi¢do e
visdo.

Para a compreensdo de uma possivel observacdo puramente estética do
mundo, i.e., com fim em si mesmo, ¢ importante provar que essa percepgao
extraordinaria estd disposta no intelecto e nos orgdos do sentido. E precisamente
neste ponto que estd o esforco de Schopenhauer com sua teoria dos sentidos
humanos.

Schopenhauer fundamenta a dignidade da visdo e da audi¢@o primeiramente
de maneira tedrico-volitiva pelo fato de ambos os sentidos ndo servirem
imediatamente para a satisfacdo das necessidades do corpo. Nos escritos
posteriores, ou seja, no volume suplementar a obra principal, na teoria das cores de
Schopenhauer e no escrito “Sobre a vontade na natureza”, Schopenhauer mostra
sua satisfacdo no fato de os mais novos conhecimentos fisioldégicos sobre as
funcdes dos sentidos comprovarem inteiramente suas prdoprias compreensdes,
alcangadas teoricamente. Segundo Schopenhauer, a visdo ¢ o mais objetivo dos
sentidos. Ela fornece a razdo a maior parte do material para a constru¢do do mundo
da representacdo. Ai se revela a visdo como o sentido ativo. A fisiologia dos
sentidos comprova a esséncia objetiva e distanciada de si mesma da visdo. Com
efeito, pode-se evidenciar que na atividade da visdo ndo se produzem sensagdes
imediatas de conforto e desconforto no préprio 6rgiao da visdo. Nao ha na atividade
primaria da visdo sensacdo imediata do 6rgdo como ha na audi¢do. Assim se
mostra, em certa medida, um esquecimento do corpo na atividade da visdo como
tal e torna mais compreensivel a forma extrema da superacdo do corpo na

contemplacdo estética. Schopenhauer esclarece o carater ativo da visdo em
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comparagdo com o carater passivo da audi¢do. Ele explica essa diferenca pelo fato
de “que a audi¢do opera mediante uma vibragdo mecanica dos nervos do ouvido,
que ¢ transmitida diretamente até o cérebro; enquanto a visdo, por outro lado, ¢
uma verdadeira a¢do da retina, a qual ¢ meramente estimulada e provocada pela
luz e suas modifica¢des.” (W II, 33)

Segundo Schopenhauer, a situacdo especial da visdo se manifesta ao lado de
sua capacidade de ag¢do também pelo fato de ela ser um sentido de extrema
sensibilidade e que opera a distancia. Schopenhauer explica: “A visdo tem o status
mais elevado, na medida em que sua esfera é a que mais longe alcanga, e sua
receptividade e suscetibilidade sdo as mais refinadas; isto reside no fato de que o
que a estimula ¢ algo imponderavel, ou seja, algo que mal chega a ser corpoéreo,
algo quase espiritual.” (W II, 23). A luz aqui referida € a que Schopenhauer chama
de “a coisa mais alegre que existe”. (W I, 235) A alegria ¢ a felicidade, que a luz e
ainda mais as cores transparentes ¢ luminosas proporcionam, podem ser atribuidas
ao fato de “que a luz é o correlato e a condi¢do do conhecimento intuitivo mais
perfeito, da unica forma de conhecimento que ndo afeta diretamente a vontade”.
(W 1, 235). Trata-se do conhecimento intuitivo das ideias de Platdo, as quais o
sujeito sO6 pode alcancar se ele se libera do servigo a vontade, ou seja, ndo sente
mais as necessidades do corpo e esquece sua individualidade. Se nos dermos conta
de que o corpo humano “¢ completamente vontade”, como ressalta Schopenhauer,
entdo ¢ — novamente com suas palavras — “admiravel” (W II, 3) que uma pura
intuigdo desinteressada seja de todo possivel na contemplacdo estética.
Schopenhauer encontra a chave para essa possibilidade entre outras coisas na
fisiologia do sentido da visdo, cujo nervo optico permanece indiferente em relagdo
as sensagdes do corpo. Com isso se efetua uma relativa emancipacdo do sentido da
visdo da determinaglo corporal e obtém-se pelo menos o comego de uma
consideragio puramente objetiva. E interessante notar que Schopenhauer, no
primeiro volume de sua obra principal, atribuiu essa particularidade fisioldgica
somente ao sentido da visdo, enquanto no volume suplementar posterior ele admite
também ao sentido auditivo esse relativo distanciamento do corpo. Se os sons
ouvidos se movem em uma zona acustica normal, conforme diz a justificaclo,
também a audigdo ¢ livre de sensacodes diretas de conforto e desconforto, operando

portanto em percepcdo corporalmente neutra.
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O fato de existirem percep¢des sensoriais, nas quais o querer ou as
necessidades do corpo ndo penetram diretamente, ndo ¢ s6 de importancia estética,
mas também de importancia claramente ética: o cancelamento momentaneo do
servigo a vontade ¢ experimentado ao mesmo tempo como possibilidade de ascese
e ocasionalmente como supressdo do sofrimento, que cresce a partir do querer
cronico. A negacdo da vontade como um comportamento ético experimenta o
aparecimento de sua prdopria possibilidade a exemplo da contemplagao estética.

A sensibilidade refor¢ada dos sentidos ¢ uma condi¢do necessaria, porém
ainda ndo suficiente, para a ocorréncia da contemplagdo estética. Segundo
Schopenhauer, € preciso para isso mais pressupostos fisiologicos e ideais, que se
encontram apenas nos “altamente dotados” (P II, 3), ou seja, nos seres humanos
geniais. Eles se distinguem por uma intencdo de conhecimento, que almeja o
puramente objetivo. Schopenhauer tem essa disposicdo como a esséncia do génio,
enquanto o ser humano comum ndo supera a associagdo a vontade, ou seja, o
reflexo no sujeito empirico em todo conhecimento. Dessa forma, o conhecer para
os seres humanos normais fica no conhecimento de meras relacdes de coisas umas
com as outras € com o sujeito. Esse conhecimento nao vai além da apreensio dos
aspectos individuais. O génio, por outro lado, ndo se contenta com o conhecimento
de relagdes racionais, mas investiga a esséncia das coisas mesmas, € iSSo ndo por
meio de conceitos, mas sim no caminho da intui¢do intensificada, que ¢, no ponto
de vista de Schopenhauer, a fonte genuina de todo conhecimento. Os seres
humanos deixam de lado a capacidade de contemplagdo, tdo logo eles percebam
uma ocasido para o uso e processamento do objeto observado. O génio, por outro
lado, persiste por tempos na contemplagdo com tamanha forca do intelecto, que a
ele a esséncia da coisa observada se revela além do fendmeno imediato.
Schopenhauer n3o pde a responsabilidade dessa atividade s6 na intengdo
consciente, mas também nas particularidades fisiologicas do cérebro existentes nos
seres humanos geniais. Ele explica: “mas o que produz essa condi¢do [referindo-se
aqui a pura contemplagdo estética. Veja-se o autor] excepcional devem ser
processos fisioldgicos internos, os quais purificam e elevam a atividade do cérebro
a um determinado grau que uma espécie maré de sizigia surge desses processos.”
(W II 426) Em outra passagem Schopenhauer fala sobre a mudanga no sujeito da

intui¢do, onde diz que ela se origina, analisando-se fisiologicamente, “de uma forte
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excitagdo da atividade perceptiva do cérebro, sem qualquer excitacdo de
inclinacdes ou emogdes.” (W 11, 419)

O cérebro concentra evidentemente, portanto, toda sua forga na percepcgao,
de forma que ndo permita outras sensagdes além da percepcdo de imagem e forma.
Aqui ocorre a visualizacdo de uma forma que serve de base como padrio ao
fendmeno empirico. Contudo, essa forma ndo se pode representar abstratamente,
mas de acordo com uma forma correspondente. Ela figura como a tipificagdo de
uma determinada espécie de fendmenos. Schopenhauer chama isso de ideia, no
“bem-entendido” sentido das ideias de Platdo. O correlato subjetivo dessa
visualizagdo de ideias modifica-se instantaneamente na realizacdo da sua
visualizag¢do, enquanto perde sua percep¢do corporal e ndo se sabe mais como
individuo, ou seja, esquece sua vontade e estd tdo tomado por seu oposto que se
torna um com ele. Isso significa que a sua consciéncia tem aquilo que esta sendo
visto apenas como seu conteido. A sua sensibilidade imediata torna-se
transparente para a generalidade observdvel da ideia. Nas palavras de
Schopenhauer aqui o observador é “sujeito puro do conhecimento, liberto da
vontade, da dor e do tempo.” (W I, 211)

A descrita unificacdo do sujeito e objeto como a mais alta forma de
conhecimento tem seu modelo nos misticos da historia da filosofia, mas ¢
importante para Schopenhauer elucidar essa unificagdo com seus proprios meios
sistematicos. Assim explica ele: “Como vontade, independente da representagdo e
de todas as suas formas, a vontade ¢ uma ¢ a mesma no objeto contemplado e no
individuo, o qual, elevando-se a esta contemplacdo, toma consciéncia de si como
sujeito puro.” (W I, 212).

A contemplacdo estética possibilita, segundo Schopenhauer, o mais elevado
e auténtico conhecimento, a saber, a resposta a questdo a respeito de o que ou a
respeito da esséncia das coisas. A resposta é desmembrada de certa forma em duas
dire¢des; no caminho da metafisica da vontade e no caminho da ciéncia fisiologica.
Schopenhauer utiliza as compreensdes da fisiologia materialista do seu tempo
como um meio essencial para a realizagdo do seu ideal de uma metafisica apoiada
na empiria. Sobre a relagc@o de fisiologia e metafisica na sua obra “Sobre a vontade

na natureza” Schopenhauer apresenta o seguinte resumo:
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A verdadeira fisiologia, em sua posi¢do elevada, comprova o espiritual
no homem (o conhecimento) como produto de seu fisico: [...] mas a
verdadeira metafisica nos ensina que esse proprio fisico ¢ um mero
produto, ou antes, um fenomeno de um espiritual (da vontade). (N,
Ausg. Die kleinenSchriften, Lohneysen, 340)

Os predicados que sdo acrescentados ao sujeito da contemplagdo estética
indicam o fato de que a sua experiéncia ndo tem apenas importancia no contexto
epistémico ou estético. O estado ocasional de ndo existéncia de vontade e de dor ¢
ao fim para Schopenhauer claramente mais importante que a alegria do
conhecimento e a apreciagdo do belo, as quais sdo também legitimos momentos da
pura contemplagdo estética. O significado ético de uma possivel interrupcdo do
querer, pelo menos por certo tempo, e com isso também do sofrimento pela
finitude e necessidade do ser humano ¢ claramente posto em evidéncia. Trata-se
aqui de uma condi¢do para a liberagdo do sofrimento, a qual s6 ¢ concebivel
através da supressdo da vontade, como mostram entre outros o asceta € o santo na
ética de Schopenhauer. Em que medida Schopenhauer entende a sua metafisica do
belo mesma como contribuicdo para a ética, fica claro em uma declaragdo de uma
de suas conferéncias sobre a metafisica do belo. La diz: “O estado do
conhecimento completamente livre de vontade ¢ [...] apenas esse, que nos dé um
exemplo da possibilidade de uma existéncia que ndo se constitua no querer, como a

nossa atual.” (Met. D. S., 96)

Tradugdo: Fabricio Coelho
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