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RESUMO

“Pessimismo moral” ¢ uma expressdo pela qual se pode compreender a tese schopenhaueriana sobre a
imutabilidade do carater, na medida em que declara impossivel qualquer espécie de aprimoramento moral,
restando apenas a possibilidade de se adaptar o comportamento considerados os limites do egoismo natural.
Por sua vez, trata-se de uma consequéncia de problemas epistemologicos levantados pela critica kantiana da
razdo, a qual foi radicalizada por Schopenhauer. Todavia, o “pessimismo moral” deve ser considerado como
um problema metafisico, ndo como um problema “pratico”, podendo ter suas consequéncias empiricas mais
bem analisadas segundo o que se pode denominar “pessimismo antropolégico”. Por meio desta ultima
expressdo, ndo entendemos apenas um juizo acerca na natureza humana, mas acerca dos sofrimentos
individuais no conflito com um mundo que ameaga os interesses particulares.
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ABSTRACT

“Moral pessimism” is an expression by which one may understand Schopenhauer’s thesis about immutability
of character so far as it declares impossible each and every kind of moral enhancement, remaining only
attainable some behavior adaptation based on natural egoism. This is otherwise a kind of result of
epistemological problems raised by Kantian critique of reason that Schopenhauer carried to its limits. On the
other hand, “moral pessimism” is to be faced not as a “practical” problem, but as a metaphysical one and its
empirical consequences can be better considered as one may call “anthropological pessimism” once by this
expression we mean not only a judgment about human nature alone but individual sufferings facing a world
that menaces individual interests.
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Metafisica imanente: preambulo e fundo epistemologico para o problema da moral

Para se analisar qualquer aspecto do assim chamado “pessimismo
schopenhaueriano” ¢ absolutamente necessario ter em conta sua relacdo com a filosofia
critica de Kant e a atitude antidogmatica que lhe deixa como Unica alternativa a elaboragao

de uma metafisica imanente. Esta consistiria em ndo especular sobre o mundo segundo
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pressuposigoes acerca do que se encontra além de toda experiéncia possivel, mas investigar
os fenomenos naquilo que eles mostram de seu ser para nés e que nao pode ser apreendido
seguindo-se meramente o fio das conexdes causais. Ou seja, em vez de supor algum ser
em si independente do mundo como uma causa-primeira ou fundamento, ater-se ao seu
modo de faticamente dar-se na tentativa de assim superar o erro decisivo das metafisicas
dogmaticas, a saber, a extensao do principio de causalidade para além do mundo fisico (ao
qual deve ser aplicado com exclusividade) e a pretensa validagdo de hipdteses
transcendentes a luz do principio de ndo contradigdo. Isso implica uma revisdao do que

devemos entender por “esséncia”.

E certo que Schopenhauer ainda emprega o termo “existentia” no sentido
tradicional de “subsisténcia”, “substancia”, “suporte de propriedades”
[...]. Por outro lado, merece relevo a quase imperceptivel novidade no
que diz respeito a nocdo de “essentia’: sempre que lemos as afirmacdes
de que o mundo e tudo que nele héa ¢ vontade, ou seja, que vontade ¢ a
esséncia de todas as coisas, tendemos a interpretar, sob influéncia da
tradi¢do metafisica, que Schopenhauer esteja apontando a Vontade como
uma propriedade universal dada pertinente a todos os entes; em uma
palavra, como o Ser [...]. Percebe-se, no entanto, que outra coisa bem
diferente esta sendo dita: que o mundo, em sua totalidade, é segundo uma
vontade. Que a Vontade € a coisa em si significa, entdo: o que
representamos (o ente) ndo ¢ nada mais do que aquilo que se mostra em
relacdo a vontade que nds mesmos somos. Em outros termos: a Vontade
¢ o fundo do ente segundo o qual o ente sempre se mostra como tal, isto
¢, como representacao. (MORAES, 2010a, p. 39)

Diz Schopenhauer (2005, §63, p. 449), de modo curto e claro: “Tal qual a Vontade
¢, ¢ o mundo”. Essa compreensao da esséncia do mundo e do que nele ha traz implicagdes
decisivas para um caso particular do que denomino neste artigo “pessimismo moral”, qual
seja, que nao temos escolha quanto ao fato de ja sermos sempre uma vontade determinada
a ser este individuo que cada um de nds ¢, ou melhor, que ndo temos acesso ao porqué
dessa decisdo e, portanto, ndo nos reconhecemos imputaveis, responsaveis, “culpados”
pela nossa existéncia, mas o somos, tal como Schopenhauer afirma na sequéncia. Trata-se
da defesa de que toda liberdade da vontade se encerra na liberdade de querer ou ndo querer
a vida, querer ou ndo querer existir, decisdo que, uma vez tomada, ndo por uma
inteligéncia, mas pelo querer ele mesmo, ¢é irrevogavel.? Esse caso particular é agora
antecipado por seu carater crucial no que concerne aos limites do poder e do conhecer

sobre o querer, limites que podem ser considerados o ponto central do referido pessimismo.
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Que o problema da relacdo esséncia-existéncia se reflete na incompreensao geral do que
estd em jogo na Metafisica da Etica de Schopenhauer, ele mesmo o reconhece no capitulo

37 dos complementos a O mundo como vontade e representagdo (MVR 11), dizendo que

a expressao “esséncia e existéncia do ser humano” contém o gérmen para
a controvérsia se o assunto principal € a esséncia, isto €, os caracteres, ou
a existéncia, isto €, o destino, o acontecimento, a agdo. Ademais, ambas
encontram-se tdo intimamente amalgamadas entre si que até se pode
separar seu conceito, ndo sua exposi¢do. Pois somente as circunstancias,
os destinos, os acontecimentos levam os caracteres a exteriorizagdo da
propria esséncia, e apenas dos caracteres origina-se a agdo, da qual
procedem os acontecimentos. Decerto na exposi¢do pode-se destacar
mais um ou o outro lado [...]. (SCHOPENHAUER, 2015, p. 519)

Ou seja, esséncia e existéncia sdo, para Schopenhauer, dois lados da mesma moeda,
a Vontade e suas configuragdes fenomenais segundo o principio de razdo, e isso ndo pode
ser negligenciado ainda que a exposi¢do exija que se faga abstragdo dessa unidade de ser e
agir mediado por circunstancias. Pode-se abordar a questdo a partir da agdo no sentido de
reconduzi-la ao ser, reconhecendo-a como manifestacdo no tempo e espago de um carater
atemporal, ou a partir do ser, como aquilo que em verdade € livre e se manifesta como atos
da vontade livre, aparecendo como determinado por motivos que sdo o principio de razao
de todo agir humano. Essa tentativa de conciliagdo entre liberdade da vontade e
determinismo das agdes, empreendida pela recusa do dualismo que abstratamente separa
esséncia e existéncia como podendo ser independentes um do outro traz consigo sérios
problemas de interpretacdo a que deveremos retornar adiante. Nessas consideragdes
introdutdrias, contudo, o que vale destacar € que ai se trata de uma consequéncia da critica
da razdo, pela qual é epistemologicamente invalido supor, para o0 mundo e tudo o que ha
nele, um criador ou uma causa-primeira qualquer, restando apenas a consideragdo de que
cada ente no mundo ndo seja sendo o modo de apari¢do (Erscheinung) do que ¢ em si
mesmo sua propria obra, por livre vontade. Que isso ndo consiste em uma tese arbitraria e
desprovida de evidéncia ¢ aquilo que Schopenhauer busca defender. Para tanto, o ponto de
partida de Schopenhauer ¢ o estabelecimento de sua propria teoria do conhecimento,
inspirada na de Kant, mas ndo como mera repeticao desta, e sim como revisdo profunda,
como que pretendendo superar o mestre. Com isso, a nogdo mesma de “coisa-em-si”’ deve

ser reconsiderada.
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A coisa-em-si ndo pode ser, como pretendera Kant, um objeto transcendente
pensavel como devendo ser um correlato do fenomeno, pelo menos nao em si mesma em
sentido estrito. A possibilidade da coisa-em-si, para Schopenhauer, ¢ antes encontrada na
imanéncia, no sentimento intimo do querer/ndo-querer ndo condicionado pelo intelecto e
suas formas. H&, desse modo, uma importantissima ressalva com relacdo a
cognoscibilidade da coisa-em-si, que ndo ¢ cognoscivel nela, mas em mim e a partir de
mim.>

Isso quer dizer que, para Schopenhauer, a coisa-em-si, tal como pode ser
tematizada, isto €, abstratamente representada no discurso filosofico, ou mesmo sentida
em mim, consiste no qué se faz visivel, enquanto se faz visivel para a inteligéncia, ou seja:
a objetivagdo, a positividade daquilo que, a certa altura, Schopenhauer expde como
Vontade, mas da qual nada se pode dizer fora da relagdo objetal em que me encontro na
condicdo de sujeito. A Vontade afirmada, manifesta, faz-se objeto; a ndo-afirmada resta
como mistério.* Como isso — acaso se possa denominar metaforicamente um “isso” — é
fora da relacdo, se ¢ fora dela ou por que, ndo se pode dizer, ndo apenas porque ndo se sabe
como também porque ndo ha palavras para tal, derivadas que sdo do mundo percebido.
Logo, a negagdo da Vontade s6 € perceptivel negativamente como uma afirmagao que se
retraiu; o siléncio da Vontade se mostra apenas como um calar naquele que até entdo se
podia ouvir. Lemos o seguinte em uma carta de Schopenhauer a Becker, com a data 21 de

agosto de 1852:

A minha filosofia ndo fala de um mundo de fabulas, mas deste mundo:
ou seja, ela € imanente, ndo transcendente. Ensina o que € o fendmeno e
0 que € a coisa-em-si. Esta, porém, é coisa-em-si apenas relativamente,
em sua relagdo com a aparéncia; e esta sO € aparéncia com relagdo a
coisa-em-si. E, ademais, um fenomeno cerebral. Portanto, o que venha a
ser a coisa-em-si fora dessa relacdo eu ndo o disse, pois ndo o sei; nela,
todavia, é a vontade de viver. [...] O que entdo possa ser isso que
conhecemos somente como vontade de viver e nucleo dessa aparéncia,
fora da mesma, quando ndo o é mais ou ndo o ¢é ainda [i.e. ndo afirmada],
consiste em um problema transcendente para cuja solugdo as formas do
nosso intelecto, fungdes de um cérebro destinado ao servigo da aparéncia
individual da vontade, ndo sdo adequadas para captar e pensar.
(SCHOPENHAUER apud CIRACI, 2017, p. 107)

Em virtude disso, ha um caminho permanentemente barrado para o intelecto e para

0 que nele se ampara, razao mesma pela qual ndo se pode estabelecer entre o conhecido e
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o sentido e a coisa-em-si nenhuma espécie de relacdo ou critério de justificagdo para a sua

possibilidade de ser, nem mesmo o principio de nao contradigao.

Nao pode haver principio algum em consequéncia do qual o mundo, com
todos os seus fenémenos, primeiro existiria. [...] O principio de razéo
explica as ligagdes dos fendmenos, ndo os fendmenos mesmos. Portanto,
a filosofia ndo pode dai partir em busca de uma causa efficiens ou de uma
causa finalis do mundo inteiro. A minha filosofia, a0 menos, de modo
algum investiga de onde veio o mundo e para que existe. O por que esta
subordinado ao gué [...]. (SCHOPENHAUER, 2005, §15, p. 136-137)

Ndo ha razdo suficiente ultima sequer para que sejamos. A passagem citada pode
induzir a imprecisdo de se tentar falar do que se encontra aquém do principio de razdo
como se de fato falassemos disso por meio desse “qué”. A coisa-em-si, a vontade de viver,
exigiriam ser escritas por Schopenhauer entre aspas — pena nao lhe ter ocorrido fazé-lo.
Algo aqui deve ser bem entendido: a causalidade eficiente natural, a determinagdo interna
agindo na constituicdo de organismos, tudo ¢ valido apenas para o mundo fenomenal,
relativo a nos, o mundo das relagdes, o0 mundo da pluralidade submetida ao principio de
individuagdo, manifesto no intelecto segundo as formas da representagdo. “Coisa alguma
no mundo possui uma causa absoluta e geral de sua existéncia, mas apenas uma causa a
partir da qual existe exatamente aqui, exatamente agora. [...] Portanto, toda causa € causa
ocasional.” (SCHOPENHAUER, 2005, §26, p. 201) Mas o que dai resulta, deixado de lado
um conhecedor absoluto, ¢ que o mundo e tudo que ha nele, bem como o proprio sujeito
para o qual hd mundo, em seu ser possivel, permanecem sem fundamento. Eis o que
também significa dizer “tudo ¢ Vontade”: tudo ¢ manifestagdo de uma livre
autodeterminagdo, sem causa eficiente e sem causa final, pura espontaneidade.

Tendo eliminado o dualismo, Schopenhauer afirma ser o fenomeno a aparéncia da
coisa-em-si e, enquanto tal, a coisa-mesma tal como ¢ para nos, ndo nos cabendo procura-
la em uma transcendéncia. A critica da razdo, em sua luta contra o realismo dogmatico,
especialmente para evitar a queda no ingénuo ceticismo que pretende jogar fora a
transcendéncia agarrando-se a matéria, nutre em si o germe da definitiva crise dos
fundamentos e do niilismo. Ainda que assuma a realidade empirica, coloca um limite
insuperavel para sua completa inteligibilidade. Diante disso, Kant quis dar um passo atras:
“Para, no entanto, dar a esse conceito [de coisa-em-si]| validade objetiva (possibilidade

real, ja que a primeira era meramente logica), algo mais € requerido. Este mais, porém, ndo
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precisa ser buscado em fontes cognitivas tedricas; ele pode localizar-se em fontes praticas”

(KANT, 2013, p. 35, B XXVL n. 9). Schopenhauer discorda...

Pessimismo moral

O que Schopenhauer diz na citada carta a Becker tem seu teor expresso também no
capitulo 22 dos complementos ao MVR, “Visao objetiva do intelecto”. O intelecto nao ¢é
de modo algum disposto para o conhecimento da “esséncia em si das coisas € do mundo,
que existe independentemente de quem conhece”, de maneira que a “percep¢ao permanece
um mero ter ciéncia [/nnewerden] das suas relacdes com as outras coisas, e de modo algum
esta destinada [bestimmt] a expor uma vez sequer na consciéncia [Bewufitseyn] de que
conhece a esséncia propria e absolutamente real [das eigentliche, schlechthin reale Wesen|
dessas coisas” (SCHOPENHAUER, 2015, p. 343-344). A oportunidade de insistirmos
nisso ¢ que Schopenhauer imediatamente passa as implicagdes morais do obstaculo
epistemologico, sem que isso signifique “oferecer validade objetiva para o conceito de
coisa-em-si por meio de fontes praticas” — conforme as palavras de Kant citadas ha pouco
—, como se a filosofia moral pudesse oferecer maior positividade do que teoria do
conhecimento. Isso ndo € possivel, pois o conhecimento € o limite e a constatacdo da coisa-
em-si como vontade emerge, precisamente, de um saber sobre si na relagdo com outrem,
nao do em-si como tal, uma vez que ndo ha conhecido sem conhecedor: o conhecer conhece
a si j4 sempre em meio a... como conhece objetos em relagdo entre si, sem, portanto,
infringir a regra geral de que todo conhecimento € relativo.

Deve-se observar, ademais, que a negligéncia com relagio ao problema
epistemologico langado por Schopenhauer como ponto de partida de sua obra, como os
acostamentos da estrada a seguir, tem por efeito privar o restante de seu pensamento das
premissas necessarias de que sdo mera conclusdo, conclusao essa comumente evitada a fim
de se preservar o “erro inato” de sua exigivel corregdo. Nao € correto concluir que o
pessimismo moral parta da mera postulagdo do carater incorrigivel do ser humano, pois a
tese da imutabilidade do cardter ¢ uma consequéncia metafisica necessaria dos limites
impostos pela critica da razdo, na medida em que o carater ndo pode receber uma
explicag¢do de natureza causal ou receber um fundamento. Assim sendo, o fundamento da

moral e a “possibilidade real da coisa-em-si” ndo advém de fontes pratico-racionais, mas,
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segundo Schopenhauer, a Ultima ¢é, pelo contririo, consequéncia da invalidade das
categorias do entendimento quando aplicadas ao em-si, enquanto o primeiro tem sua
concretude no sentimento de compaixao, compreendida (também) metafisicamente como
conhecimento da unidade da Vontade que ¢ em mim e no outro. Para que fique mais claro,
que ha uma coisa-em-si, que na medida de nosso conhecimento podemos denominar pela
palavra “vontade” — ndo significando uma mera “faculdade da alma”, mas um ser-livre
incondicionado —, ¢ demonstrado pela imanéncia em nés e precedéncia do querer em
relacdo ao intelecto, pelo que se exclui a possibilidade de aquilo que somos ter sido criado,
produzido por outro. Justamente por ndo se poder pensa-lo nem explicar a existéncia a luz
da causalidade e demais leis da razdo ¢ que se trata de uma metafisica.

Por sua vez, sem risco de se incorrer em uma peti¢ao de principio, a admissdo de
uma metafisica ¢ também uma aposta necessaria, igualmente feita por Kant a seu modo,
ao tomar partido na antinomia entre liberdade e necessidade em vista de uma
fundamentagao da filosofia moral. Para Schopenhauer, como para Kant, o materialismo ou
a restri¢do a consideragdo do mundo a partir da Fisica “teria de ser destrutiva para a ética”,
sendo o teismo um meio pelo qual a tradicdo tentou satisfazer tal necessidade
(SCHOPENHAUER, 2015, cap. 17, p. 214).°> Nio seria de modo algum valido chegar a
uma doutrina do carater inteligivel por via meramente psicoldgica (como faz o proprio
Kant) ou por qualquer outra fonte empirica, que ndo vém sendo como confirmacao a
posteriori daquela consequéncia metafisica. Eis a sequéncia, de volta ao capitulo 22 do
MVR I, na qual Schopenhauer discorre sobre o uso pratico do intelecto enquanto

instrumento da vontade “e, portanto, para a consideragdo dos motivos”:

Isso funciona do mesmo modo na medida em que concebemos o
significado metafisico da vida como étic[o], pois, nesse sentido, também,
encontramos um homem conhecedor apenas tendo em vista a sua
conduta. Tal faculdade de conhecimento, que existe exclusivamente para
fins praticos, sera, por sua propria natureza, sempre conhecedora apenas
das relagoes das coisas umas com as outras e ndo da sua natureza interior,
de como elas s@o em si mesmas. (SCHOPENHAUER, 2014a, p. 418)

Dentre as coisas incognosciveis em si mesmas estd o que eu mesmo sou. Muito
embora a autoconsciéncia seja qualitativamente distinta da relagdo dessa mesma
consciéncia com outras coisas, consistindo em uma visao do préprio interior contrastante

com a visdo meramente superficial do que se encontra no exterior, trata-se de uma
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consciéncia sempre em atraso com relacao aos atos de vontade imediatamente expressos
no individuo que sou, como corpo, objeto real, portanto, como uma multiplicidade de atos
isolados relacionados entre si em minha representa¢do. Sim, sei de mim mesmo apenas
indiretamente, por meio de fatos da minha consciéncia — enquanto fatos, sdo simplesmente

dados a mim, irreparaveis e ineludiveis.

Conheco minha vontade nao no todo, como unidade, ndo perfeitamente
conforme sua esséncia, mas so6 em seus atos isolados, portanto no tempo,
que ¢ a forma do fendmeno de meu corpo e de qualquer objeto. Por
conseguinte, o corpo € condi¢do de conhecimento da minha vontade;
logo, propriamente dizendo, ndo posso de modo algum representar a
vontade sem representar meu corpo. (SCHOPENHAUER, 2005, §18, p.
159)°

Encontro em mim, por experiéncia, originarios sentimentos de querer e ndo querer,
agrado e desagrado. Aquilo que assim se revela em mim ¢ sempre dado a mim a posteriori,
muitas vezes até como se ndo fosse eu mesmo ali, agindo. Por conseguinte, o carater se
revela alheio as minhas deliberagdes, tornando-se possivel, por exemplo, o remorso,
definido por Schopenhauer como uma ma-consciéncia relativa ao proprio carater, ao que
se ¢ em si, diferindo do mero arrependimento. Além disso, ndo apenas a autoconsciéncia
emerge em atraso com relagdo ao ato de vontade como a propria distingdo entre
conhecimento de si (interno) supde a exterioridade, a relagdo entre a consciéncia e seus
objetos. Dito de outro modo, ndo apenas o reconhecimento de uma vontade em mim
atuante a priori remete a sua afeta¢do pelo que de externo lhe ¢ apresentado pelo intelecto
como externo a mim; também sua interioridade ¢ meramente relativa a esses produtos
intelectuais, como algo que se d4 em mim, a parte do que me rodeia. Nietzsche estava certo
ao dizer que a aquisi¢do de consciéncia produz a interioridade, evento tardio na histéria da
humanidade, rejeitando a tese contraria segundo a qual o homem tem consciéncia por
possuir uma interioridade.

O autoconhecimento ¢ imediato, mas a consciéncia de algo nao o ¢é, assim como o
proprio corpo € um objeto imediato, mas mediata € sua percepcao consciente. O que sou,
0 que quero, sao meus atos que dirdo na medida em que os motivos se apresentem. O
desconhecimento do proprio carater, por sua vez, faz com que eu interprete mal a
determinagdo dos motivos sobre meus atos ou ainda que distinga equivocadamente os

verdadeiros motivos para os mesmos, ndo apenas julgando-me autdnomo como também
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me surpreendendo ao testemunhar atos meus inesperados em meio a circunstancias
aparentemente andlogas que, outrora, me faziam agir diferentemente. Para explicé-lo,
Schopenhauer chega a fazer referéncia as palavras de Suarez, dizendo que a causa final
ndo move segundo seu ser real, mas secundo seu ser conhecido, de maneira que nao ¢ a
ocasido bruta que determina nosso agir como uma lei natural, mas a ocasido mediada pelo
intelecto, ou seja: o comportamento pode se alterar de acordo com a experiéncia sem que
isso implique modificag¢do no carater. As assim chamadas leis naturais sdo universalmente
coercitivas pelo simples fato de que sua agdo se da sobre a matéria privada de
conhecimento. No caso do ser humano, a coisa se da de modo inteiramente diverso: a
premeditacdo e a capacidade de dissimulag¢do obscurecem a expressdo do carater, mas nao
o alteram, sendo por isso que o mesmo se revela privilegiadamente nas pequenas coisas,
ndo nas grandes. Afinal, “nas coisas mais importantes se estd alerta, nas infimas, por sua
vez, segue, sem demasiada reflexdo, a propria natureza” (SCHOPENHAUER, 2003, §118,
p. 304). Nao ¢ a toa que a negagdo da Vontade implique uma superagdo do carater, i.e. a
auséncia de uma subjetividade volitiva, desejante, pois ele desaparece para si mesmo
quando motivos exteriores deixam de mover a vontade, razao pela qual o corpo pode se
tornar insensivel e indiferente ao que de outro modo o afetaria.

Antes de prosseguir, ¢ necessario esclarecer em que medida se pode falar de um
pessimismo moral aqui. Ele ndo deve ser considerado minimizado pela possibilidade da
sabedoria de vida pela “aquisicdo de um carater”, ou seja, de a acdo se tornar regular
mediante o acordo entre os motivos e o ser do agente — a agdo ja sempre ¢ uma expressao
sua consideradas as circunstincias —, tanto menos pela possibilidade de conformacdo das
agOes a leis e convengdes externas. Em nenhum dos casos ha mudanga de carater e,
portanto, ndo ha aprimoramento moral mediante a corre¢do do intelecto.” E sabido que
Schopenhauer recusa veementemente a deontologia kantiana, mas ainda assim ¢ possivel
estabelecer o seguinte paralelo no que tange as perturbadoras limitacdes que a ética
schopenhaueriana impde as pretensdes pedagogicas. Segundo Kant, a agdo conforme ao
dever nao € necessariamente uma agdo moral, por dever. Em Schopenhauer, teriamos o
seguinte: ¢ possivel conformar as agdes ao interesse comum, seja pela educagao, seja pelas
leis, seja pelos costumes, ou mesmo pela forga, mas isso nao significa poder formar o
carater, sendo, todavia, nisso que consiste a pretensao moralista. O que se pode obter,

r

pragmaticamente, como alternativa, ¢ a conformacdo do comportamento mediante o
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oferecimento de contramotivos que tornem desinteressante agir de modo considerado
socialmente pernicioso. Essa possibilidade envolve uma série de niveis e consideragdes de
que ndo posso me ocupar aqui, bastando-nos, porém, enfatizar-se que o otimismo ou
pessimismo moral devem dizer respeito exclusivamente a possibilidade ou impossibilidade
de produzir uma melhora no carater, ndo nos costumes, um aprimoramento do querer que
se mostra na agdo, pois, caso contrario, ndo se obtém mais do que uma heteronomia
utilitariamente eficaz. Justamente por isso, de modo algum vem ao caso a possibilidade de
negacdo da vontade, ja que, nela mesma, implica uma nio-agao.

O paralelo com Kant ¢ nesse interim relevante, pois serve de ilustragdo para que se
compreenda que a conformidade das agdes ao bem geral ndo pode ser estimada como agir
moral, que s6 o € na medida em que exprime um ato livre e incondicionado que, como tal,
ndo pode ser determinado extrinsecamente. Desse modo, a critica da razdo conduz ao
reconhecimento de um incondicionado em nds passivel de analogia com o ser em si de
todo o resto; em retorno, a impossibilidade de determinacdo dessa coisa-em-si em geral
implica a impossibilidade de conhecimento e acdo eficiente sobre nosso proprio ser em si
como tal.

Schopenhauer, entretanto, ndo nega a liberdade das agdes — esse € um topico
passivel de confusdes que exigem elucidacdo, porém ¢ precisamente aqui que o
pessimismo moral oferece como contrapartida uma saida para a contradi¢do inerente a toda
teodiceia.® O que ele nega é que as ag¢des ndo sejam todas determinadas com absoluta
necessidade pelos motivos, ja& que toda acdo se d4 em um tempo e em um lugar
determinados. Seria uma contradi¢ao? Nao. Significa dizer que a determinagdo da ag¢do por
motivos consiste na ocasido em que um ato em si mesmo livre se efetiva no tempo e no
espaco “como exteriorizagdo de nosso ser auténtico e pelo qual fomos feitos responsaveis”
(SCHOPENHAUER, 1877, cap. 19, item 8, p. 259)°. Tal determinacio consiste no ato da
vontade considerado segundo o principio de razdo, ndo por ele mesmo, cuja possibilidade
esta sempre 14 como que a espera de uma oportunidade para se fazer visivel, exprimindo-
se no corpo ou na consciéncia. Conforme citado de inicio, “as circunstancias, os destinos,
os acontecimentos levam os caracteres a exteriorizagao da propria esséncia”, mas “apenas
dos caracteres origina-se a acdo, da qual procedem os acontecimentos”. A acdo ¢ sempre
livre naquilo que a suporta, a livre manifestacdo do querer, embora sejam as circunstancias

e motivos apresentados pelo intelecto ao sujeito que lhe deem, em determinados tempo e
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lugar, a oportunidade de se mostrar. Aqui, o intelecto ndo ¢ necessariamente deliberativo,
mas o instrumento (em si mesmo indiferente) pelo qual motivos sdo apresentados ao sujeito
do desejar (Subjekt des Willens). E notavel, portanto, que Schopenhauer oferece um
fundamento para a moralidade, mas ndo para a agdo tomada em si mesma, como expressao
imediata do carater, de maneira que a lei da motivacao “de nada serve” sendo para o
conhecimento tedrico das aparéncias e, nessa via, como oponente do “otimismo moral” em

geral e, em particular, do racionalismo na Etica.

Para cada exteriorizagdo da Vontade, para cada ato isolado seu neste
tempo, neste lugar, é possivel demonstrar um motivo do qual este ato,
sob a pressuposi¢do do carater do homem, tinha de se seguir
necessariamente. Mas que ele tenha tal carater, que ele queira em geral,
que dentre tantos motivos exatamente este € ndo outro, sim, que algum
tipo de motivo movimente a Vontade, eis ai algo ao qual ndo se pode
fornecer fundamento algum. [...] exteriorizagdes sdo ocasionadas por
acdo vinda de fora, enquanto a qualidade essencial mesma, ao contrario,
ndo ¢ determinada por coisa alguma externa a si, portanto ¢ inexplanavel.
(SCHOPENHAUER, 2005, §24, p. 185)'°

Assim, quando digo — podendo causar espanto — que ndo h4 fundamento para a
acdo, refiro-me ndo a dimensao “fisica”, exterior, cujo fio causal se pode percorrer até a
imputabilidade juridica ou psicologica, mas a metafisica-moral, intima e insondavel pelo
proprio agente na maioria das vezes. Eis o que costuma desconcertar os estudiosos, a saber,
que ndo apenas possamos ser, mas que somos responsaveis sem qualquer justificativa. Nao
pelos atos propriamente, vistos de fora, mas pelo querer que se deixa mover pelos motivos
que determinam as ag¢des e aparece nesses atos. Somos 0s Unicos autores de n6s mesmos,
como que injustificadamente autolan¢ados no mundo, sendo isso que significa a liberdade
de ser, ndo de agir. Esse “ser” ndo ¢ a Vontade universal como algo que ndo nos concerne,
mas a vontade que cada um de nos é. O que também parece desconcertar os estudiosos €
que ainda ndo seja ninguém “aquele” que determina o carater, sequer um sujeito (no que
sO pode se converter por esse ato origindrio), mas que a livre determinagao do carater seja
precisamente o que se manifesta no tempo e no espago como alguém. Significa dizer:
somos manifestacdo de uma livre vontade que se afirma e, desse modo, embora
responsaveis, ndo temos o menor poder sobre aquilo que j& sempre somos, nem temos
como saber o porqué de nos termos feito tal como nos fizemos, esta vontade individual

cujas determinidades essenciais se desdobram no tempo e no espaco segundo as causas
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(motivos) que se lhe apresentam como objeto para o sujeito que cada um de nos €. Poder
escolher o querer ¢ justamente a hipdtese do livre arbitrio, veementemente refutada por

Schopenhauer. Podemos alterar nossa aparéncia no tempo, mas nao nosso ser atemporal.

O conceito de liberdade moral, por sua vez, ¢ inseparavel do de
originafriedade] | Urspriinglichkeit]. Com efeito, a ideia de que um ser
seja obra de um outro pode ser dita em palavras, mas decerto nao
apreendida pelo pensamento, tampouco que seja [em tal caso] livre com
relacdo a seu querer e seu agir. [...] Como o homem ¢, assim ele ¢
obrigado a agir: portanto, culpa e mérito sdo inerentes a sua esséncia e
ao seu ser, ndo as suas acdes particulares. Por isso o teismo e a
responsabilidade do homem sdo inconcilidveis, justamente porque a
responsabilidade recai sempre sobre o autor do ser [...] O ser livre deve
ser também originario. Se a nossa vontade € livre, ela também € o ser
originario [Urwesen], e vice-versa. [...] a propria teoria da necessidade
dos atos de vontade exige que a existéncia e a esséncia do homem sejam
elas mesmas obras de sua liberdade, ou seja, de sua vontade, enfim, que
a vontade possua aseidade [A4seitdt]. Pressupondo-se o contrario, como
se mostrou, cairia qualquer responsabilidade, e o mundo moral, como o
fisico, seria uma pura maquina [...]. (SCHOPENHAUER, 2003, §118, p.
311-312; 1894, §118, p. 222-223. Tradugao levemente modificada)

Exceto por ter levado o principio de razdo suficiente para além de sua jurisdigao,
Leibniz (2004, §32, p. 137) permanece correto ao notar que a admissao de que para todo
fato ha uma razao suficiente ndo implica que tal razao seja conhecida. Para Schopenhauer,
o proprio principio de razdo exige do intelecto o preenchimento de tais lacunas entre querer
e agir. Certamente essa expressao do carater pode ser e ordinariamente ¢ mascarada, seja
quando se engana os outros, seja quando se engana a si mesmo. Schopenhauer oferece
fartos exemplos de como motivos abstratos produzem agdes terriveis € mesmo corrompem
os individuos, mas isso se d4 também na medida em que o individuo ignora seu proprio
carater, tornando-se na mesma medida suscetivel a se deixar levar por ideias absurdas.'!
Para o bem como para o mal, a sociedade se torna possivel apelando-se ao egoismo
direcionado ao interesse comum, tatica de que o Direito parece ser a forma mais acabada.

Como foi dito ha pouco, a aquisi¢cao de um carater ndo ¢ o mesmo que a formagao
de um carater. Aquele que adquire um carater tampouco formou a si mesmo, antes
descobriu quem ¢ e o que pode fazer, utilizando-se de seu intelecto de maneira a satisfazer
o interesse pessoal e assim promover o proprio bem-estar.!? Como também devo ter
deixado claro, isso ndo pode significar uma resposta ao pessimismo moral, pois envolve o

interesse particular e ainda assim de modo problematico, pois sdo raros aqueles capazes de
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ter suficiente lucidez sobre seu proprio carater a fim de reconhecer e formular as maximas
que lhe sejam conformes. Nesse sentido, pode-se opor limitagdes insuperaveis a sugestao
de que a sabedoria de vida encerre em si um “otimismo pratico”, do mesmo modo que a
possibilidade de superacdo do carater pela negacdo da Vontade ou sua mortificagdo nio
parecem ser, nelas mesmas, morais em sentido estrito, ainda que constituam objeto de
interesse para a Etica.'> As dificuldades e o curto alcance proprios a doutrina do carater
adquirido parecem justificar, por ser mais “realista”, a sugestdo de que se trate ai de um
“pessimismo pragmatico”, tal como defende Debona (2016b)'*.

A proposta de Debona segundo a qual se deve compreender a eudemonologia como
movida por um pessimismo pragmatico parece, de fato, uma muito apropriada alternativa,
que, no entanto, pode consistir ndo em uma complementagdo ao assim chamado
“pessimismo metafisico”, de que parece derivar, mas sim em uma resposta ao pessimismo
antropologico, isto ¢, como um “modo de lidar” com a realidade humana. O pessimismo
pragmatico diz respeito ao uso do intelecto e das proprias forcas em uma direg¢do
determinada, como a adequacdo de meios a fins, sem, no entanto, perder de vista os males
insuperaveis inerentes a vida e ao convivio social. Pelo contrario, admite-se o mal como
uma realidade objetiva perante a qual o individuo deve se posicionar pragmaticamente,
evitando sofrimentos desnecessarios. Sua fonte ¢ completamente empirica e prescinde de
especulagdes metafisicas. Por exemplo, a morte ¢ tida como um mal, mas se tratando de
um mal inevitavel, € necessario conviver com ele e aceitd-lo na medida em que se encontra
fora de nosso poder impedi-lo, ndo sendo de modo algum necessario ou mesmo pertinente
questionar-se acerca do que seja a morte ou a propria vida.!> Nesse sentido, além de
Schopenhauer aconselhar, do ponto de vista da sabedoria de vida, a ndo perturba¢do com
a morte, também demonstra, do ponto de vista estritamente racional, a irracionalidade do
temor a morte, fato que ndo atinge nosso ser em si, mas tdo somente o fendmeno, nossa
aparéncia para outrem e para nds mesmos.

Vale notar que a auséncia de fundamento para o ser em si, que se torna um problema
epistemologico, linguistico e moral, encontra aqui a sua consequéncia positiva, o que, por
sua vez, insisto, ndo significa por si s6 uma brecha para o otimismo. Do ponto de vista do
em-si, nascimento e morte nao t€m realidade e a razdo pode descobri-lo independente dos
sentimentos que se tenha a respeito. Ou seja, em Ultima andlise, a morte ndo ¢ um mal

verdadeiro, podendo haver um encontro entre experiéncia pessoal e especulagao.

ethic@ - Florianopolis, Santa Catarina, Brasil, v. 16, n. 2, p. 347 — 374. Nov. 2017




MORAES, D. O pessimismo moral schopenhaueriano

Acontece, todavia, que esse sentimento a respeito da morte, por exemplo, da o tom do
pessimismo, mas estimar a morte como um mal se revela como uma irracionalidade.
Enquanto estimativa, o pessimismo ndo ¢ uma doutrina, mas um sentimento, portanto, uma
espécie de nao-saber, algo irredutivel as atividades intelectuais. Se o mal no mundo, em
sua objetividade, ¢ um mal para o sujeito que assim o julga, o pessimismo ele mesmo deve
ser relativizado, nao sendo a toa que a sabedoria de vida possa parecer “otimista”
relativamente aquilo que objetivamente aflige a humanidade, uma vez que possa estar ao
alcance de alguém ndo se deixar abater por isso e, por esse meio, tornar sua vida algo
melhor. Assim, o problema reside no fato de que a necessidade de adequacgdo das agdes a
vida supde a recusa daquilo que estd implicado no fato de viver e devemos aprender a
tolerar, para o nosso proprio bem. Dito de outro modo, uma mé avaliacdo da vida, oriunda
de um sentimento de desagrado, ¢ inerente a tentativa ou ao mero desejo de viver o melhor

possivel,'®

sendo necessario demonstrar se a vida ¢ mesmo ma e, em caso positivo, para
quem e sob que aspecto. Aqui, a meu ver, se detém o escopo do sugerido pessimismo
pragmatico, restando ainda considerar se, de fato, ele responde ou pode prescindir do
pessimismo antropologico, em prol do metafisico, ponto no qual me concentrarei adiante
a titulo de complemento necessario, ja que o problema moral diz respeito, antes de tudo,
ao mundo humano.

Vale, por fim, insistir que a sabedoria de vida ndo mitiga o pessimismo moral,
muito embora a bondade de coracdo seja possivel, o que, alids, independe da aquisi¢do de
um carater, pois se trata de uma bondade inata. Bons seres humanos parecem ser a minoria,
mas existem. Nao ¢, portanto, esse o problema, mas sim a impossibilidade de uma
formagdo do carater, restando apenas uma adequacdo de si mesmo ao mundo, na medida
em que isso se encontrar de acordo com as forgas do agente, com seu carater. Interessante,
todavia, ¢ que Schopenhauer faga uma aposta na moralidade e mesmo na consciéncia do
sofrimento como inerente a vida. A luz do conhecimento, é possivel encontrar nas dores
do mundo o sentido moral da existéncia, o que ndo se obteria na auséncia de sofrimento.
Aquele que impde o sofrimento a outrem e nao € capaz de senti-lo em si ndo tem como
vislumbrar que, com sua maldade, faz mal a si mesmo, uma vez que se encontra cego pelo
principio de individuacdo e obstinadamente apegado a propria pessoa. A insuperabilidade
do pessimismo moral se deve ao carater incorrigivel do coragdo. Eis o que torna o

pessimismo moral um problema metafisico, mas relativo a natureza do mundo ou apenas
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a natureza do humano? De todo modo, enquanto problema metafisico, parece irredutivel
ao pessimismo epistemoldgico, muito embora sua demonstracdo, como vimos de inicio,
dependa dele. Isso porque, apesar de o intelecto ser limitado, ¢ dotado de imensa
plasticidade, ao contrario do “cora¢do”, sede do carater e da vontade. Dizer que a natureza
do mundo ou do homem seja ma deriva teoricamente do que se pode dizer da relacdo entre
a coisa-em-si € o fenomeno, mas isso ndao ¢ o mesmo que dizer que o mundo € mau ou a
humanidade ¢ perversa porque seu ser-em-si €, como tal, incognoscivel. Ainda que o
carater fosse conhecido suficientemente, como o € supostamente pelo sabio, é por razdes
de ordem metafisica que ndo pode ser alterado: a determinacdo do cardter ndo se da no
tempo, sendo antes a entrada do individuo, como tal, na temporalidade, conforme fica claro
no MVR 1, §55. A possibilidade de autoconhecimento da Vontade ndo resolve nem
minimiza o problema da reforma do carater que ja sempre se tem transcendentalmente
determinado como condi¢d@o da existéncia. No que concerne ao fato de ser, na maioria dos
casos, perverso, o carater s6 pode sé-lo na medida do egoismo natural, presente em
inameros graus na Natureza.

Assim, o dilema moral se vé estreitamente vinculado ao fato de que s6 conhecemos
nosso proprio carater mediante sua faticidade, nao importando o qudo ele nos agrada ou
desagrada, mas ndo se reduz a isso. A faticidade ndo se aplica apenas ao essencial, mas
também ao elemento inessencial do carater, relativo ao tempo e ao lugar em que se
manifesta, pois o cardter empirico “tem de expor exatamente o carater inteligivel, na
medida em que este se adapta faticamente em sua objetivacdo ao estofo previamente dado
das circunstancias” (SCHOPENHAUER, 2005, §28, p. 225). O fato de ja sempre sermos
aquele que somos, de modo ineludivel e irreparavel, é o ponto de encontro entre a doutrina
schopenhaueriana e as ditas filosofias existencialistas, também consideradas “pessimistas”
por muitos. Contudo, ao existencialista permanece muito claro que a faticidade ndo esta
legitimamente sujeita a juizos de valor com relagdo a seu carater 6timo ou péssimo — o
fatico € o que ¢, sempre significado segundo uma conjuntura que, no entanto, em nada
afeta o seu ja-ser.

Deixamos com isso, por enquanto, o elemento transcendental e suas interdigdes
rumo ao empirico. A fim de abordar o problema da ma natureza, cabe iniciar pelo caso da
natureza humana antes de ampliar o escopo para a natureza em geral, o que, no entanto, 0s

limites do presente artigo ndo permitirdo que seja feito, sendo a partir do olhar humano.
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Pessimismo antropologico

O que aqui denomino “pessimismo antropologico” deve ser entendido como o
modo mais compreensivo de se tematizar a questao do sofrimento humano, de que tanto
se ocupa Schopenhauer em suas exposi¢des. Considero-o mais poderoso do que o
pessimismo pragmatico na medida em que ndo envolve uma atitude individual, mas uma
valoragdo objetiva com relagdo ao mundo humano. Em primeiro lugar, deve-se admitir que
a nega¢do da vontade e a sabedoria de vida s@o casos de excecdo cuja possibilidade ndo
basta para amenizar o diagnostico geral da espécie. Desse modo, passemos a regra,
seguindo a hipdtese de que o problema do mal no mundo reside na natureza humana.

Debona toca no assunto, mas prontamente recusa que O ‘“‘pessimismo
schopenhaueriano” consista em um pessimismo antropologico, nos seguintes termos,

citando Sobre o fundamento da moral, de Schopenhauer:

“A motivacdo principal e fundamental, tanto no homem quanto no
animal, ¢ o egoismo, ou seja, o impeto para a existéncia € o bem-estar”
(Schopenhauer, 1840, p. 120). Nao se trata, entdo, de um “pessimismo
antropoldgico”, pois apesar de o egoismo animal ndo consistir em um
“interesse proprio” (Eigennutz) ¢ planejado, ele ainda seria um “amor-
proprio” (Selbstsucht). Na natureza humana, porém, o egoismo
interesseiro nao conhece limites: “Cada um traz em si o unico mundo que
conhece e de que sabe como sua representagdo, e por isso esse mundo é
o seu centro [...]. E assim que este egoismo, que esta entre um homem e
outro como uma larga cova, cresce sempre mais” (ibidem, p. 122). Ao
sublinhar essa “grandeza do egoismo” (die Grdfe des Egoismus),
Schopenhauer chega a nefasta consideragdo de que “alguns homens
seriam capazes de assassinar um outro s6 para engraxar suas botas com
a gordura dele” (ibidem, p. 124). (DEBONA, 2016b, p. 788)"7

O “pessimismo antropoldgico” ndo € detalhado no artigo, mas podemos partir de sua
recusa por Debona, muito embora suas palavras exibam uma apreciacdo bastante
depreciativa da espécie humana, como aquela que ¢ capaz de matar um semelhante apenas
para usar a gordura em suas botas, ou seja, para nada de util a sobrevivéncia, a perpetuagao,
amelhoria. Ao que parece, Debona se apoia no fato de que, a despeito da indicada diferenga
de grau, o egoismo veemente, que mais fortemente produz o mal alheio, ¢ comum a
humanos e demais animais, e que tal egoismo seria o Selbstsucht. Nesse caso, os animais

seriam corresponsaveis pelo mal no mundo, a ponto de o mesmo ndo poder ser remetido
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exclusivamente ao humano como, supde-se, faria o pessimismo antropoldgico. De fato,

Schopenhauer escreve:

[...] pode-se bem chamar os animais de egoistas, mas nao de
interesseiros. Este egoismo € ligado o mais estreitamente possivel, tanto
no homem como no animal, com o &mago e o ser mais intimo deles e
lhes é propriamente idéntico. [...] O egoismo, de acordo com a sua
natureza, € sem limites [...]. (SCHOPENHAUER, 2001, §14, p. 121)

Observo, de passagem, que Schopenhauer exclui a palavra “Selbstsucht”,
preferindo denominar egoismo (Egoismus) a afirmag¢do da vontade entendida como
afirmag¢do do amor-de-si, estando presente em inumeros graus na Natureza, porém sempre
sem limites. Afinal, de acordo com a veeméncia da afirmacdo, faz-se o maximo pelo
beneficio proprio, e, se nos animais ndo se encontra interesse proprio, € por que lhes falta
egoidade, agindo por instinto € ndo pelo amor de um eu. Em si, nenhum egoismo pode ter
limites. Seus limites sdo, em verdade, extrinsecos, pertencem — como todo limite — ao
mundo objetivo, ou seja, variam segundo a medida das capacidades do organismo cuja
autoafirmagdo expressa. No caso humano, tais capacidades s3o extremas em virtude da
faculdade da razdo, que produz e pode aderir a toda espécie de motivagdes abstratas, sem
mencionar o proprio surgimento da autoconsciéncia, identificada como um Eu irredutivel
a espécie, fonte propriamente dita do que se pode denominar “interesse pessoal”, ou “amor-
proprio”, i.e. desejo de vantagem. No mesmo paragrafo citado por Debona também lemos
na sequéncia: “A palavra alema ‘Selbstsucht’ leva aum falso conceito, préximo de doenga”
(SCHOPENHAUER, 2001, §14, p. 120). A palavra Selbstsucht significa, literalmente,
“vicio de si”, denotando uma espécie de patologia psiquica que produz uma fixacdao do
individuo em si mesmo, desse modo nio aplicavel a animais. '8

Embora essas observagdes ndo invalidem o que diz Debona — pelo contrario, o
reforcam no sentido da pretendida coparticipacdo dos animais no mal deste mundo —, ndo
se pode desconsiderar que o Selbstsucht consiste em um caso particularissimo de egoismo,
ou egocentrismo. Isso considerado, a ampliacdo do egoismo (natural) aos animais nao
elimina a justificavel objecdo de que o egoismo, dentre os animais, nao tem implicagdes
morais, apenas fisicas. Se o sacrificio de um animal que matou a outro ou a um humano ¢
determinado judicialmente, devera sé-lo por questdes de seguranca ou saude publica, ndo

por ter sido considerado ato criminoso, sendo digno de nota que o inverso ndo se da: a
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morte de um animal por um homem, sem reconhecida justificativa, e mesmo os maus-
tratos sdo passiveis de sang¢do legal. Desse modo, o egoismo natural também produz males
objetivos, mas parece problematico recusar a no¢do de pessimismo antropologico
amparando-se apenas nisso.

O problema fundamental do egoismo humano, que adquire dimensao moral, reside
em que ¢ sediado em uma egoidade interesseira, que ndo quer para si apenas 0 necessario
ou o suficiente a sobrevivéncia, mas, sobretudo, ndo quer para outrem o que nao pode ter
para si ou ndo com exclusividade. Nao ¢ preciso, ademais, ser mau ou cruel para sentir
inveja, por exemplo, ou ambig¢do para conquistar, mesmo com honestidade, o que ¢
possuido por outrem, bem como para sofrer com o fracasso de seus esfor¢os. Tudo isso
que, de humano, se encontra além do egoismo como amor-de-si, natural, deve ser antes
remetido a uma forma de egoismo somente possivel ao homem: o amor-proprio. '
Conforme uma importante distingdo feita por Rousseau, o amor-proprio vai além do
instinto de conservacdo, em si mesmo amoral — que ele preferia denominar “bom” pelo
simples fato de ser natural, ndo corrompido, portanto, sempre destituido da intengdo
consciente de causar dano —, consistindo em um sentimento produzido pela razao mediante
a comparagdo entre si € os outros. O amor-proprio ama o que possui € quer possuir,
consistindo ja em uma desnaturacdo, por isso considerado mau. Enfim, insistindo na
especificidade da forma assumida pelo egoismo no mundo humano se percebe o alcance
de suas consequéncias sobre a possibilidade de convivio entre os humanos, sobre a relagao
destes com seu meio e, portanto, para o surgimento do mal moral, até entdo ausente na
Natureza. Nao € por outra razdo que se coloque sobre as costas do homem a culpa pelo
Pecado Original ou a responsabilidade pela Salvacao.

Diferente do pessimismo moral, que vimos derivar (teoricamente) do pessimismo
epistemologico, sempre segundo uma critica da razdo, ou seja, por argumentos antes de
tudo formais, o pessimismo antropoldgico se assenta sobre o carater empirico da espécie.
No contexto do trecho comentado por Debona, como em diversos pontos da obra de
Schopenhauer, vemos a alusdo a célebre formula hobbesiana: “bellum omnium contra
omnes”. Uma dessas ocorréncias deve ter relevancia significativa para nos nesse momento,
encontrando-se no oitavo item do capitulo 19 dos complementos ao MVR: “Movido por
secreta inclinagdo, todo mundo elege para seu relacionamento mais intimo alguém em

relagdo a quem ele seja um pouco superior em termos de entendimento, pois s6 com uma
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pessoa assim que ele se sente a vontade” (SCHOPENHAUER, 2014a, p. 343). A fim de
corroborar essa afirmacado psicoldgica sobre o carater da espécie, Schopenhauer evoca nada
menos do que as palavras no mais notavel pessimista antropologico no tratado De cive:
“Toda alegria do coracdo e todo momento feliz dependem de nds termos alguém com quem
possamos nos comparar e pensar o melhor de ndés mesmos” (HOBBES apud
SCHOPENHAUER, 2014a, p. 343).2° O mesmo diagndstico foi confirmado por filésofos
tao distintos entre si como Rousseau e Nietzsche, tendo lugar marcante em suas obras. Se
ampliamos seu escopo, entendemos que a histéria do pensamento encontra um lugar
comum, um ponto pacifico, com relag¢ao a imensa dificuldade que o ser humano tem para
se alegrar com a felicidade alheia, a ndo ser que ele mesmo seja sua causa ou pelo menos
participe dela. A excecdo a essa regra ¢ sublinhada por Schopenhauer como um “carater

sublime”, ao fim do §39 do MVR I

O carater sublime, por exemplo, notara erros, 6dio, injustica dos outros
contra si, sem no entanto ser excitado pelo 6dio; notara a felicidade
alheia, sem no entanto sentir inveja; até mesmo reconhecera as
qualidades boas dos homens, sem no entanto procurar associagdo mais
intima com eles; percebera a beleza das mulheres, sem cobica-las. [...]
Pois, em seu proprio decurso de vida com seus acidentes, olhara menos
a propria sorte ¢ mais a da humanidade em geral, e, assim, conduzira a si
mesmo mais como quem conhece, ndo como quem softre.
(SCHOPENHAUER, 2005, p. 280)

Quando, entdo, refiro-me a um pessimismo antropoldgico, refiro-me a essa
dificuldade especificamente humana que se encontra na raiz de todas as relagdes empiricas
e fornece, em ultima instancia, um indicativo bastante seguro acerca da qualidade do
carater de uma pessoa. Nao se pode, certamente, chamar alguém de “ma pessoa” por ter
essa regra aplicavel a si, mas certamente ¢ uma boa pessoa aquela a quem isso nao se

aplica. Veja-se o que diz o proprio Schopenhauer quanto a isso:

Pois a bondade de coragdo [Giite des Herzens] ¢ uma qualidade
transcendente, pertence a uma ordem de coisas para além desta vida e ¢
incomensuravel com qualquer outra perfeicdo. Onde estd presente em
elevado grau, torna o coragdo tdo grandioso, que envolve o mundo, de tal
forma que agora tudo esta nesse coragdo e nada mais € exterior a ele; pois
a bondade de coragdo identifica todos os seres consigo mesma. Com o
que, também, pratica com todos os outros aquela ilimitada indulgéncia
que, via de regra, cada um tem apenas consigo mesmo. Essa pessoa ndo
¢ capaz de inflamar-se: inclusive, quando seus proprios defeitos fisicos
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ou intelectuais suscitam a maliciosa zombaria e o desprezo dos outros,
em seu coracdo repreende apenas a si por ter sido a ocasido de tais
exteriorizagdes, €, por conseguinte, continua, sem constranger-se, a tratar
aqueles da maneira mais afavel possivel, esperando confiantemente que
se desvencilhardo dos seus erros a seu respeito e também nele[s]
reconhecerdo a si proprios. Comparad[o] a tal pessoa, que € o engenho e
o0 génio? (SCHOPENHAUER, 2015, cap. 19, p. 281)*!

Essa passagem inspiradissima, embora longa, ¢ digna de ser transcrita na integra.
Nao ¢, contudo, comumente referida, o mesmo se aplicando a anteriormente citada, a qual
se faz ainda mais relevante ao destacar a medida da contribui¢do do individuo para o
sofrimento no mundo e para o seu proprio. Aqui se mostra uma aprecia¢do de uma vontade
boa, expressao que Schopenhauer convenientemente nao utiliza, sendo por essa metaforica
bondade de coragdo ou alusivamente como bondade de carater. Deve-se destacar, em
recordagdo do que ja foi dito sobre a impossibilidade de formagdo do carater, a completa
independéncia da bondade auténtica com relagdo a inteligéncia. Nada ha aqui de uma
conformidade em vista do proprio bem, tanto menos uma compaixdo, mas uma disposi¢ao
benévola inata que sequer necessita de uma visdo mistica da unidade da Vontade para
“abragar o mundo” ou para que esse mundo entre em seu coragdo. Pelo contrario, parece
ser essa bondade a condi¢do para uma ascese que geralmente sequer se realiza. O
sofrimento ndo desempenha aqui nenhum papel, seja o proprio, seja 0 do mundo, pois nada
ha aqui de inessencial ao carater. O sentimento de injusti¢a ndo leva a um orgulhoso
“oferecer a outra face”, ndo move o cometimento de injustica contra si mesmo, nao quer
dar testemunho da prépria superioridade sob nenhum aspecto. O sentimento de injustica,
naquele que ndo toma o outro como oponente, mas como igual, neste caso particularissimo,
produz uma confirmagdo da necessidade de expor a bondade que guarda em si, ndo no
sentido de um exibicionismo para mostrar aos demais que se enganaram a seu respeito e
entdo se retratem, mas de um manter-se firme pensando ter sido causa de uma
incompreensdo. Pode-se evocar, com correcdo, que a compaixdo admite inlmeros graus,
em geral inconscientes, de identificagdo com o outro, como quando me sinto mal ao
prejudicar a outrem, mas, aqui, trata-se apenas da boa disposi¢@o considerada em si mesma,
como aquilo “que pertence a uma ordem de coisas para além desta vida”. Enfim, vale
ressaltar a conclusdo que se anuncia aqui: a “ma natureza humana” nao ¢ assim tao natural
no sentido de uma perversdo universal da espécie, mas um subproduto do modo de

operacdo da consciéncia humana na sua relagdo consigo mesma, ou seja, sua tendéncia a
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elevagdo do eu contra o ndo-eu. Em outras palavras, o problema antropologico ndo decorre
tanto do modo de ser objetivo da espécie quanto da sua excepcional faculdade de
representacdo abstrata, que leva o individuo humano demasiadamente para fora de si e de
seu presente.

Parece que Schopenhauer, enquanto pessoa, ndo atendia bem a sua exigente
concepg¢do de bondade, sendo antes animado por um decidido orgulho acerca de quem ele
mesmo era. Nao obstante, sdo significativas e Uteis ao proposito presente as palavras dos

manuscritos postumos citadas por Safranski na biografia de Schopenhauer:

Todas as ocasides em que me senti infeliz ao longo da vida sempre foram
provocadas principalmente por causa de uma méprise, a saber, um erro
cometido ndo por mim, mas por alguém com relagdo a minha pessoa, por
me tomarem por algo diferente do que sou, alguém simplesmente
disposto a se lamentar agora por causa de suas desgracas [...]. Mas
embora tudo isso tenha acontecido comigo, eu nunca fui nada disso;
todas essas figuras ndo foram mais do que o tecido com que foi costurado
um capote que usei durante algum tempo e logo depois troquei por outro.
Quem sou eu, entdo? Sou este que escreve aqui? Nada disso, eu sou
aquele que escreveu O mundo como vontade e representagdo € que
apresentou uma solucdo para o grande problema da existéncia.
(SCHOPENHAUER apud RAMOS, 2014, p. 7)

Seriam estas as palavras de um pessimista? Jamais de um derrotista, pelo menos.
Emerge aqui, se pensamos nos Aforismos de sabedoria de vida, que o que alguém
representa tem um papel muito decisivo quando se trata de viver em meio a outrem. Nesse
caso, saber quem se é, com a devida lucidez, ¢ essencial para que adequadamente se lide
com aqueles que, de nos, ddo atencdo apenas ao que ndo nos ¢ essencial. Para isso ¢
requerida forga de carater, a verdadeira “for¢a de vontade”, que ndo deve ser confundida
nem com obstinacdo nem com esperanca ou excesso de autoconfianca, sendo, pura e
simplesmente, lucidez e sinceridade consigo mesmo. A for¢a de vontade, ou de carater,
deve se referir aquele que frequentemente sabe fazer das coisas antes “objetos de reflexdo
do que de entusiasmo e aborrecimento”.?* Deve-se, como diz Schopenhauer no mesmo

contexto, manter a cabe¢a no lugar.
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Consideracoes finais

Em ultima instancia, o pessimismo moral coloca um problema sem solugdo, mas
tal problema so existe se temos em consideracao o bem-estar como um projeto de vida
legitimamente realizavel. Logo, trata-se de reconhecer que o que ndo tem solu¢do nao pode
ser considerado um problema legitimo. Similarmente, o pessimismo epistemoldgico coloca
um problema sem solucdo, mas tal problema sé existe se temos em consideracdo a
possibilidade de conhecimento de algo que ndo pode ser legitimamente conhecido, em
nada afetando o ser humano ordinario, que, alids, vira-se muito bem no mercado
ideologico, sempre a lhe oferecer “razdes” e “explicacdes” sobre tudo. Quanto a isso, a
indisposi¢do geral do animo comum para tais problemas fala por si. O pessimismo
pragmatico sugerido por Debona, por sua vez, nos orienta a dirigir nossa atencdo a
realidade objetiva, ajuizada como sendo uma natureza ma. Nesse interim, serve como
possivel remédio para quem precisa dele, sem necessariamente algar-se a um diagnostico
filosofico sobre a natureza do mundo como tal.

Fica bastante claro, quem sabe a essa altura ja autoexplicativo, que a perversidade
humana tem muito de seu significado oriundo do modo como cada individuo se posiciona
em face um do outro: como um adversario ou como um semelhante; como alguém a ser
transformado a fim de atender a nossa expectativa ou a ser respeitado naquilo que é e nao
pode deixar de ser. Evidentemente isso ndo elimina nem mesmo atenua o diagndstico
genérico sobre a perversidade humana, nem o pretende. Se o pessimismo pragmatico nao
¢ resposta suficiente ao pessimismo antropologico, na medida em que este nido estd
comprometido com valoragdes subjetivas, mas com a experiéncia social humana, a ideia
de um pessimismo antropoldgico chega a confirmar que o problema moral do sofrimento
deve, sim, ser remetido aquilo que determina o individuo em seu modo de ser: uma vontade
livremente autodeterminada que, na medida de sua cegueira, ¢ levada a fazer caso apenas
de si mesma, podendo se tornar capaz de destruir um mundo inteiro em nome de sua
exclusiva autoconservagdao. Em verdade, ¢ o que a Vontade faz a cada instante — enquanto
una e indivisivel, nada se ganha nem se perde; porém, fenomenalmente fragmentada,
permanece em eterno conflito interno. Ora, o conflito interno sé se d4 do ponto de vista da

pluralidade das aparéncias assumidas pela coisa-em-si, que, nela mesma, deve ser admitida
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como absolutamente concordante consigo mesma, o que Schopenhauer reiteradamente diz
no livro Il do MVR.

Vimos ao longo desta exposicdo que os limites de nosso conhecimento nos
impedem de julgar a coisa-em-si, bem como de transforma-la. A onipresenca do mal no
mundo ¢ um fato, mas, na condi¢do de fafo, ¢ a0 mesmo tempo incontornavel se ndo
individualmente e sua elucidagdo metafisica nos diz que concerne tao somente a vida dos
individuos. Em verdade, todo mal ¢ fisico ou oriundo de relacdes fisicas a que as multiplas
aparéncias da Vontade estdo a cada vez submetidas na medida de sua cegueira. O mal ndo
¢ atributo da Vontade — ou melhor, da coisa-em-si ela mesma —, mas remissivel a sua
cegueira originaria.?® A culpabilidade advém da faticidade de um livre querer que se
efetiva produzido um mal que igualmente poderia ndo existir. Poderia porque, sendo livre,
a Vontade ndo pode ser dita compelida a se afirmar, como o prova a possibilidade de

autonegacao.
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Notas:

! Doutor em Filosofia. Professor Adjunto no Departamento de Filosofia da UFRN e membro permanente do
Programa de Pés-Graduagdo em Filosofia da mesma universidade (Natal, Brasil). Atua principalmente nas
areas de Metafisica e Historia da Filosofia em geral. Em seu trabalho recente, dedica-se a filosofia de
Schopenhauer e destacam-se artigos e conferéncias sobre o amor, liberdade e outros temas de interesse nas
filosofias da existéncia. Membro do nucleo de sustentacdo do GT Schopenhauer da ANPOF e lider do Grupo
de Pesquisa Metafisica Contemporanea. E-mail: dax@cchla.ufrn.br.

2 “Nao querer a vida/existéncia” ndo ¢, para Schopenhauer, o mesmo que querer morrer. Conhecida sua tese
de que no suicidio se exprime um querer a vida, remeto o leitor ao texto “A afirmacdo da vontade-de-viver
no suicidio: a vida como representagdo” (MORAES, 2010b), ja que o tema excede o escopo do presente
artigo.

3 V. p. ex. SCHOPENHAUER, 2015, cap. 22, p. 333 et passim; 2014a, cap. 22, p. 405 et passim.

4 Da negacdo da vontade, porém, ndo tratarei aqui. Além de considerar os limites da presente exposigdo, em
vista do que se deve evitar desvios, a questdo do “pessimismo moral”, como se podera perceber, prescinde
da possibilidade da negagdo da vontade, sequer sendo aconselhavel comegar dai como muitas vezes se faz.
Em sintese, a tese de que o mundo seja algo que seria melhor ndo existir e de que o querer viver que nele se
manifesta merece ser negado pertence a um diagnostico que em nada influi na constatagdo de um pessimismo
moral, pelo qual a Etica consiste em uma teoria que visa ao esclarecimento do intelecto, nio podendo jamais
servir a corre¢do do carater, ou reforma do corag@o. Desse modo, restrinjo-me a brevissimas consideragdes
no Unico interesse do que se pretende expor neste artigo.

5 Nio se trata de uma petigdo de principio ou de uma circularidade pois a justificagdo moral da metafisica
ndo depende de que ndo possamos conhecer o que se encontra para além do principio de razdo, mas tal
justificagdo envolve um salto sem o qual qualquer explicagdo objetiva padece de uma lacuna imperdoavel,
que ¢ a de tomar o que € apenas para o sujeito como aquilo que ¢ em si mesmo, cognoscivel ou ndo. O mundo
ndo pode ser conhecido a partir de si mesmo e seu modo de aparecer — tal pretensdo ¢ ingénua —, sendo a
metafisica auténtica o modo de pensa-lo independentemente de suas leis, empreitada em que Schopenhauer
se mostra mais radical do que Kant. Uma vez admitida uma metafisica, a ela deve pertencer a possibilidade
da liberdade e, portanto, da responsabilidade. Sendo assim, ndo se trata de defender uma metafisica segundo
pressupostos metafisicos e a admissdo ndo dogmatica de uma metafisica a posteriori se converte a um so
tempo em uma exigéncia da razdo — como Kant o admitiu — e um resultado a priori da critica da razdo,
segundo a qual todo fendmeno supde uma subjetividade transcendental que o representa.

6 Cf. passagem paralela no capitulo 18 do MVR II (SCHOPENHAUER, 2014a, p. 301-302; 2015, p. 239-
240). Sao textos fundamentais para que ndo se superestime a possibilidade de conhecimento da coisa-em-si,
pois revelam muito mais do que a mera distingdo entre o si-mesmo como tal, formal ou concretamente
considerado, € o eu abstrato.

7V. p. ex. SCHOPENHAUER, 2014a, cap. 19 (item 6), p. 337; 2015, cap. 19 (item 6), p. 270.

8V., p. ex., “Carater, liberdade e “Aseitit’: sobre a assimilagdo das nogdes de carater inteligivel e carater
empirico de Kant por Schopenhauer” (DEBONA, 2016a), que traz uma compreensiva abordagem da relago
entre a ética schopenhaueriana e a de Kant e, nesse interim, menciona o impasse relativo a conciliagdo entre
liberdade e necessidade, para cuja solugdo aponto aqui, como ja fizera antes em mais detalhe (MORAES,
2011).

° Cf. SCHOPENHAUER, 2014a, p. 346; 2015, p. 278.

10V tb. p. ex. sobre as determinagdes essenciais e inessenciais: §26, p. 201; §28, p. 224.
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' Uma analise do caso da religido, articulado de modo bastante conciso com os temas da liberdade, do
carater, do ateismo, da responsabilidade e de nossa “necessidade metafisica”, pode ser encontrada em “Sobre
a impossibilidade do aprimoramento moral pela religido” (MORAES, 2017a).

12 Aqui se faz referéncia a tese do carater adquirido, que aparece sob esta forma privilegiadamente no §55
do MVR I e, em verdade, ¢ exposta em todas as suas nuances nos Aforismos de sabedoria de vida. Consiste
no conhecimento refletido sobre o proprio carater, pelo qual se torna possivel uma conduta ndo erratica, mas
uniforme na vida. Portanto, a falta disso implica uma “auséncia de carater” no sentido de que o individuo
como que se comporta ao sabor das circunstancias e inclinagdes imediatas, inconsistentemente.

13 Sobre essas alternativas e sua precariedade no que diz respeito a realizagdo da moral no mundo, ver o
artigo “O carater inteligivel como fundamento ontolégico para a sabedoria de vida” (MORAES, 2016).

4 Como seu artigo se concentra em um dialogo interessante com a tese do chamado “pessimismo
metafisico”, tema que excede o presente topico, limito-me a mencionar de modo geral a sua nogao de
“pessimismo pragmatico”, que consiste em um modo particular de se relacionar com o pressuposto mal
intrinseco a existéncia, uma adequagdo do costume.

15 Por essa atitude é possivel vincular a sabedoria de vida as consideragdes que Schopenhauer faz sobre
estoicos e cinicos no §16 e no capitulo 16 dos dois volumes do MVR, respectivamente.

16 Sobre isso, ver “Mefistofeles e o mundo como vontade: os tipos afirmador e negador, otimista e pessimista,
no Fausto, de Goethe” (MORAES, 2015).

17 A paginagdo indicada para as citagdes de Schopenhauer correspondem a da edigdo brasileira listada nas
referéncias.

18V, comentério etimoldgico a essa passagem em “O dualismo kantiano e sua critica por Schopenhauer”
(MORAES, 2013, p. 420-421, n. 2), fazendo paralelo entre a terminologia ai empregada e aquela de
Rousseau, cuja influéncia sobre Schopenhauer parece bastante defensavel.

19 A traducio brasileira de “Selbstsucht” por “amor-proprio” ndo parece adequada, mas preserva algo
importante, que ¢ a ndo atribuicdo dessa forma de egoismo aos animais irracionais, que compartilham com
os humanos um egoismo mais fundamental, genérico, que ¢ o natural “Egoismus”, compativel a nogao de
amor-de-si.

20 Citado conforme traduzido na nota 326, p. 555, no mesmo volume.
21O item 9, a seguir, ¢ dedicado a ja mencionada identidade entre carater (vontade) e coragdo.

22 SCHOPENHAUER, 1877, cap. 19, item 4, p. 238: “friiher zum Gegenstand der Ueberlegung, als des Eifers
und Verdrusses machten”.

2 Sobre a relagdo entre o mal € a cegueira da Vontade, no sentido que ela ndo pode ser considerada ma em
si mesma, ver “A inocéncia da Vontade” (MORAES, 2017b), a cujo conteudo se faz referéncia neste
paragrafo.
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