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RESUMO

O objetivo deste ensaio ¢ analisar duas diatribes em que o fildosofo estoico Musdnio Rufo defende o ensino de
filosofia para as mulheres de modo a verificar se tal defesa permitiria atribuir a sua obra certo “feminismo”. Por
um lado, ver-se-a4 que ha uma vis@o ousada para a época que propde a igualdade entre os homens e as mulheres
com base em argumentos humanistas, por outro lado, ¢ de se notar que, em termos gerais, hd uma concessio
irrestrita a0 dominio masculino sobre as mulheres, como dita o costume romano do primeiro século de nossa era.
Deste ensaio seguem as tradugdes das duas diatribes: da Diatribe III: Que as mulheres também devem filosofar e
da Diatribe IV: Do ‘Se se deve educar as filhas semelhantemente aos filhos’.
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ABSTRACT

The objective of this essay is to analyze two diatribes in which the Stoic philosopher Musénio Rufo defends the
teaching of philosophy for women in order to verify if such a defense would allow to assign to his work a kind of
“feminism”. On the one hand, it will be seen that there is a bold vision for the period that proposes equality
between men and women based on humanist arguments, on the other hand, it should be noted that, in general
terms, there is an unrestricted concession to the male dominion over women, as dictated by the Roman custom of
the first century of our era. From this essay follow the translations of the two diatribes: Diatribe I1I: That women
should also philosophize and Diatribe IV: From ‘If the daughters should be educated similarly to the sons’.
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“Feminismo” entre aspas por dois motivos: o primeiro ¢ que o termo ¢
anacronicamente atribuido a um filésofo do século I d.C.%; o segundo é que, apesar de
Musonio ter defendido a igualdade na educagdo para homens e mulheres, tendo como base a
igualdade natural das capacidades racionais, sensiveis e morais, essa defesa ¢ feita com vistas
a reforcar a submissdo da mulher ao homem e consequente manutengdo do poderio
masculino. Seria muito romantico pensar que os discursos feitos aos maridos e pais romanos
usariam um argumento que fosse apenas retorico, um argumento que de fato ndo fosse
verdadeiro, mas utilizado pelo filésofo apenas com intuito de convencer os homens a
permitirem tal educacdo e, uma vez educadas, as mulheres teriam mais instrumentos e forca
para lutar pela propria emancipagdo. Infelizmente, Musonio ndo parece ter essa intencao

revolucionaria, embora jamais saibamos em definitivo.
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E bem verdade que Musonio Rufo defendeu que toda mulher deve filosofar, portanto
deve ser ensinada para tanto, assim como os homens. E bem verdade também que o acesso a
educacdo sempre foi e sempre serd uma reivindicacdo feminista. Nao se segue dai que ele seja
um filésofo feminista, mas certamente um homem de seu tempo, embora tenha ido além dele.
A Roma de sua época era fortemente patriarcal e, ao mesmo tempo, abria certo espago para
visdes que propunham a igualdade entre as mulheres e os homens®. De todo modo, dos
antigos escritores, Musonio foi o que fez a melhor defesa da igualdade entre os géneros,
mesmo que nao tenha sido absolutamente original no assunto. E evidente o seu débito a Platdo

e a ética estoica®.

Todavia, diferentemente de Platdo, filosofo ateniense do século V a.C., que apenas
disse que, caso uma mulher seja dotada por natureza de uma alma filosofica, entdo esta podera
ser educada na filosofia, Musonio compreendia que todos, homens e mulheres, tém as
mesmas capacidades morais e que, portanto, devem receber a mesma instrugdo,
independentemente das diferencas de classe ou género. Ora, bem sabemos que Platdo estava
preocupado em direcionar as mulheres para o bem comum em sua cidade ideal: “os nossos
guardides e as suas mulheres devem desempenhar as mesmas fungdes”, disse em Republica
454d-e. Ainda assim, podemos dizer que a inferioridade da mulher fica atestada na filosofia
platonica: “a mulher participa de todas as atividades, de acordo com a natureza, e o homem

também, conquanto em todas elas a mulher seja mais débil que o homem” (455d-¢)°.

Se, com relagdo a Platdo, Musonio tem uma concepcao sobre a educacdo da mulher
bastante avancada, a situacdo ¢ dramaticamente elevada ao cubo se a compararmos com a de
Aristoteles. Para o Estagirita, a mulher ¢ um desvio necessario da natureza, a realizacdo
imperfeita da forma na matéria e, portanto, naturalmente nascida para ser comandada ¢ o
homem, por sua vez, para comandar. Logo, a mulher ndo tem autoridade para comandar e
deve obedecer ao homem. Para o estoico, por sua vez, ndo hd uma diferenca biologica entre os
sexos. Todos sdo iguais por natureza, possuem as mesmas capacidades e, portanto, devem
receber a mesma educacdao, embora, ainda assim, MusoOnio sustente, na diatribe Sobre a
relacdo sexual®, a superioridade do homem em relagdo a mulher ao dizer que este é mais forte
no julgamento e ¢ quem deve comandar, e esta mais fraca e que deve ser comandada. De
modo geral, todavia, Foucault parece ter razdo ao notar a vantagem da concepg¢do estoica em
relagdo a aristotélica: “Aristoteles atribuia ao homem a possibilidade de desenvolver, até a

perfeigdo, virtudes que, na mulher, permaneciam inferiores e justificavam a sua subordinagao.
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Em compensacdo, os estoicos atribuiam aos dois sexos, se ndo aptiddes idénticas, pelo menos

uma igual capacidade para a virtude” (FOUCAULT, 2007, pg. 163).

Sdo justamente os argumentos que ele apresenta para justificar o ensino de filosofia
para as mulheres que revelam o propdsito opressor e claramente antifeminista em sua Diatribe

II: Que as mulheres também devem filosofar’. Vejamos os dois principais argumentos.

O primeiro argumento procura justificar o ensino de filosofia para as mulheres da
seguinte maneira: o ensino se justifica porque elas tém a mesma natureza que o homem, ou
seja, tém racionalidade, tém os mesmos 6rgdos perceptivos, as mesmas partes do corpo, a
mesma inclinagdo natural para a virtude, o mesmo deleite com a¢des boas e justas e 0 mesmo
repudio as acdes contrarias. O argumento ¢ claramente naturalista, pois defende a igualdade
entre os géneros na medida em que ambos, homens ¢ mulheres, possuem a mesma natureza.
Sem duvida, trata-se de um argumento para além de sua €poca, projetando Musonio Rufo,
neste aspecto, como um percursor de ideias iluministas de igualdade de género. E de se notar
também que, ao dizer que as mulheres e os homens possuem as mesmas partes do corpo e
que, portanto, ndo seria o aspecto da anatomia corporal que os distinguiria, o filosofo elabora
um argumento um tanto sofistico se lido a luz de nossos tempos. Ora, o género sempre foi
visto como uma interpretagdo cultural sobre a diferenga entre os sexos. Todavia, Monique
Wittig e, juntamente com ela, Judith Butler®, demonstraram que o sexo ja seria uma
interpretagdo cultural sobre o corpo que fora marcado binariamente a partir da diferenca entre
os 6rgdos genitais masculino e feminino. Ler o corpo como igual significa produzir um
constructo simbolico que transcende o binarismo hegemonicamente instituido na cultura
ocidental desde os gregos. Se os corpos ndo sao distintos, entdo a diferenga de género nado se
justificaria pela diferenca de ordem da natureza fisica. Isso nos obriga a reorganizar a
descri¢do dos corpos e, consequentemente, das sexualidades; além de assumir que toda
diferenciagdo ¢ de ordem politica, um constructo social mutavel. Em poucas palavras: todo ser
humano deve ser bom e viver bem, para tanto ¢ necessario filosofar, logo a mulher também
deve filosofar. A mulher pode filosofar, pois ¢ tanto quanto o homem naturalmente capaz de
filosofar e se tornar um bom ser humano, como também deve filosofar, pois € um dever moral

se tornar boa e assim poder ser feliz.

O segundo argumento ¢ o seguinte. Como o objetivo da filosofia ¢ ndo apenas
investigar o que € viver bem, mas também tornar aquele que filosofa uma pessoa boa, € como
toda mulher deve se tornar boa e assim conduzir uma boa vida, elas devem praticar a filosofia.

Eis que o argumento de cunho moralista se revela e desmonta qualquer aspecto feminista da
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filosofia de Mus6nio ao dizer o que seria uma boa mulher e assim justificar o ensino de
filosofia para as mulheres. Neste ponto, seja por uma estratégia retdrica ou ndo (afinal os seus
ouvintes eram os vardoes maridos e pais de Roma e o seu intuito era convencé-los), ser uma
boa mulher significava, em seu tempo, ser uma boa dona de casa, que saiba cuidar dos filhos,
do marido e dos bens da casa e orientar os escravos. Que saiba, em suma, aquilo mesmo a que
se destina a filosofia: distinguir o bem e o mal, e, no caso da mulher, aquilo que lhe destinam:
distinguir o bem e o mal nos afazeres domésticos. A filosofia, neste aspecto, se opde a
qualquer espirito critico de rupturas das estruturas sociais existentes ¢ nada mais ¢ do que um
modo de adaptar o individuo as suas fungdes sociais ja estabelecidas e reforgar o status quo.
No caso da mulher, essas fungdes certamente ndo eram compreendidas como opressoras, mas
virtuosas, ordenadas, naturais a sua alma. Ora, para cumprir bem suas fungdes domésticas a
mulher deve estudar filosofia, e, ao estudar filosofia, ela se tornard casta, controlada, justa,
corajosa. Sendo casta, ela ndo sera escrava dos apetites ou se descontrolara diante dos desejos
sexuais ilicitos, portanto ndo cometerd adultério, o que sempre foi uma prerrogativa
masculina. Sendo controlada e comedida, ela ndo serd briguenta, nem esbanjard os recursos,
nem usara roupas extravagantes, portanto nao esgotara os recursos provenientes do homem da
casa. Esta seria uma mulher virtuosa. Ademais, ela, assim como o homem, deve controlar suas
emocoes e desejos. E a filosofia, compreendida como transformadora do carater, cujo uso dos
argumentos deve estar exclusivamente a servico da educacdo moral, serd util para tornar
homens e mulheres que a estudam e praticam (askésis) bons ou mais ordenados (kosmiotatos).
Os discursos filos6ficos servem para uma askésis ou ascese de si mesmo de modo a se tornar
melhor do que se € ou de atingir a virtude da alma humana, ou seja, se tornar justo, corajoso e

controlado.

Em poucas palavras: a filosofia sdo argumentos éticos que modificam as paixdes,
portanto o modo de ser e viver. Filosofia como modo de vida. Para tanto, ¢ preciso uma
pratica austera de enfrentamento da dor, do medo da morte como se a morte fosse um mal, do
desapego da vida como se essa fosse um bem, portanto, uma pratica que liberte o individuo de
seus medos, sofrimentos e escravidao aos desejos e prazeres. No caso da mulher, sendo justa,
serd uma Otima esposa € uma 6tima mae, defendera seu marido e filhos acima de tudo, amara
seus filhos mais do que a propria vida e estara livre da ambicdo (philokerdeias) e da
arrogancia ou do desejo insacidvel de ter mais e ser poderosa (pleonexias). Sendo corajosa,
ndo serd indolente diante dos sofrimentos, enfrentard os poderosos sem temer a morte, ela serd

“energética, forte diante da dor, preparada para alimentar seus filhos em seu proprio peito,
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para servir seu marido com as suas proprias maos, e disposta a fazer coisas que seriam
consideradas ndo melhores do que o trabalho dos escravos. Nao seria esta mulher uma grande
ajuda para o homem que se casou com ela, um ornamento para seus parentes, € um bom
exemplo para todos que a conhecerem?”. E bem verdade que esse argumento ¢ de ordem
moralista ¢ de uma moral que favorece a opressdo dos homens sobre as mulheres, uma vez
que se tornar uma boa mulher significaria exercer bem a fungdo que lhe ¢ propria: administrar
bem a casa, isto €, servir ao homem. Se hé algo de inovador neste argumento ¢ o fato de o
filosofo ter usado o termo philosophos para se referir a mulher, embora em sua forma
masculina, ja que ndo existia a forma feminina, a saber: “E quem, mais que tal filésofa,
tornar-se-ia tal de modo absolutamente necessario, ja que seria por total necessidade

filosofa™

. Outro ponto ousado a se destacar ¢ a descricdo do que seria uma mulher corajosa:
“ela ndo se submetera nem por medo da morte nem por hesitacio diante da dor a algo
vergonhoso, nem se curvara a ninguém porque ¢ de nobre estirpe, ou porque é poderoso, ou
porque ¢ mais rico, ou porque, por Zeus, ¢ tirano”, do que se infere ndo se submeter a tirania

do marido por qualquer motivo que seja.

Ora, se ter coragem ¢ ndo se submeter, entdo o ensino de filosofia poderia ser usado
para encorajar as mulheres em sua emancipacdo diante da opressdo masculina. Todavia, ndo
parecia ser essa a intengcdo de Musonio. A sua intengdo era convencer os maridos a deixarem
suas esposas aprenderem filosofia para que as mesmas se tornassem esposas virtuosas, ou
seja, bem adaptadas as necessidades masculinas de manutencdo de seu poder. Eis a sua
intengdo explicitada: praticando filosofia, a mulher “serviria 0 homem com suas préoprias
maos, € as coisas que alguns julgam servis, estas ela faria prontamente. Entdo ndo seria tal
mulher uma grande vantagem para o conjuge, ornamento para os parentes consanguineos e

util exemplo para as que a conhecem?”.

Vimos dois argumentos, um de ordem naturalista, que defende o ensino de filosofia
para as mulheres por elas possuirem a mesma natureza racional e sensivel que a do homem; e
outro de ordem moralista, que defende que as mulheres devem filosofar para se tornarem
boas. Tornar-se uma boa mulher significa exercer bem o papel que lhe fora designado na
sociedade romana patriarcal, e que os homens, ao contrario de temerem que sua mulher, ao
estudar filosofia, se torne arrogante e impudente, abandone a casa e descuide de seus afazeres
domésticos, devem crer que o filosofar lhes fard exercer bem exatamente o papel que lhes
cabe. Afinal, a tnica finalidade pratica da filosofia ¢ fazer uso de argumentos que conduzam

as boas agdes e ao exercicio da virtude. Ou seja, os discursos filos6ficos lhes ensinardo a
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terem decoro ao invés de arrogancia, modéstia ao invés de impudéncia, autocontrole ao invés
de licenciosidade, e, por fim, o mais importante para o interesse masculino: ela serd exortada
a exercer bem sua fun¢do doméstica por meio do “argumento que estabeleceu que a

administracao da casa ¢ uma virtude”, como disse o filésofo estoico.

Em suma, Musonio ¢ contrario a opinido corrente que critica o ensino de filosofia para
as mulheres e, para defender sua visdo, faz uso da seguinte estratégia: tanto os homens como
as mulheres podem se desviar de seus afazeres ao estudarem filosofia, embora nenhum deva
fazé-lo, mesmo porque a filosofia tem apenas a utilidade pratica de servir a vida, ao viver bem
a vida, ao tornar-se virtuoso. Logo, a filosofia tornard as mulheres melhores para a vida em
geral e, em particular, para o exercicio das atividades domésticas e das atividades de esposa e

de mie.

Isso me conduz a seguinte inferéncia: ha uma relacdo de subordinacdo da filosofia
para com as virtudes morais e dessas para com as atividades ou funcgdes técnicas e, por fim,
dessas para com o poder masculino. Explico-me. A filosofia, para Musonio, esta a servico da
aquisi¢ao das virtudes morais, a aquisi¢cao das virtudes morais serve para viver bem e para
exercer bem as fungdes técnicas, e o bom exercicio das fungdes técnicas, no caso das
mulheres, das tarefas domésticas, estd a servigo da manutencdo do poder do homem. Ou seja,
a filosofia serve para a mulher adquirir coragem, justi¢a, sabedoria e modera¢do. Ao adquirir
coragem, a mulher irda defender seus filhos e ndo cederd aos prazeres ilicitos, mantendo o
autocontrole. Ao manter o autocontrole, serd moderada e ndo sera adultera. Ao adquirir
justica, serd uma boa dona de casa e ndo se tornard uma assassina de seu marido, como fora
Erifila. Em suma, ao filosofar, adquirira virtudes e o adquiri-las, servirda melhor ao seu

marido. Logo, os maridos ndo devem se opor ao ensino de filosofia para suas esposas.

O principal problema dessa concep¢do ¢ que em nenhum momento o filosofo se
questiona se essas sdo as acdes que cabem tambem as mulheres ou exclusivamente as
mulheres. E evidente que hd uma concordancia tacita de que os afazeres domésticos e o
comportamento conforme a moral vigente traduzem a boa alma feminina. Musénio nao
apenas mantém a divisdo sexual do trabalho e tarefa sociais, apesar de atribuir a todos,
homens e mulheres, as mesmas capacidades por natureza, como também corrobora com a

hierarquia do homem em relagdao a mulher.

O fundamento que sustenta toda a estrutura argumentativa das duas diatribes

pressupde o dominio do homem sobre a mulher. O filésofo nunca questiona tal dominio. Ao
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contrario, ele parece sustentd-lo ao fornecer certos argumentos, por exemplo: ter coragem, no
caso da mulher, significa servir o marido com as proprias maos. Embora Musonio enfatize a
simetria entre os géneros, ndo transparece qualquer inten¢cdo em suas palavras de mudar uma
realidade social de submissao e opressao da mulher. Prova disso ¢ que ele ndo faz nenhuma
proposicdo no sentido de colocar a mulher no universo da politica de modo que ela possa
exercer plenamente sua racionalidade e cidadania. De maneira alguma ele critica as
convengdes que confinam a mulher ao servigo doméstico. Possivelmente, uma critica tao
radical estaria num plano demasiado ideal para um filoésofo tdo pragmatico, que estaria
preocupado tdo somente em dar sugestdes praticas para sua audiéncia de pais e maridos. Sem
davida, Musonio foi um homem de seu tempo na medida em que defendeu a educagdo com
vistas a transformar o homem em um bom cidaddo e a mulher em uma boa dona de casa. A

filosofia, portanto, ndo ameagaria, mas antes reforgaria o poderio do homem.

Retornando a andlise do argumento, ocorre que, quando se trata de agdes morais, a
virtude da mulher e do homem coincidem; quando se trata de atividades laborais, ndo. Prova
disso ¢ que os argumentos de ordem moral servem para os homens e para as mulheres, mas
argumentos de ordem social e politica servem apenas para mulher. Platdo também ¢ claro ao
dizer que a virtude do homem ¢é administrar bem a cidade, enquanto a da mulher é administrar
bem a casa, ou seja, também para o filésofo ateniense, a virtude humana coincide apenas no
que se refere as agdes morais, mas ndo quando se trata de agdes sociais e politicas (Menon

73a-b).

Na Diatribe IV: Do ‘Se se deve educar as filhas semelhantemente aos filhos'°, essa
diferenciagdo de género fica ainda mais evidente. Musonio faz, inicialmente, uma defesa de
que ambos, homens e mulheres devem desenvolver as mesmas virtudes e por meio da mesma
educagdo. As virtudes consideradas idénticas sdo todas de cunho moral: sabedoria ou sensatez
(phronésis), justica (dikaiousiné), autocontrole ou temperanca (sophrosuné) e coragem
(andreia). A diferenca, porém, se encontra na utilidade social da virtude. Ora, a virtude moral
tem uma utilidade pratica evidente e condiz com a manuten¢do do status quo da sociedade
patriarcal romana. A necessidade da justica ¢ a de que “nem o homem seria um bom cidadao
se fosse injusto, nem a mulher administraria bem a casa se ndo o fizesse de modo justo”. Ser
justa, no caso da mulher, ¢ ser uma boa dona de casa e ndo errar com o seu marido. Enquanto
cabe a mulher o exercicio da virtude no ambito privado, ao homem fica designado o seu papel
social e politico do bom exercicio publico da cidadania. A coragem, por sua vez, também ¢

util para que as mulheres exercam outra func¢do social que lhes cabe: defender seus filhos.
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Como diz o filoésofo: “De fato, € preciso que também as mulheres estejam prontas para repelir
um ataque, se ndo querem - por Zeus! - parecer mais covardes do que galinhas ou outras aves
fémeas que, por seus filhotes, lutam contra animais muito maiores”. Paradoxalmente,
Musoénio, por um lado, enaltece a forca fisica das Amazonas, que pegaram em armas e
subjugaram povos, mas, por outro, enfatiza o mito da inferioridade fisica natural da mulher
em relacdo ao homem. Nas suas palavras: “Digo que, na espécie humana, sendo a natureza
dos homens mais forte e a das mulheres mais fraca, deve-se atribuir a cada natureza as tarefas
mais condizentes: as mais fortes, deve-se dar as tarefas mais pesadas; e as mais fracas, as mais
leves. E por isso que fiar 13 competiria mais as mulheres que aos homens, e, de modo geral, as
atividades domésticas; por outro lado, a gindstica competiria mais aos homens que as
mulheres e, de modo geral, as atividades externas”. E bem sabido que o mito da inferioridade
fisica da mulher, cultivado ha séculos, justificaria a naturalizagdo da atribuicdo das funcdes
domésticas a mulher. Ora, as Amazonas comprovaram que a inferioridade fisica ndo era um
dado natural, mas cultural de aprisionamento da mulher no ambito privado e restricdo de seu
corpo as atividades consideradas frageis. Também na modernidade, as negras escravas
evidenciavam uma forca fisica igual ou mesmo superior aos negros escravos, como bem
atestou Angela Davis em seu livro Mulheres, Raca e Classe''. E evidente que a diferenca
fisica ¢ fruto de um condicionamento social de uma dada cultura e ndo um dado da natureza.
O paradoxo, novamente, ¢ expresso nas seguintes palavras do filésofo: “Afinal, todas as
tarefas humanas sdo igualmente comuns (isto ¢, sdo comuns aos homens e as mulheres) e
nenhuma ¢ necessariamente a especialidade de um deles. No entanto, algumas sdo mais
adaptadas para esta natureza, outras, para aquela - e € por isso que umas sdo chamadas

‘masculinas’ e outras, ‘femininas’”.

O dogmatismo préoprio de uma visdo autoritaria e arbitraria da natureza ou esséncia
humana procura naturalizar uma diferenca social entre géneros, diferenca esta que,
obviamente, favorece a opressdo dos homens sobre as mulheres. Naturalizar o que ndo ¢
natural significa fornecer a uma opinido um carater de imutabilidade e de verdade absoluta.
Um ar metafisico que impede o questionamento, a luta pela mudanca, e, pior, mascara as
intencdes politicas desta producao de saber: manter a opressdo. Se ¢ natural a diferenca entre
homens e mulheres e se essa natureza justifica a inferioridade e, portanto, a opressao, entao o
saber que produz essa naturalizacao reproduz o poder hegemonico instituido do homem sobre
a mulher. Musonio ndo foi, neste aspecto, diferente da avassaladora maioria dos filésofos

(todos homens, evidentemente). E se a filosofia tem como fungao ensinar as virtudes morais e
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justificar a manutencao das diferencgas sociais, entdo nada melhor do que ensinar filosofia as
mulheres: elas serdo moralmente virtuosas e assimilardo a crenga na natureza de género,
crenga essa bem alicer¢ada em uma concepgao metafisica da natureza da mulher. Em suma, a
filosofia lhes transformara em mulheres boas moralmente, o que repercutird positivamente na
realizacdo de suas funcdes sociais e tarefas domésticas, e ainda justificara a crenca de que a
realizacdo de suas fungdes ¢ predeterminada por sua suposta natureza fisica fragil e sua

capacidade natural de parir, servir e cuidar dos filhos ¢ do marido.

Por fim, a filosofia tem como fun¢do educar moralmente os individuos, sejam eles
homens ou mulheres, para que eles aprendam do mesmo modo a serem virtuosos. A diferenga
nas habilidades técnicas, como saber tear ou praticar ginastica, bem como a diferenca nas
funcdes sociais, como cuidar da casa ou dos negocios da cidade, ndo justificaria a diferenca na
educacdo moral. Mesmo porque a educagdo moral estd acima da educagdo técnica e deve ser
idéntica para todos. E, em se tornando virtuosos, realizam suas tarefas sociais do melhor
modo possivel, tarefas essas que diferem por natureza entre homens e mulheres, visto que a
natureza do homem difere da natureza da mulher, segundo o filésofo estoico. Em resumo,
apoOs argumentar que ambos, homens e mulheres, devem possuir as mesmas virtudes morais, a
inferéncia inicial pode ser sustentada: ambos devem receber a mesma educagio!?, “ja que a
filosofia ¢ o cultivo da nobreza e nada mais” e ndo a competéncia logica e a esperteza
sofistica, o que afasta o temor dos homens acreditarem que a filosofia tornara as mulheres
impertinentes e tagarelas uma vez peritas em argumentos. A filosofia ensina a adquirir virtude
moral e ndo habilidade 16gica, que ¢ antes uma técnica de raciocinio que em nada contribui
para o bem viver. Os argumentos filosoéficos sdo um método para lidar melhor com a vida

pratica e ndo um método de exibi¢do da intelectualidade ou inteligéncia logica.

Certamente, defender que a mulher aprenda filosofia seria uma revolugdo feminista
avant la lettre se nao fosse pelo seu propdsito absolutamente machista. Musonio Rufo vai
além de seu tempo ao defender o ensino de filosofia para as mulheres, mas também nao deixa
de ser um homem de seu tempo ao defender a manutencao da opressao das mulheres por meio
da educacao moral. Assim, ndo poderiamos chamar sua filosofia de um proto-feminismo ou,
como disse Nussbaum (2002, pg. 313), um feminismo incompleto. A alcunha merecida ¢ a de

um “feminismo” entre muitas aspas.
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ANEXO I

Sobre Musonio Rufo e sua obra

Caio Musonio Rufo, estoico do primeiro século e mestre de Epicteto, era tirreno
(etrusco), natural de Volsinii, na Etraria'’ e, segundo a Suda'®, filho de um romano da classe
equestre de nome Capito. Teria sido aluno de Hermodgenes de Tarso!”. Segundo as cronologias
comumente aceitas'®, nasceu no fim do reinado de Augusto ou no principio do de Tibério (por

volta do ano 30) e viveu até o reinado dos Flavianos (entre os anos 90 e 100)!”.

Suidas menciona suas obras e as cartas supostamente trocadas entre MusoOnio e
Apolonio de Tiana, consideradas esptrias'®. Musonio nada escreveu, mas dois alunos seus
incumbiram-se disso: Licio (do qual nos chegaram 21 diatribes, preservadas por Estobeu!®) e

Pélio, cuja obra chegou-nos em fragmentos®’.

Grande parte do que resta sobre o pensamento de Musonio foi preservado por Estobeu,
eclesiastico do século V, que organizou o material transmitido por Lucio através de selecdes.
A edigdo critica de Musonio é de autoria de Hense?!, obra que deve ser complementada por
um papiro incluido na edicio de Lutz??>. Tal edi¢do critica contém: 21 selegdes longas
(Diatribes), preservadas por Estobeu; 19 ditos, também preservados por Estobeu; 6 ditos nas
Diatribes de Epicteto de Flavio Arriano; 2 ditos nas Moralia de Plutarco; 4 ditos nas Noites
Aticas de Aulo Gélio; 1 dito em Aélio Aristides. A edicdo de Lutz acima mencionada é a
primeira com tradugdio para o inglés. A segunda é aquela de Cynthia King?’. H4 ainda a
edicdo de Jagu, com traducio em francés?*, bem como a de Festugiére?>. Digna de mengio,

também, ¢é a tradugdo, para o espanhol, de Paloma Ortiz*®.
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ANEXO IT

Que as mulheres também devem filosofar (Diatribe I1T)*’

Texto de Musonio Rufo

Tradugio de Aldo Dinucci?®

[3.1] Quando alguém indagou se também as mulheres devem filosofar, [Musonio]
comegou a ensinar mais ou menos assim que elas devem filosofar:

“As mulheres receberam <da parte> dos Deuses a mesma razao que os homens, razdo
que usamos uns com os outros e segundo a qual julgamos, acerca de cada coisa, [3.5] se € boa
ou ma, e <se> ¢ certa ou errada.

Semelhantemente também o feminino possui os mesmos sentidos que o masculino:
visdo, audi¢do, olfato e os demais. Semelhantemente também pertencem a cada um as
mesmas partes do corpo, € nada em maior nimero possuem um mais que o outro.

Ainda, o desejo natural pela virtude®” nio corre somente nos homens, mas também nas
mulheres®®. [3.10] Pois elas nio menos que os homens sio naturalmente dispostas para se
satisfazer com agdes corretas € justas e rejeitar as contrarias dessas.

Assim sendo, por que, entdo, caberia aos homens buscar e investigar como viverao
corretamente, que € o filosofar, mas as mulheres nao?

[3.15] Sera que ¢é porque cabe aos homens ser bons, mas as mulheres nao?

Investiguemos também cada uma das coisas apropriadas a mulher para se tornar boa.
Pois ¢ evidente que cada uma dessas resultaria para ela sobretudo pela filosofia. Por exemplo,
¢ preciso administrar a casa, ser habil em avaliar as coisas vantajosas para a casa e comandar
os criados.

[3.20] Eu digo que essas coisas pertencem sobretudo aquela que filosofa. Ja que cada
uma dessas coisas € parte da vida, e ja que a filosofia ndo ¢ outra coisa sendo ciéncia sobre a
vida, entdo o filésofo, como dizia Socrates®!, segue investigando isto: “que bem e que mal
entram em sua casa’>2. [3.25] Mas ¢ preciso também que a mulher tenha autocontrole, que

também <precisa> estar livre de desejos sexuais ilicitos, estar livre de incontinéncia quanto
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aos demais prazeres, ndo ser escrava de desejos, nem ser briguenta, nem perduldria, nem
coquete.

[3.30] Essas sao a¢des do <humano> com autocontrole. E ainda, além dessas coisas, as
seguintes acdes: dominar a ira, ndo ser dominado pela dor, ser superior a toda paixao.

Essas coisas o discurso filosofico promete. Para mim, quem aprende e pratica essas
coisas parece tornar-se mais ordenado, seja homem, seja mulher. E entdo? Sendo as coisas
assim, ndo seria justa a mulher que filosofa? Nio seria parceira irrepreensivel na vida**? Nao
seria boa ajudante da concérdia? [3.35] Nao seria cuidadosa guardid do homem e das
criancas? Nao seria totalmente livre de ganancia e cupidez? E quem, mais que tal filosofa,
tornar-se-ia tal de modo absolutamente necessario, ja que seria por total necessidade filosofa**
de verdade; julgaria pior ser injusta que sofrer injustiga®, assim como mais vergonhoso;
suporia melhor tomar a menor parte que a maior ao partilhar; [3.40] e ainda amar os filhos
mais que a propria vida? Sendo ela assim, quem seria uma mulher mais justa que ela?

E certamente também cabe ser mulher mais corajosa a educada que a ignorante, ¢ a
filésofa que a sem instru¢do. Como nem por medo da morte nem por hesitagdo diante da dor
suportar algo vergonhoso, [3.45] nem se curvar a ninguém porque ¢ de nobre estirpe, ou
porque € poderoso, ou porque ¢ mais rico, ou porque, por Zeus, € tirano.

Pois ¢é assim por ter praticado ter pensamentos elevados e crer a morte ndo ser um mal,
a vida nao ser um bem. Igualmente também nao se desviar do trabalho arduo, de modo algum
buscar a inatividade*®, donde ser plausivel que a mesma mulher seja tanto industriosa quanto
laboriosa, [3.50] e que alimentaria aqueles que ela gerou com seu proprio seio, serviria o
homem com suas proprias maos, ¢ as coisas que alguns julgam servis, estas ela faria
prontamente. [3.55] Entdo ndo seria tal mulher uma grande vantagem para o coOnjuge,
ornamento para os parentes consanguineos e Util exemplo para os que a conhecem?

Mas, por Zeus, dizem alguns que as mulheres que se acercam dos filosofos sdo
necessariamente arrogantes e, na maior parte das vezes, impudentes, quando, ao abandonarem
os cuidados da casa, permanecem em meio aos homens, praticam argumentos, estudam
sofismas, analisam silogismos, quando ¢ preciso que permane¢am em casa e fiem a 1a.

[3.60] Mas eu ndo julgaria desse modo as mulheres que filosofam, ndo mais que os
homens que evitam as agdes apropriadas para somente se ocupar de argumentos. Eu digo que
0s quantos que manuseiam argumentos devem manusea-los em vista das a¢des. Assim como
ndo ha nenhum beneficio no discurso médico se ndo levar a saude do corpo humano, [3.65] do
mesmo modo, se o filosofo tem ou ensina algum argumento, ndo hd nenhum beneficio nele se

ndo levar a virtude da alma humana.
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Antes de tudo, ¢ preciso investigar o argumento que julgamos que as que filosofam
seguem. Se pode torna-las arrogantes o argumento que mostra que o maior bem ¢ o decoro®’.
Se pode habituar a viver com mais impudéncia o argumento que indica o caminho para uma
maior modéstia. [3.70] Se ndo ensina a ter autocontrole o argumento que mostra ser mal
extremo a licenciosidade. Se ndo exorta a administracdo da casa o argumento que estabeleceu
que a administracdo da casa é uma exceléncia®®. O argumento dos filsofos encoraja a mulher

a ser industriosa e autossuficiente’°.

Do ‘Se se deve educar as filhas semelhantemente aos filhos’ (Diatribe IV)

Texto de MusoOnio Rufus

Tradugdo de L. M. Fontes (IFAL - Piranhas)*

[4.1] Certa feita, quando surgiu o debate de se os filhos e as filhas deviam ser
educados com a mesma educagao, ele disse: “os treinadores de cavalos ¢ os adestradores de
caes educam os cavalos e os cdes machos junto com as fémeas, sem fazer diferenca alguma.
J& as cadelas - ou seja, as fémeas - sdo ensinadas a cagar como os machos. [4.5] E se alguém
quiser que as éguas cumpram bem as tarefas dos cavalos, verd que as éguas ensinadas ndo
diferem dos machos quanto ao treinamento. Mas sera preciso que os homens, mais que as
mulheres, tenham algo de excepcional em sua educagdo e formacdo, como se ndo fosse
necessario que as mesmas virtudes surgissem igualmente para ambos (homens e mulheres),
[4.10] ou como se fosse possivel chegarem as mesmas virtudes, ndo pelos mesmos meios de
educagio, mas por meios distintos?*!

Porém, que ndo sdo umas as virtudes dos homens e outras as das mulheres, ¢ fécil
notar. Por exemplo, o homem deve ser sensato, mas a mulher também deve ser - ou qual seria
o valor de um homem ou de uma mulher sem juizo?

Além disso, nenhum dos dois deve conduzir a vida menos justamente que o outro.
[4.15] Ora, nem o homem seria um bom cidadao se fosse injusto, nem a mulher administraria
bem a casa se ndo o fizesse de modo justo. Alias, se fosse injusta, faria mal ao préprio esposo,
como dizem de Erifila*?.

Novamente, ¢ acertado para a mulher ter autocontrole, e é igualmente acertado para o

homem. [4.20] As leis, ao menos, punem o cometer adultério na mesma medida em que o ser
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tomada em adultério®*. Comer demais, beber demais e outros vicios semelhantes - atos de
licenciosidade que envergonham enormemente quem estd sujeito a eles - mostram que o
autocontrole ¢ da maior necessidade para todo ser humano: para as mulheres e para os
homens. Afinal, ¢ apenas pelo autocontrole, ¢ de nenhum outro modo, que escapamos da
licenciosidade.

[4.25] Talvez alguém dissesse que a virilidade cabe aos homens apenas**. Isso ndo é
assim. Pois a mulher também deve ser viril, e a melhor mulher deve estar livre de covardia, de
modo a ndo se submeter a dor ou ao medo. Caso contrario, como exercera sequer o
autocontrole quando alguém - amedrontando ou trazendo dores - for capaz de forgéd-la a
suportar algo vergonhoso? [4.30] De fato, é preciso que também as mulheres estejam prontas
para repelir um ataque, se ndo querem - por Zeus! - parecer mais covardes do que galinhas ou
outras aves fémeas que, por seus filhotes, lutam contra animais muito maiores. Como, entao,
as mulheres ndo precisariam de virilidade? Que elas também tém for¢a devido as armas, a
tribo das amazonas o provou, [4.35] por ter, pelas armas, subjugado muitos povos. Tanto que,
se falta as outras mulheres algo nesse sentido, a falta de pratica, mais do que o ndo serem
naturalmente aptas, [...]*.

[...]* virtudes do homem e da mulher, é absolutamente necessario que a mesma
formagao e educacdo convenha a ambos. [4.40] Pois o cuidado corretamente dedicado a cada
animal ou planta é necessario para produzir, em cada um, a virtude adequada a si. Ora, se
fosse preciso que o homem e a mulher fossem igualmente capazes de tocar aulo - isto &, se
fosse necessario a cada um dos dois para sua subsisténcia -, nds ensinariamos ambos a tocar
aulo na mesma medida; igualmente, se cada um precisasse tocar citara®’. [4.45] Mas se ¢
preciso que ambos sejam bons no que tange a virtude adequada ao ser humano - isto é, se é
preciso que sejam igualmente capazes de serem sensatos e de demonstrarem autocontrole; e se
ndo € preciso que um participe menos da virilidade e da justica que o outro -, ndo educaremos
cada um deles igualmente? Nao ensinaremos a ambos - na mesma medida - a arte pela qual
um ser humano pode vir a ser bom? Ora, € necessario fazer isso e nada mais!

[4.50] ‘Mas e ai?’ - talvez alguém dissesse - ‘estimas que os homens devem aprender a
fiar 1a como as mulheres, e que as mulheres devem dedicar-se a ginastica como os homens?’
Eu ndo julgo assim. Digo que, na espécie humana, sendo a natureza dos homens mais forte e
[4.55] a das mulheres mais fraca, deve-se atribuir a cada natureza as tarefas mais condizentes:
as mais fortes, deve-se dar as tarefas mais pesadas; e as mais fracas, as mais leves. E por isso

que fiar 13 competiria mais as mulheres que aos homens, e, de modo geral, as atividades
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domésticas; por outro lado, [4.60] a ginastica competiria mais aos homens que as mulheres e,
de modo geral, as atividades externas.

As vezes, porém, quando consideragdes sobre o corpo, a necessidade ou a
oportunidade assim determinarem, alguns homens podem razoavelmente lidar com algumas
tarefas mais leves, aquelas consideradas femininas; e as mulheres, por sua vez, podem fazer as
mais arduas, aquelas consideradas mais apropriadas aos homens. [4.65] Afinal, todas as
tarefas humanas sdo igualmente comuns (isto ¢, sio comuns aos homens e as mulheres) e
nenhuma ¢ necessariamente a especialidade de um deles. No entanto, algumas sdo mais
adaptadas para esta natureza, outras, para aquela - ¢ € por isso que umas sdo chamadas
‘masculinas’ e outras, ‘femininas’. Porém, quanto aquelas tarefas que conduzem a virtude,
seria correto dizer que sdo adequadas a ambas as naturezas na mesma medida, [4.70] ja que
afirmamos que as virtudes ndo sdo, em nenhum aspecto, mais adequadas a estes do que
aqueles.

E por isso que julgo razoavel que se deva educar a mulher e o homem igualmente
inclusive nas tarefas que conduzem a virtude. Deve-se ensinar, ja desde a primeira infancia,
que isso é bom, e aquilo ¢ ruim do mesmo modo*® para ambos; [4.75] e que isso é util, e
aquilo é nocivo; e que isso se deve fazer, mas aquilo, ndo. E a partir dessas no¢des que surge a
sensatez nos aprendizes, igualmente nas meninas e nos meninos. Nada ¢ mais importante para
um que para o outro.

Em seguida, deve-se criar um sentimento de decéncia frente a tudo que for
vergonhoso. Quando essas coisas tiverem ocorrido, necessariamente terdo autocontrole tanto
0 homem quanto a mulher.

[4.80] E quem ¢ educado corretamente - seja quem for, homem ou mulher - deve-se
acostumar a suportar a dor; deve-se acostumar a ndo temer a morte; deve-se acostumar a nao
desanimar diante de nenhum infortinio. E por meio dessas coisas que se torna,
eventualmente, viril (foi mostrado hd pouco que as mulheres também devem ter um quinhdo
da virilidade).

[4.85] Além disso, evitar a ganancia e estimar a igualdade; e, por serem humanos,
desejar fazer bem e ndo desejar fazer mal a um ser humano ¢ a mais bela licdo, aquela que
torna os aprendizes justos.

Por que seria preciso que sobretudo os homens aprendessem tais coisas? Pois - por
Zeus! - se compete as mulheres serem justas, entdo ¢ preciso que ambos aprendam tais coisas,
as mais importantes e grandiosas. [4.90] Afinal, se ele souber, em alguma medida, algo de

pouca monta, concernente a algo técnico®, e ela ndo (ou, ao contrario, se ela souber e ele
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ndo), isso ainda ndo prova que a educacdo deles seja distinta. Que cada um aprenda coisas
distintas apenas no que tange as que niio sdo as mais grandiosas!>°

Mas se alguém me perguntar qual ciéncia ¢ encarregada dessa educacdo, dir-lhe-ei
que, assim como nenhum homem seria corretamente educado sem a filosofia, tampouco a
mulher seria. [4.95] E ndo ¢ isto que quero dizer: que € preciso incutir nas mulheres clareza
nos argumentos € uma perspicacia excepcional, se também filosofardio as mulheres®!; pois
nem bem recomendo isso no caso dos homens. Pelo contrario, digo que as mulheres devem
ter honestidade de carater e nobreza de comportamento, ja que a filosofia ¢ o cultivo da

nobreza e nada mais”.>?

Textos gregos originais das diatribes III e IV de Musonio Rufo>

[3.1] 'Emel &' €m00etd TIc avtod, €l kol yovaiéi @rhocopntéov, oVt mwg fip&ato
ddackew wg erhocopentéov avtoic. Adyov pév, &pmn, TOv o0TOV €iMeact mopd Oedv ai
yovaikeg toig avdpdoty, ® te ypodueda Tpog dAMAovg kai kad' Ov dovoovpedo mepi [3.5]
gKGoToV TPAYUATOG, <ei> dyobov 1| Kokdv €oTi, Kol KoAOv 1 aioypdv. opoimg 6& Kol
aicOnoelg tag avtag Exel O ORIV T® dppevi, Opdv, AKOLEW, OcPpaivesOot kol To GAAL.
opoimg 6¢ Kol HEPN COUUTOC TO aVTA VLIAPYEL EKATEP®, KOl 0VOEV Batép mAéov. &1L O
Ope€ig kai oikelwolg eOoel TPOg apetnv ov povov yiveton [3.10] toig dvdpdotv, dALL Kol
yovarétv: o0&V yap Mttov avtol ye TV Avépdv Toic pev KaAoig kai Sikaiolg Epyolg
dpéokecshar mepvKact, T0 o' Evavtio TovTeV TpoPdilecat. TovT®V 8¢ TOTY £YOVTOV, O Ti
ToT' OVV TOI¢ PEV Gvdpdot mpootikotl v (NTelv kol oromely dmmwg Pdcovtar KaAdS, dmep 1O
PL0GoPelv dott, yovarél 8¢ ob; [3.15] motepov Ot Evdpac pév mpoonkel dyabodg sivan,
yovaikog 6¢ oV; okomdpev O¢ kol kob' &v €kactov TAV TPOoNKOVIWV Yuvalki Tf) £€c0UEVN
ayadi}: paveitor yop amd erhocopiog ToVTOV EKAGTOV LAMGT GV 0OTH TEPTYIVOLEVOV. QOTIKO
Sel oikovopknyv elvar Ty yovoiko kol KAOYIGTIKNV TV 0K GLUPEPOVIOV Kol GpyIKNV
[3.20] tdV oiket®v. TadTO &' £YD ONUL TR PrAoGoeovon VIapEat dv pdAota €l ye EKooTOV
pev tovTmVv pépog tod Pilov otiv, Emotnun 6¢ mepl Piov ovy ETépa TIC T PrAocoeia £oTi, Kai O
EUOG0p0c, Momep Eheye TKPATNG, TODTO OATEAET OKOTTAV, OTTL TOL €V HEYAPOIoL KOKOV T'
aya0ov te Tétuktat. [3.25] aALd Sel 81 kol chepova sivan TV yvvaika: oioy kadopedsy pev
appodiciov Topavouwy, kabapedey 8¢ ThHe mepl Tag GALAG HOOVAC AKPaciag, U] SOVAEVEY
gmOopiong, unde @Advercov givor, pr moAvtedd, pr koAlonictplay. todto pév Epya THC
ocOEPOVOG £0TL Kail £TL TPOG TOVTOIS EKETVA KPATEV PEV OpYTiC, LN KpoateicOon &' [3.30] vmo

AMOTNG, KpeitTova 8& mafovg movtdg etvol. Tadta 8 6 PIAOGoPOS TapeyyLd Adyoc O 8¢ nadav

ethic@ - Florianopolis, Santa Catarina, Brasil, v. 17, n. 2, p. 179 —204. Dez. 2018




AGGIO, J. O “feminismo” de Musonio Rufo

Ot Kol doknoac éuol pév Sokel yevéshot dv koopimTatoc, it avip €in eite yovi. i ovv;
TadTo peV Tavtn Exet dwkaia &' ovk Gv €l Yuv PLA0cOPODGA, 0V GUEUTTOC Plov KOV®VOG,
o0d' opovoiog ayadn cvvepyog, ovd' [3.35] Avdpog ye Kol TEKVOV EMUEANG KNOEUDV, 0VOE
ouokepdeiag | mheoveliog mavtn kabapd; kol tig dv HaAAOV THS GLAOGOEOL TOOTY YEVOLTO
v ye avdykn mdca, einep €in 1® dvtl EIAOG0QPOG, TO peEV Adkelv Tod adwkeichat yeipov
vouilew, dowmep aioylov, 10 0 ElattodoBot ToD TAEOVEKTEV KpeltTov DoAapuPdvery, €Tt 68
kai [3.40] tékva paAlov dyamdav §j 0 {v; T 8' €xovong obtm Tig v €in yuvn dikaotépa; kol
unv Kol Gvdpelotépay eivar mpoonkel yuvaika tfig dmadedTov TV memodsvpévny Koi v
QUOGOQOV TG 101DTI00C MG pNTe BavaTov EOPw pnte dkve T TPOS TOVOV VTOUEIVAL Tt
aioypov, und' vmomti&at undevi 6t e0yevng §) 6Tt [3.45] dvvatog 1 6t Thovotog 1 kal v Ala
0Tl TOPAVVOG. VTAPYEL YOP ODTT HEUEAETNKEVOL HEYA PPOVETY, Kol TOV HEV Bdavatov nyeichot
un Kakov, v 8€ Conv un ayafov: ocanteg 68 Kol Tov pev moévov pn €xktpémectat, v O
dmoviay pn dubkewv &€ Gmavtoc. 60ev gikdg elvar THY Yuvoiko TaOTHV Kol 0dTOVPYIKHV Kol
kakomabov, ofav [3.50] & pev av tékn TpEPEY LaoTd T@ EaVTHC, TG O& Avdpl LINPETELY Yepol
10ig £anthic 6 8¢ SovAkd vouilovotv &viot, todto AOKVmC TOIETV. Gp' OVK GV 1) TolwTn YUV
péya pev deehog €N 1® yeyapnkoTl, KOOCUOG 08 TOIG TPOCNKOVGL YEVEL, TOPAOELyLo O
YPNOTOV TAig EmoTapévalg avtiv; aAAd vi Ao, eaci tiveg, 6Tt avbadelg [3.55] og €mi oD
kai Opacsiog etvol Gvaykn TAC TPOGIoVGaC TOIC PIAOGOPOIS YuVaiKkac, dtav dpépevor Tod
OIKOVPETV &V HEGOLG AVOOTPEPMVTAL TOIC AvOpAct Kol HEAETMSL AOYoLg kol copilmvtol kol
VoA ®G1 GLALOYIGLOVGS, S0V 0TKOL KOONUEVAG TOAAGIOVPYETY. €YD € 0V OIS TAG YLVOIKOG
TAG PIAOGOPOVGAG AAA' 000 ToVG [3.60] dvdpag aStdcayl’ dv APeREVoug TOV TPOCKOVI®MV
Epywv etvon epl AOyovg Hovov' ALY koi 860vg petayelpilovon Adyoue, TV Epymv enui Seiv
gveka petayepilesbot atove. domep yap taTpikod Adyov dQeAoc 0VSEV, €0V ur| Tpog Lyisiay
QEpT oodpaTog AvBpmmivov, obtme 0vd' €1 Tva PIAOGOPOG Exel T 01040KEL AOYOV, 00OV [3.65]
dpelog avToD, &av U QEPN TPOS ApETNV WLuxic avOpomivig. mpd mOvVIOS 08 GKOMEV TOV
Aoyov ypn, ® EmecBou TG Prhocopovcag atoduey, el dHvator Opacsiog molEly 6 THY 0ide
péytotov amopaivav ayadov: gi (v itapmtepov £€0ilel 6 KOTAGTOANV TAEIGTNV VENYOVUEVOS
el un d10daokel GOPPOVETY 0 Kakov amodetkvig [3.70] Eoyatov v dkoAaciov: €l P TPoTpEmeL
olkovopElv O TOPIGTAC GPETHV etval THV oikovopkny. Kol otépyety 82 [...] kol avtovpyelv O

TAOV PILOCOP®V AOYOG TOPAKOAET TNV YUVOIKA.

[4.1] Adyov 8¢ moté Tvog EumecdvTog, €l TNV aOTIV TodEloV TAOEVTEOV TOVS VIENS
kol T Buyatépag, inmovg pév, Epn, kol KHvoag Opod oVOLEV JapeEPOVIMG TAdEHOLSY Of TE

e

immkol kol ol Kuvnyetikol TOLG Gppevag TOV OnAeidv: GAA' of te kdveg ai Ofielon
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naponAnciog [4.5] 1oic dppeot dddokovtal Onpdv: inmovg e Oneiag dv tig BEAN 0 Tnnov
Epyo AmOTEAETV KOADC, 00 S1Apopov TV dppévev ddocKaAiay didackopuévag 10ty Eotiv:
avOpdmovg ¢ ToVg Gppevag EEaipeToV TL Gpa denoet Exev v Ti) Toudelq Kol TPoPT] Topd TG
Onielag, domep ovyl Tag avtag mapayiveshar déov apetag appoiv [4.10] opoimg avopl kai
yovaiki, i €l Tag odTag Apetag pn S TV avTdY Taudevpdtov dALL St Etépmv 0idv TE OV
ENOETY. OTL 8¢ oVK GAAL dpeTal Avopdc, GAAAL 08 yuvakog, Padlov pobelv. avtika, QPOVETV
O€l HEvV TOV Avdpa, Oel 8¢ Kol TNV yuvaika: 1j Tt dpelog €in dv Gppovog avopos 1 YLVaIKOG;
elto <8gt> Swcaiog Prodv [4.15] 0ddétepov Rrtov Batépov GAN' 8 te dvip ovK dv &in moditng
qya0dc &dikoc v, §| T& Yuvi oK AV oikovopoin ypnotdS, £l Ui dikaing GAX dducog odoa
nepl avToOV Gdiknostl oV dvdpa, domep TV Eptodny @aci. co@povely H&v ad KaAdv THv
yovaika, KoAOV &' Opoiog kol Tov Gvdpa: 0 yodv potyevew t@ poryevecbon €n' iong [4.20]
KoAGlovotv o1 vopot. kol Ayvelot kol oivoeAvyiot kKol AL TOPATANGL0 KOKGE, (KOANGTILLOTO
6vta Kol Kataloyhvovio UEYAAMS TOVG EVEXOUEVOUG ODTOIS, GMOPAIVEL TNV GOEPOGVHVIV
dvorykatotétny odoav avOpdmm movti, T te ORAeL Kai T dppeve S Yap cmEPOcHVIG HOVIG
EKQeVYOUEY GKOANGIOY, BAA®G O ovdau®ds. [4.25] v avdpeiav @ain Tig av icmg povolg
TPOCNKEWV TOIG AVOPAcLY. £xel 0& 00O TODTO TOWTY. 08l Yap Avdpilechar Kai TV yuvaika
<kot> kabopevew deldiag TV Ye apiotny, ¢ und' Hmod Tévov uNB' VO PoOPov KaurtecHor &l
0¢ U, TAC €T SOPPOVNOEL, €4V TIC T} POPAOV 1| Tpocdhywv Ttovoug Prdcachal dHvntar otV
[4.30] dmopeival <tr> TV aioypdv; o€l 6& O Kol AULVTIK®G Exev TAG yuvaikag, €l un vi Ala
eatvesBor péALovot kaxiovg diextopidwv kol dAlmV dpviBwv Onieidv, oi ToAd peiloot Ldoig
EquTAY DIEP TOV VEOTI®V Stapdyovtal. g oLy ovk v dvdpeiog ai yvvaikeg déovto; 81t 8¢
Kol GAKTG TG 01" OmA®V péteoTtv ovtals, ednimoe [4.35] 10 Apalovav yévog E0vn moAid ot
Omhov Kotaotpeyauevov: Mot €l TL €voel mpdg TodTo TG GAAoug yuvouéiv, dvaoknoio
udAlov § o pun mepuiévor <mpog dvdpeiav aitia dv en. el pév ovv TG aOTAC EIVOL TEPLKEV>
ApeTOC AVOPOG Kol YuVAIKOS, GvAykn maco Kol TpoenVv Kol modeioy TV adTV TPOCHKEWV
apeoiv. mavti yoap [4.40] o1 LO@ kol pUT® TV EMPUEAEIY TNV TPOCSAYOUEVIV OpODG EUTOIETY
¥PY| TNV €Kelve Tpocnkovoay Apetv. 1| €l HEV £d€l adAETV dhHvacOot Tapaminciong dvopa Kol
yovaika, koi el Tod0' Ekatépe avTtoiv dvaykaiov RV mpog oV Piov, dpgotépovg v &' icov v
avAnTiknv vy é€edddokopey, kol el kiBapilev €t Exdtepov: [4.45] dueotépoug O¢ el Oel
vevéaOar dyafovc TV AvOpOT® TPOoHKOLGOV APETNV KOl GPOVETY Opoimg dvvacOot Kol
co@poveiv kol Gvdpeiog petéystv kai dikotocvvng undév frrov Batépov Bdtepov, ovk dp'
opoing éxdrepov moudevcopey o0dE TV TéVNV, 69’ Nig Yévorr' v dvlpwrog dyaddg, én' icov
Gueotépoug Sdatopev; ALY xp1 obto motelv [4.50] kai ovy Etépwg. “Ti ovv; Kol Takacioy’

onot 1g lowg ‘aéoig ov mapoamAncing ékpavidvew Taig yovoElv Tovg dvopoc kol
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YOUVOAGTIKTV HETEPYESOL TOTG AVOPATY OHOIMG TAG YUVOIKAG;” TODTO HEV OVKETL AEIDOM® £Y®"
onui 8¢ OtL obong &v @ Yével <1®> AvOpomive ThHg Hev ioyvpotépog UoEMS THG TAV
appévav, tig &' [4.55] dobeveotépag ThHg TtV OnAedv, €katépa @OoeEl TOV EPyV
AmOVEUNTEOV TA TPOGPOPMOTOTO, Koi TO HEV PapvTepa TOIG ioYLPOTEPOLG ATOSOTEOV, T O
EhappoTepa T0ig AoBevesTéPOIS” 010 TODTO TaAaGio HEV Taig yovau&l pdAlov pémot av frep
avopacty, Gomep <koi> oikovpio yopvaotikn 6& avopdot pdAlov §| yovauéiv, domep kai
[4.60] Bupavrios €viote pévtot kol GvOpeg TVEG TOV EAAPPOTEP®V EpYmV Evia Kol dOKOVVI®V
yovarkeiov petoyepicovt' dv eikdtme, Kol yovaikeg o TGV oKANPOTéEp®V Koi S0KOVVI®OV
UAALOV TPOCTKEWY AVOpAcLY Epydoavt dv, OTav 1 T ToD GOUNTOS 0VTMG VENYHTOL T} TA THS
ypetog 1| T oD Kopod. mavta pev yop icmg €v kowvd [4.65] keitar o dvBpodmelo Epyo Koi
£€0TL KOO AVOpAV Kol YOVOIKAV, Kol 0VOEV ATOTAKTOV €€ Avaykng T® £tépm* &via 8¢ oM
Emodeldtepa T0 peV THoE TH eUoEL, Ta Of TNde S O Ta pEV Avdpelo KaAgital, TG O
yovaikeio: 6ca pévtol TV avoeopav Exel €ig apetnv, todto Qain T av opddg €n' icov
ExoTép mpoonkew @uoel, 1 ve kol [4.70] Tag ApeTdg TPOSNKEY QUUEV OVOEV TOIG ETEPOLG
udrlov i toig £téporg. 80ev £ikdTMOG Olpan Kol TadevTéov doa PG APETHV TapamANGing T6
e OfAv Kol 10 dppev: kal ap&apévovg amd vnmimv gvBvg ddaktéov, dTL ToVTO HEV Ayadov,
TODTO 0€ KOKOV Kol TADTOV AUPOTV, Kol TODTO HEV AQEALUOV, TODTO 08 PAAPEPOV, Kal TOOE UEV
[4.75] mpaxtéov, T0de 8& oD &€ MV meptyiveTar PpOVNGIS TOIG LovOdvovsty dpoimg KOpaLc Kai
KOPOIG, Kol OVSEV S1oPopAOTEPOV TOIC ETEPOIG £itar 8¢ dumomTéoV 0idd mpog dmav oicypov:
OV &yyEVOUEVOVY GVAYKT GOEPOVOG EVoL Kol Evdpa kol yuvaike. Koi piv TOV ToldsvopuevoV
opOde, dotig v 7, gite GppnV eite OYAera, 0ictéov [4.80] pev dvéyecOar movov, E0ictéov 88
un eoPeicBon Bdvartov, €0ietéov O pn| Tamevodobol Tpog cupeopay pundepiov: o' dSowv av
TIG €l avopeioc. avdpeiag 08 pukpd mpodtepov £deiydn detv peteivar kol yovou&iv. €t toivov
mheovebiav pudv eevyety, ico6TT 8¢ TIRdV, Kol €0 Tolely pév 0éAetv, Kaxkomolelv 8¢ un 0éley
dvOporov dvta [4.85] avBpodmovg, ot pev didaypa kdAAMotov Kol dikaiovg EmteAel TOVG
navdavovtag T 8¢ pdilov dvdpa pepodniévor xpn tadta; i yap vi) Alo mpémet Sucaiog sivon
Yovaikog, Kol TonTa Ol pepadnikéval QUeo T Y€ KupuntaTo Kol HEYLoTa. €l yap Ti mov Kol
pikpov 0 pev gioetar, 1 0¢ oV, 1 avamoaly 1 pev gioetar, 0 d& ov, teyvitov [4.90] Tivodg
€xopevov, odmm toDTo dAPopoV dmopaivel TNV £katéPov Toudeiov: HOVOV TTepl Undevog TOV
peyiotov &tepog Etepa HepaONKET®, GAAL TOOTA. Av O€ TIC €p®TH HE, TIG EmMoTUN THG
Tondeiog TanTNG Emotatel, AEEM TPOG OTOV OTL PIAOGOPING Gvey BOTEP AVIP OVK AV OVIEIG,
oUTmg 0vd' Av yuvr modevbein OpODC. kai ov [4.95] todto Povropar Adyswv, Ot TpavoTTOL
mepl AOYOLG Kol dEVOTNTA TvaL TEPLTTNV YPT| TPOGEIVOL Taig yuvaitiy, elmep prhocoprcovcty

(N4

MG YOVOIKEG OVOE Yap &M AVOPAV £y® TAVL Tt TODTO EmOvV®d” AL &L fjBovg ypnotdTTa Kot
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kaAokdyaBiov Tpoémov Ktntéov Talg yuvauéive €medn kol griocoio Kohokdyabiog Eotiv

gmdevoig [4.100] kol ovdey Etepov.
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Notas

! Professora Adjunta III de Filosofia da Universidade Federal da Bahia (UFBA), Salvador, Brasil. E-mail:

juortegosa.aggio@gmail.com
2 Para mais informacdes, ver ANEXO I: Sobre Musonio Rufo e sua obra.
3 Ver Nussbaum, 2002, pg. 284.

# Segundo Nussbaum (2002, pg. 286), Musonio ¢ devedor de ideias da Repiiblica de Platio e, possivelmente, da
Republica de Zendo. Ha obras estoicas que defendem o mesmo que Musonio, ou seja, que as mulheres possuem
as mesmas qualidades morais que os homens (Cleantes: Sobre o fato de que as mesmas virtudes pertencem ao
homem e a mulher (D.L. 7.175); e uma obra de Crisipo, que defende o mesmo (Filodemo, De Fato, col. V. §-

11)).
5 Tradugdo de Maria Helena da Rocha Pereira (2010).
¢ Nussbaum, 2002, pg. 303.

7 Ver traduc¢do no ANEXO II.

8 Butler, J., 2016, pg. 198 ¢ ss.

% O termo grego ndo tem forma feminina.

10 Ver tradugdo no ANEXO II.

' Exponho apenas um dos relatos de uma negra escrava, Sojourner Truth, contido em seu livro: “Arei a terra,
plantei, enchi os celeiros, ¢ nenhum homem podia se igualar a mim! N2o sou eu uma mulher? Eu podia trabalhar
tanto e comer tanto quanto um homem — quando eu conseguia comida — e aguentava o chicote da mesma forma!
Nao sou eu uma mulher? Dei a luz treze criangas e vi a maioria ser vendida como escrava e, quando chorei em
meu sofrimento de mée, ninguém, exceto Jesus, me ouviu! Nao sou eu uma mulher?” (DAVIS, 2016, pg. 71).

12 Mesmo no que se refere a educagdio moral, Muso6nio, na diatribe Do intercurso sexual, defende que ambos,
homens e mulheres, devem se envergonhar de fraquejarem diante dos apetites sexuais. Em verdade, os homens
deveriam se envergonhar ainda mais, uma vez que eles sdo superiores as mulheres e, portanto, mais capazes de
disciplinar seu apetites, pois eles sdo mais fortes no julgamento e sdo comandantes e ndo comandados, como as
mulheres.

13 SUIDAS, Suda, M, 1305. Etraria, chamada comumente de Tyrrhenia nos textos gregos e latinos: situava-se na
regido central da Italia, cobrindo parcialmente as areas das atuais provincias italianas de Toscania, Lacio, Emilia
Romana e Umbria.

14 SUIDAS, Suda, M, 1305.
15 SUIDAS, Suda, E, 3046.
16 Cf. KING, 2011, p. 13.

17 Para uma biografia de Musonio, cf. nosso artigo: DINUCCI, A. Apresentagdo e Tradugdo dos Fragmentos
Menores de Caio Mus6nio Rufo. IN: Trans/Form/Agdo (UNESP. Marilia. Impresso), v. 35, p. 267, 2012.

8 FILOSTRATO, Vida de Apolénio de Tiana, iv, 46.
19 ESTOBEU, Florilégio, xxix, 78; lvi, 18.
20 por exemplo: AULO GELIO, v. 1; ix.2; xvi.l.

2L HENSE. Musonii Rufi Reliquiae. Leipzig 1905. Outros trabalhos importantes e recentes que tratam de
Musonio sdo: LAURENTI. Musonio, maestro di Epitteto. In: ANRW 2.36.3, 1989, p. 2105-2146; FRANCIS, J.
A. Subversive virtue: asceticism and authority in the second-century pagan world. University Park, Pa.:
Pennsylvania State University Press. 1995, p. 11-16.

2 LUTZ, C. Musonius Rufus: The Roman Socrates. In: Yale Classical Studies, Volume X. A. R. Bellinger (Ed.).
Yale: Yale University Press, 1947.
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B KING, C. Musonius Rufus: Lectures and Sayings. William B. Irvine (ed.). Seatle: CreateSpace, 2011.

2 JAGU, A. Musonius Rufus. Entretiens et Fragments. Introduction, Traduction et Commentaire. IN: Studien
und Materialien zur Geschichte der Philosophie, Kleine Reine, Band I, Olms, 1979.

BFESTUGIERE, A. J. Télés et Musonius: Predications. Paris: Vrin, 1978.

26 ORTIZ, P. Tabla de Ceres, dissertationes, fragmentos menores, manual, fragmentos. Madrid: Gredos: 1995.
%7 Esta diatribe se encontra em Estobeu 2.31.123. Cf. Lactancio Inst. Div. 111 25. Clemens Al. Strom. IV 8.

28 Tradugdo baseada no texto de Hense. Divergéncias serdo notadas (exceto as de pontuago, se cosméticas).

2 Literalmente: o desejo € a apropriagdo por natureza para a virtude. Quanto a doutrina estoica da apropriagdo
(oikeiosis), ver A. Dinucci, Koinonia cosmica e antropologica em Epicteto (2016). Referéncia completa do
artigo?

30 Cf. Arriano, A4s diatribes de Epicteto, 4.1.63; Séneca, Consola¢do a Marcia, 16.

31 Dibdgenes Laércio, Vida e Opinides dos Filésofos Ilustres, 11 21. Cf. Sexto Empirico, Contra os Professores,
XI 74.

32 Homero, Odisseia, IV.382.

33 Cf. Clemente de Alexandria, Protréptico, V1 61.

3% O termo grego ndo tem forma feminina.

35 Platdo, Gorgias, 509 c; Séneca, Cartas, 95 52; Musonio, Diatribe 4 (ver abaixo).

36 Ponos (trabalho arduo / aponia (inatividade) poderiam ser traduzidos como “dor” / “auséncia de dor”.

37 Aidos.

38 Cf. Platdo, Ménon, 73 a-b.

39 Ha uma lacuna no texto aqui, que, porém, ndo impede de captar o sentido da frase.

40 Tradugdo baseada no texto de Hense. Divergéncias serdo notadas (exceto as de pontuacio, se cosméticas).
4! Pontuo com interrogacio. Hense usa o ponto final.

42 Erifila teria aceitado de Polinices o colar de Harmonia como suborno para convencer seu marido, Anfiarau, a
ir a guerra contra Tebas. Cf. Pseudo-Apolodoro, Biblioteca 3.6.2; Diodoro Siculo, Biblioteca historica 1V.65.5-
6; Pausanias, Descricdo da Grécia 9.41.2. Cp. Arriano, As diatribes de Epicteto 11, 22.32-33.

43 Isto é, o adultério masculino (“o cometer adultério”) e o feminino (“o ser tomada em adultério”) sdo punidos
igualmente.

4 Minha tradugio talvez obscureca o fato de que as virtudes que Musonio discute sdo as quatro virtudes
cardinais: @pOVNGCIC, OKOLOGUVY], cOPpPocvvn e avopeio. Em latim, essas virtudes foram conhecidas como
prudentia, iustitia, temperantia ¢ fortitudo, o que certamente influenciou tradugdes modernas para linguas latinas
(e mesmo ndo latinas). Ou seja, uma tradugdo mais conservadora talvez optasse por ‘prudéncia’, ‘justiga’,
‘temperanga’ e ‘coragem’. Dessa lista, mantive apenas ‘justi¢a’. No caso de avdpeia (e cognatos), preferi
‘virilidade’ (e cognatos) porque a ideia de que a dvdpeia é uma virtude exclusivamente masculina parece ganhar
suporte da conex@o entre dvdpeia e avip (‘homem’). Foi para manter essa conex@o em nossa lingua, que optei
por ‘virilidade’, por sua conex@o com vir (‘homem’, em latim) e pela leve estranheza que pode causar falarmos
‘mulheres viris’; a mesma estranheza ndo estaria presente se traduzisse ‘mulheres corajosas’. (Outra op¢o, mais
recherché, seria ‘varonilidade’.) Preferi ‘autocontrole’ a ‘temperanga’ porque aquele me parece mais atual,
imagino que pessoas com inclinagdes distintas se valeriam do mesmo motivo para preferir ‘temperanca’. Ja
epovnolg €, de fato, de traduglio problematica; creio ser justo falar que é consenso que ‘prudéncia’ -
considerando o que o vocabulo veio a significar em linguas modernas - ndo é uma tradu¢ao adequada do termo
grego. A dificuldade, porém, é encontrar um termo que seja; ‘sabedoria pratica’, ‘razdo pratica’ foram propostas
em certos contextos. Aqui, optei por ‘sensatez’, especialmente tendo em vista seu oposto, que parece mais
claramente ser a falta de juizo.
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4 H4 uma lacuna no texto aqui. A ideia suprimida parece ser a de que a falta de pratica ¢ a explicacdo ou causa
de as mulheres, em geral, ndo serem viris.

4 A lacuna anteriormente apontada continua. E facil imaginar o que teria sido dito: “como sfo as mesmas as
virtudes do homem e da mulher, é necessario...”.

47 Tentei fazer sentido do texto como nos chegou, mas Hense marca outra lacuna aqui. O texto provavelmente
seria “e, se cada um precisasse tocar citara, ensinariamos citara para ambos na mesma medida” ou algo assim.

8 Lendo katd Tawtov, uma das conjeturas de Hense em seu aparato critico, em vez de 1 kaxov tadtdv, o texto
que ele decide imprimir.

4 Lendo teyvicod com Eldike, em vez de teyvitov com Hense.

500 texto de Hense aqui me parece impossivel: obnm todto didpopov dmopaivel v Ekdtepov moudeiay: Hovov
mepl Undevog TV peyiotwv Etepog Etepa pepabnkétm, AAAA TodTd. av 8¢ Tig Epatd pe. O sentido pretendido,
presumo, é: “que cada um aprenda coisas distintas apenas sobre as coisas que ndo importam, mas as mesmas
coisas <sobre as que importam>". O problema ¢ justamente que a expressdo em cunhas ndo esta no texto e
subentendé-la me parece for¢ado. Uma solugdo, entdo, seria postular uma lacuna aqui. Outra solugdo seria
repontuar a frase e ler tadta com os manuscritos, assim: oVm® TODTO SLAPOPOV ATOPOIVEL TNV EKATEPOL
nondeioy: povoy Tepl pMdevog v peyictov Etepog Etepa pepodnkéto. dAld tadta dv 88 Tig épatd pe. E essa
opcao que sigo na minha traducao.

5! Lendo kai yvvoikeg com os manuscritos, em vez da emenda desnecessaria de Hense, d¢ yuvaikec (“como
esposas’”?).

52 Agradeco a Aldo Dinucci, pela leitura cuidadosa e pelas valiosas sugestdes.

53 Texto editado por O. Hense, em C. Musonius Rufus Reliquiae; Teubner, 1905.
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