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RESUMO

Compreender de forma clara e sucinta como a teoria da sensag@o de Hobbes articula e engendra sua
teoria da motivagdo, essa constituida pelas afec¢des (paixdes), deliberagdo, vontade e agdo, € o que
pretendemos com o presente estudo’.
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ABSTRACT

This article looks for a clear and brief understanding about how Hobbes’s theory of Sensation
articulates, as well as produces, his theory of Motivation, which is constituted by passion(s),
deliberation, will and action.

Keywords Will, Passion, Deliberation, Action
A Dinamica das Paixées

Um movimento posto em marcha pelos objetos externos € registrado no centro
nervoso da criatura viva gerando ali uma sensagdo aparente de exterioridade’ que Hobbes chama
concepgdo ou representagcdo. A vida mental e cognitiva da criatura viva portadora de movimento
animado ¢ dessa forma determinada inicialmente pela percepgdo da exterioridade — em regra
esse ¢ o campo de ac¢do onde intervém a multiplicidade e a diversidade que caracterizam as
representagoes cognitivas. Um pos-efeito desse movimento centrifugo no interior da massa
encefalica da criatura conduz ao coragdo, na visdo de Hobbes a sede do movimento vital, e a
aparéncia ali originada se traduz num esfor¢o de atragdo ou de retragdo que constituird sua
vida emocional ou afetiva. O conjunto de for¢as, esforgos ou motivos que conduz para a agio®
estabelece o campo onde se desdobra a dindmica das paixdes em Hobbes. Dessa forma, de

acordo com o que ele diz a seguir:

Tal como na sensacdo aquilo que realmente esta dentro de nos € apenas movimento,
provocado pela agdo dos objetos externos, mas em aparéncia (para a vista, aluz e a
cor; para o ouvido, o som; etc.), assim também, quando a agdo do mesmo objeto se

prolonga, a partir dos olhos, dos ouvidos e outros 6rgdos, até o coragdo, o efeito ai
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realmente produzido nio passa de movimento e esfor¢o, que consiste em apetite ou
aversdo em relagdo ao objeto. Mas a aparéncia ou sensagdo desse movimento é o que
se chama deleite [isto €, apetite ou desejo], ou entdo perturbagio do espirito [isto &,

aversdo] (Lev., VI, p. 49).

Todo ser animado ¢ em geral constituido por dois movimentos basicos que sdo
necessarios, respectivamente, para ele perseverar em sua existéncia biologica e locomover-se
de um lugar para o outro: o primeiro tipo de movimento ¢ chamado por Hobbes de vital e o

segundo de voluntario ou animado.

(A vida biologica e a vida animada revelam, consideradas em seu conjunto, o plano
enigmatico da natureza. * O espetdculo admirdvel das aparigoes é o pds-efeito de um terceiro
movimento. Em outras palavras, o aparecer resulta do movimento da sensa¢do que por vezes

atua em concubinato com a imaginag¢do, mas nao de forma necessaria.)

Sensagdo e imaginagdo diferem tdo somente porque a primeira ¢ considerada “o
movimento provocado nos 6rgdos e partes inferiores do corpo do homem pela ag@o das coisas
que vemos, ouvimos, etc.”, e a outra, definida de forma residual em relagdo a primeira, ¢ descrita
como “o residuo que permanece do mesmo movimento [isto €, do movimento da sensagdo]”
(Lev., VI, pp. 46-47). A causa do movimento vital nos é desconhecida. Tudo o que sabemos € que
ele “comecga com a geracdo e continua sem interrup¢ao durante toda a vida”. Além disso, sobre
este tipo de movimento — isto é, movimentos tais como “a circulacdo do sangue, o pulso, a
respiragdo, a digestdo, a nutricdo, a excrecdo, etc.” — as criaturas vivas ndo t€ém pleno controle.
Mas Hobbes ndo nega que a atividade mental pode interagir com (ou potencializar) os movimentos

vitais.

Tudo o que ele diz € que para esta classe de movimento ¢ desnecessdria a ajuda da
imaginacdo. Com efeito, dizer que os animais ndo necessitam acionar suas faculdades mentais
tais como a imaginagdo, por exemplo, para respirar, de forma alguma implica que eles nio
possam recorrer a imaginagdo para, numa situagdo de iminente perigo — qui¢d numa
circunstancia aterrorizadora como € o caso da aproximac¢do de um predador natural — deixar
momentaneamente de respirar para ndo serem descobertos e assim escaparem com vida. Ao
movimento voluntdrio e animado como andar, falar, acenar, jogar, lutar, e assim por diante,
correspondem pois todas as animagdes que por natureza dependem sempre de um “pensamento
anterior de como, onde e o que”, de tal forma que podemos inferir a partir disso que “a imaginag@o

¢ a primeira origem interna de todos os movimentos voluntarios” (Lev., VI, p. 47).

Uma possivel divisdo tripartite da teoria do movimento de Hobbes parece passivel de se
desdobrar no movimento qua sensagdo (movimento sensivel), qua vida (movimento vital) e qua

animagdo (movimento voluntario). A sensag¢do ¢ um movimento fundamental uma vez que a
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propria imaginacao (concebida como a causa do movimento animado ou voluntario) € definida como

uma sensagdo enfraquecida ou diminuida. O De Corpore € particularmente claro sobre a

imbricagdo desses trés tipos de movimentos:

Mas se 0 movimento vital é ajudado por um movimento que procede da sensagdo, as
partes do objeto dispor-se-ao a dirigir os espiritos de tal forma que esse movimento se
conserve e aumente na medida do possivel com a ajuda dos nervos. Certamente, este é
0 primeiro conato no movimento animal, e se encontra inclusive no embrido, que,
fugindo da moléstia quando ocorre ou perseguindo o agradavel, movera seus membros
no ventre materno com um movimento voluntario. Este primeiro conato, enquanto se
dirige a coisas agradaveis conhecidas por experiéncia, se chama apetite, quer dizer

aproximacao, e enquanto moléstia, aversdo e fuga (DCo, XXV, p. 308-309)

O conatus possui em sua estrutura genética informagdes basicas sobre esses trés
movimentos mencionados antes. Estes pequenos inicios do movimento ou conatus — descritos
por Hobbes como movimentos infinitesimais pertencentes a todas as criaturas vivas equipadas
com a capacidade da animagdo —, por serem internos nos seres animados sdo dificeis de serem
percebidos, o que ndo ocorre com aquele tipo de agdes visiveis como andar, falar, lutar, etc., que
caracterizam os movimentos voluntdrios animados. Em resumo, sempre que uma ag¢do visivel é
pensada ou representada mentalmente ela decorre de um trajeto posto em marcha por um objeto
externo que aciona o aparelho perceptivo da criatura sensivel, o qual envia uma informagao
sensivel que aciona a faculdade da imaginacao (ela mesma um movimento da sensagdo, porém
enfraquecido) e, enfim, origina-se uma solicita¢do ou provocag¢do que consiste nesses conatus
que se traduzirdo oportunamente em desejo ou aversio conforme a avaliagdo empirico-cognitiva
que o ser animado possui do objeto em questio no que concerne a corroboragao desse movimento
que contém a vida (isto €, 0o movimento vital). Constata-se pois a partir disso tudo uma intrinseca
relacdo de causa-efeito entre a teoria da cognicdo e a teoria da motivacdo de Hobbes: o conatus
se metamorfoseia em desejo ou aversdo devido ao conteiido empirico e sensivel que orienta o
comportamento a ser tomado: “Este primeiro conatus, enquanto se dirige a coisas agradaveis
conhecidas por experiéncia, se chama apetite, quer dizer aproximacao, € enquanto se evita a
moléstia, [chama-se] aversdo e fuga” (DCo., XXV, p. 309).

Até aqui, porém, nada de especificamente humano ¢ estabelecido. Com efeito, a técnica
de Hobbes para definir o animal-homem exigira dele uma série de aproximagoes sucessivas e
progressivas que sao retomadas em partes diferentes de sua filosofia natural e politica. O exame
do cardter progressivo das teses antropologicas de Hobbes (estabelecidas por género e diferencga)

parece imprescindivel se o que buscamos € uma avaliagdo extensiva e completa do peso de suas
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teses politicas (teses essas que por sua vez sdo estabelecidas pelo primado de matéria e forma). Uma
dessas aproximacdes sucessivas na tentativa de tragar uma defini¢do suficiente e ou satisfatoria da
natureza do homem ¢ delineada no capitulo VI do Leviatd onde Hobbes analisa o movimento das
paixdes. Hobbes se refere ali, finalmente, a uma paixao especificamente humana que se associara com
a capacidade do raciocinio para determinar de forma definitiva o que é o homem: “O desejo de saber
o porqué e o como se chama curiosidade, € ndo existe em qualquer criatura viva a nao ser no homem.
Assim, ndo ¢ sO por sua razdo que o homem se distingue dos outros animais, mas também por esta

singular paixdo” (Lev., VI, p. 52).

O homem se diferencia dos outros animais por essa singular paixao que o motiva a conhecer
as causas das coisas: “Nos outros animais o apetite pelo alimento e outros prazeres dos sentidos
predominam de modo tal que impedem toda preocupag@o com o conhecimento das causas, o qual ¢
um desejo do espirito que, devido a persisténcia do deleite na continua e infatigavel produgdo do
conhecimento, supera a fugaz veeméncia de qualquer prazer carnal” (idem, ibid). Alteragdes fundamentais
ocorrem na vida desses emergentes animais humanos curiosos e racionais no momento em que eles

descobrem a dimensao temporal de sua existéncia:

E peculiar a natureza do homem investigar as causas dos eventos a que
assiste... [pois] enquanto para os animais a Unica felicidade ¢ o gozo de
seus alimentos, repouso e prazeres cotidianos, pois de pouca ou nenhuma
previsdo dos tempos vindouros sdo capazes, por falta de observagao e
de memoria da ordem, conseqii€ncia e dependéncia das coisas que véem;
enquanto isso, por seu lado o homem observa como um evento foi
produzido por outro, e recorda seus antecedentes e conseqiiéncias ... de
modo que todos os homens, sobretudo os que sdo extremamente
previdentes, se encontram numa situacdo semelhante a de Prometeu”
(Lev., XII, p. 93).

Um comparativo animal determinado pela afetividade humana, quando associado a
questdo do tempo, mostra que a prudéncia humana é caracterizada como algo de
significativamente distinto da simples prudéncia animal. De fato, sendo o homem o tnico dos
animais mortais que pode ser concebido como possuidor daquilo que L. Tolstoi denomina em
Guerra e paz de curiosidade inquieta, somente ele € capaz de se posicionar de forma a empreender
proje¢des sobre o passado e o futuro. Voltaremos a essa questdo ao examinarmos o que

intitularemos posteriormente de “O mundo empirico” em Hobbes.
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(a) O correlato objetivo das paixoes

A demarcacdo conativa das afec¢des — naquelas duas versodes basicas do conatus, isto €,
enquanto esfor¢o de aproximagdo ou esforgo de afastamento — é estabelecida pela auséncia do
objeto epistémico. Diferentes tipos de objetos fazem parte da reflexdo de Hobbes sobre o assunto
em questdo. Ele examinou a natureza de objetos aparentes e objetos reais, por exemplo, com particular
aten¢do. O motivo de seu grande interesse em designar a natureza real ou aparente de um objeto
conduz ao interior de sua doutrina €tica: — De fato, a circunscri¢do daquilo que ¢ da ordem da
realidade e daquilo que ¢ da ordem das aparéncias orienta o pensamento pratico concernente a conduta
de um individuo humano e dessa forma incide sobre as a¢des humanas. Desejo € aversdo, isto €,
reciprocamente, movimento de aproxima¢do em rela¢do ao objeto que agrada e movimento de
afastamento em relacdo ao objeto que desagrada t€m ambos o seu campo tedrico inaugurado
quando um objeto qualquer invade a vida mental de um individuo na forma de pensamentos ou
representacoes orientados para a conquista do que parece bom e ou agradavel e a rejei¢do do que
parece ruim e ou desagradavel.

O individuo humano hobbesiano, em resumo, ¢ um individuo intensamente apaixonado
pelos objetos que constituem o mundo em que ele vive. > O que ndo poderia ser diferente, dadas
as teses de Hobbes, porque a propria vida é concebida como uma busca sem fim quanto a
atualizagdo daquelas coisas e objetos concernentes a satisfagdo do desejo. A intensidade do
desejo afeta por inteiro as faculdades da imaginag¢do e do juizo. Esses sofrerdo variagdes
substantivas relativas ao grau de paixao sentido por um individuo humano no que diz respeito

aos objetos contemplados pelos seus desejos.

Tanto maior a paixao maior o campo afetivo reservado a faculdade da imaginagdo e do
Jjuizo: as paixdes mais intensas, de fato, fazem com que a imagem do objeto do desejo (objeto
esse que se encontra, por definigdo, ausente) permanega por mais tempo na nossa memoria. O
que significa que a criatividade humana — criatividade essa que possui o seu dpice marcado em
decorréncia da criagdo artificial do Estado que € a obra de arte por exceléncia da filosofia
politica moderna e que na visdo de Hobbes envolve em sua origem uma grande imaginagdo e
um grande discernimento— ¢ tributdria in totum das grandes paixdes humanas. Homens que
agem de forma indiferente por outro lado, possuem paixdes fracas, débeis, e, dessa forma, nao
exercitam adequadamente assuas capacidades referentes a associag@o de imagens e a formulagdo
de juizos, pois de acordo com o que diz Hobbes a seguir, “um homem que ndo tenha grande
paixdo por qualquer destas coisas, sendo, como se costuma dizer, indiferente, ... € impossivel

que tenha uma grande imaginacao ou grande capacidade de juizo (Lev., VIII, p. 66)”.

Em resumo, se concordamos com Hobbes que a busca da satisfacdo do desejo se confunde e
se identifica com o desejo de preservar a vida devemos igualmente concordar com ele que “ndo ter

nenhum desejo é o mesmo que estar morto” (Lev., VIIL, p. 66). A morte, nesse sentido, tem um duplo
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significado em Hobbes: ela € o fim da vida humana e o fim do desejo humano. A paixao tem o seu termo
com a chegada efetiva da morte: morrer € o resultado imediato da interrupgao da busca continua pela
aquisi¢do de objetos eleitos pelo desejo. Viver intensamente € ter grandes paixdes da mesma forma
que viver sem grandes paixdes € mostrar um inaceitavel e injustificavel desprezo em relagio a vida. A
vida € um tipo de movimento que quando cuidado e ou potencializado pode perdurar por muito tempo,
se por tempo compreendemos aquele espago de “tempo que geralmente a natureza permite aos homens
viver” (Lev., XIV, p. 113). Nao desejar viver € desprezar ndo apenas o movimento vital, mas também
0s objetos necessarios a preservagdo da vida. O desprezo em relagdo a vida, por outro lado, exclui
ndo apenas a paixdo do desejo e sim igualmente a paixdo do odio porque “das coisas que nao

desejamos nem odiamos se diz que as desprezamos” (Lev., V1, p. 48).

(b) A representagdo de objetos bons e objetos maus

Os objetos estimulam as mentes dos individuos perceptivos quer esses objetos estejam
presentes quer eles estejam ausentes no interior de suas unidades cerebrais. As representagdes
subjetivas de bem e mal — representacdes essas que decorrem inicialmente de um estimulo
proveniente dos objetos do desejo — parecem ser concebidas por Hobbes como causas de paixoes,
pois de acordo com o que ele escreve no De Homine: “As paixdes consistem em varios
movimentos do sangue e dos espiritos animais na medida em que eles diversamente se expandem
e se contraem; as causas desses movimentos sdo fantasmas [isto é, representagcoes| concernentes

ao bem e ao mal excitados na mente pelos objetos” (DH, XII, p. 163).

Na introdugdo do Leviatd Hobbes escreve que ndo obstante as paixdes serem semelhantes
em todos os individuos humanos, os objetos das paixdes, porém, variam de acordo com a
“constitui¢do individual de cada um” (Lev., intro, p. 13).® De fato, os individuos diferem
enormemente quanto a avaliacdo que fazem daquelas coisas que agradam ou desagradam, o que
podemos constatar no capitulo VI do Leviatd onde Hobbes diz o seguinte: “Dado que a constitui¢cdo
do corpo de um homem se encontra em constante modifica¢do, ¢ impossivel que as mesmas
coisas nele provoquem sempre os mesmos apetites e aversdes, € muito menos € possivel que
todos os homens coincidam no desejo de um sé e mesmo objeto” (Lev., VI, p. 48). O impedimento
de um acesso cognitivo a algo que poderia permitir a identificagdo de propositos objetivos
dedutiveis a partir do conhecimento de um conjunto de semelhangas dos objetos das paixdes
humanas ¢ importante para Hobbes fundamentar e justificar a forma subjetivista e relativista de
sua ética, de modo que, uma vez que o transito inconstante dos objetos do desejo inviabiliza a

objetividade ética, tudo o que podemos saber € que,
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Seja qual for o objeto do apetite ou desejo de qualquer homem, esse objeto € aquele a
que cada um chama bom; ao objeto de seu odio e aversdo chama mau, e ao de seu
desprezo chama vil e indigno. Pois as palavras bom, mau e desprezivel, sdo sempre
usadas em relagdo a pessoa que as usa. Nao ha nada que o seja simples e absolutamente,
nem ha qualquer regra comum do bem e do mal que possa ser extraida da natureza dos
proprios objetos. Ela sé pode ser tirada da pessoa de cada um (quando nao hé Estado)

ou entdo (num Estado) da pessoa que representa cada um” (Lev., VI, p. 49).

Origina-se aqui um confinamento ético imposto pela subsun¢ado dos valores a dimensao
estritamente subjetiva do individuo humano. Bem e mal sdo a partir desse momento usados
indiscriminadamente para designar cada uma das representagdes particulares relativas aos objetos
do desejo conforme esses sdo avaliados por cada individuo segundo critérios substancialmente
pessoais. Parece ser essa a principal razdo porque na tdbua do conhecimento no capitulo IX do
Leviatd— onde Hobbes apresenta um esquema completo da divisdo do conhecimento considerado
em sua generalidade — Hobbes define a ética como uma das “conseqiiéncias das paixdes dos
homens” (Lev., IX, p. 74).

(c) As paixdes, catalogadas

O catdlogo das paixoes em Hobbes ¢ dividido em dois grupos: o grupo das paixdes
simples e o grupo das paixdes compostas. As paixdes simples sdo aquelas paixdes basilares que
funcionam como espécies de matrizes para o surgimento das paixdes compostas ou derivadas:
as paixdes de primeiro tipo (isto &, as paixdes simples) nascem com os homens e as de segundo
tipo (isto €, as paixdes compostas) surgem a partir daquelas. S3o denominadas paixdes simples
o apetite, o desejo, o amor, o ddio, a alegria e a tristeza. Da combinagio dessas paixdes basicas
surgem as paixdes compostas ou de segunda ordem que “recebem nomes diversos conforme a
maneira como sdo consideradas” (Lev., VI, p. 50). Por exemplo, a paix@o simples chamada
apetite pode vir a ser chamada esperanga se vinculada a convicg¢do de se conseguir algo ou
chamada de desespero se esta convic¢do ndo estd presente. Do mesmo modo, a paixao simples
chamada desejo pode se desdobrar naquelas paixdes compostas que conhecemos pelos nomes

de benevoléncia, cobi¢ca, ambicdo, curiosidade e assim por diante.

Algumas das paixdes compostas recebem tratamento especial, como € o caso do desejo
de conhecer as causas das coisas. Esse desejo de conhecimento ou paixdo da curiosidade ¢ um
correlato afetivo que possui uma fun¢do semelhante a capacidade da linguagem no que concerne
a demarcacgdo da fronteira que separa o homem dos outros animais, pois de acordo com o que
diz Hobbes:
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Assim como, no plano das faculdades de discernimento, o homem ultrapassa toda a

semelhanga com os animais pela faculdade de impor nomes, também ele supera a
natureza destes por esta paixdo da curiosidade ... E desta paixdo, admiracao e curiosidade,
surgiu ndo s6 a invenc¢do dos nomes como também a suposi¢do das causas de todas
as coisas, causas estas pensadas como aquilo que poderia produzir tais coisas. A

partir deste comego derivou-se toda a filosofia (EZ., IX, pp. 116-117).

A paixdo da curiosidade representa para Hobbes uma alavanca que liberta o homem do
jugo de sua natureza animal. Do desejo de saber o porqué e o como, isto €, do desejo de conhecer as
causas das coisas, é que surgiu a linguagem, arazao e a filosofia. De forma que “nao € s6 por sua razao

que o homem se distingue dos outros animais, mas também por esta singular paixao” (Lev., VI, p. 52).

(A produgao do conhecimento envolve pois inquietagdes, angustias, sofrimentos, mas tudo
1sso € superado pelo prazer e pela necessidade de descobrir as causas das coisas. A preocupagdo
dos outros animais, diferentemente do individuo humano, esta atrelada inerentemente a certos desejos
primitivos tais como o desejo de se alimentar para saciar a fome, o desejo de copular para preservar a
espécie, etc. A preocupacgdo que € tipica de individuos humanos, originaria no desejo de conhecer as
causas das coisas, requer a idéia de tempo pois a inquietude humana € moldada pela previsdo humana

que € um trabalho de representar experiéncias passadas com o proposito de prever o futuro.)

O catalogo das paixdes de Hobbes €, porém, incompleto; ndo porque ele ndo quisesse examinar
e catalogar todas as paixdes, mas porque ele compreende que ha muitas paixdes as quais faltam
nomes, € dentre essas ha aquelas que ainda ndo foram observadas e aquelas que ja foram observadas
pela maioria dos homens. No que concerne a essas ultimas podemos questionar, por exemplo, sobre o
nome que dariamos a uma paixao que leva uma multiddo de individuos humanos a se aglomerarem e
permanecerem horas e horas em pé vendo pessoas aflitas no interior de um prédio em chamas. Na
hipotese de ainda ndo possuirmos um nome especifico para essa nova paixdo sem-nome, parece que
a melhor solugdo € recorrer a um coquetel de paixoes objetivando explicd-la, o que exige que

consideremos uma reunido delas nos termos de um mesmo e inico conjunto:

No final de contas, trata-se certamente de alegria; caso contrario os homens nunca se
aglomerariam para tal espetdculo. Contudo, héd nisso alegria e tristeza. Pois se ha
novidade e lembranga da prdpria seguranga presente, o que € deleite, ha também piedade,
o que ¢ tristeza. Mas o deleite é tdo predominante, que os homens usualmente ficam
contentes em tais casos, como ao serem espectadores da miséria dos seus amigos (EL.,

IX, p. 117).
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Notas

ISera sugerido a seguir que a relagdo mais fundamental envolvida na articula¢do do par “sensa¢do/motivacdo “ocorre
no interior desses dois termos por uma reciproca justaposi¢ao ali resultante de uma correspondéncia concernente
ao par “representagdo cognitiva/paixdo”.

2 Cf. Decisdo metafisica de Hobbes, de Y. C. Zarka, nas Referéncias Bibliograficas no fim deste nosso estudo.

3 “e-motions” sdo tipos de movimentos que levam & a¢do: sdo motivos para a agao.

4 Qualquer pretensdo para avangar, além disso, ¢ passivel de dois Gnicos caminhos: — Os homens sensatos
formulam hipoéteses e os insensatos ou mal intencionados (os politicos retoricos ou certos fildsofos escolasticos,
por exemplo) se referem as “falsas profecias ¢ aos prognosticos tirados dos sonhos” (Lev., II1, p. 14) como sinais
evidentes do sobrenatural. O jeito errado de fazer politica, ou seja, a teoria politica pré-moderna, e, como
conseqiiéncia, pré-cientifica, caracteriza-se, na visdo de Hobbes, pelo recurso ao sobrenatural como forma de
sacramentar o poder politico para conseguir a obediéncia do povo: — “Em conseqiiéncia disso, € preciso ser-se
muito circunspeto e cuidadoso ao obedecer a voz de homens que pretendem ser profetas e exigem que obedecamos
a Deus da maneira que eles, em nome de Deus, nos dizem ser o caminho da felicidade. Porque quem pretende ensinar
aos homens o caminho para tao grande felicidade pretende governa-los, quer dizer, dirigi-los e reinar sobre eles,
pois € uma coisa que todos os homens naturalmente desejam, e portanto isso merece ser suspeito de ambigao e
impostura” (Lev., XXXVI, p. 256).

5 A paz e a guerra sdo em Hobbes duas conseqiiéncias, belicosas ou pacificadoras, das paixdes. Contudo, a paz e a
guerra resultam de paixdes conduzidas pelo raciocinio, uma vez que “as paixdes sem guia ndo passam, em sua
maioria, de simples loucura” (Lev., VIIL, p. 47).

¢ O conhecimento da semelhanga de paixdes entre os individuos humanos ¢é possivel, através da aplicagdo do
principio de comparagdo em associagdo com o recurso do autoconhecimento intuitivo aqui expresso na maxima
Nosce te ipsum, isto é, 1é-te a ti mesmo, como condi¢do necessaria do conhecimento do outro. Esse recurso
cognitivo, porém, ndo pode ser aplicado ao conhecimento da semelhanca dos objetos das paixdes, pois no que
concerne aos objetos das paixdes (isto é, as coisas desejadas, temidas, esperadas, etc.), segundo Hobbes, “a
constitui¢do individual e a educagio de cada um sdo tdo variaveis, e sdo tdo faceis de ocultar ao nosso conhecimento,
que os caracteres do coragdo humano, emaranhados e confusos como sio, devido a dissimulagdo, a mentira, ao
fingimento e as doutrinas erroneas, so se tornam legiveis para quem investiga os coragdes” (Lev., introdugao, p. 6).
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