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RESUMO

O eixo central da filosofia de Sartre é a liberdade, comeco, fim e finalidade de Ser-
no-mundo; assim, parte-se da subjetividade (consciéncia intencional) que &, e
somente poderia ser em situacao que, por sua vez, limita seu ser. Essa condicao
dicotébmica (liberdade-situada) funda-se metodologicamente na fenomenologia:
trata-se de analisar condutas humanas no mundo e, dessas, revelar modos de ser
fenoménicos, Em-Si, Para-Si e Para-Outro. O ambito 6ntico ndo esta em nenhuma
medida separado das estruturas de ser que o sustentam (ontoldgico), donde se
possa dizer que Ser-Para-Si é ser liberdade absoluta; todavia, ser-homem-no-
mundo contraria essa tese, pois a mera inspegao de nossa condigao comprova que
estamos a ferros. Isso bem explica o mal-estar generalizado que a tese
existencialista provoca: parece absurdo falar em liberdade ante determinagoes
mundano-concretas tdao evidentes (corpo, natureza, classe etc.); e soa ainda mais
absurda a tese de que a responsabilidade é também absoluta. Isso parece culpar
o oprimido por sua opressao, dando margem a alguma sorte de tese meritocratica
- nada mais falso! Assim, a primeira tarefa desse artigo sera desfazer a erronea
impressao de que a tese da liberdade redunda numa filosofia de sobrevoo; ao
contrario de abstracao, é a condicao humana no mundo que impde esse paradoxo
existencial: como pode que homens e mulheres facgam a histéria e ndao se
reconhecam nela? Isso leva ao intrincado modelo ontoldgico de Sartre, que exige
a constante e fantasmagoérica presenca do Ser-Em-Si-Para-Si. Decorre disso que
o fundamento ultimo da liberdade é sem fundamento (Em-Si), pois sou no
presente a partir de um projeto de ser que é meu, e sempre esta em vias de
reformulagdo (ser-fluido); mas é somente por esse processo que se pode falar em
devir histdrico: ser-homem ¢é ser-liberdade-para-se-libertar, e a historia, por sua
vez, seguira escrita por um Deus-faltado.
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ABSTRACT
The central axis of Sartre's philosophy is freedom, beginning, end and finality of
being-in-the-world; consequently, this arrangement starts from subjectivity
(intentional 'free' consciousness) which is, and could only be in a 'situation', which,
in turn, limits this being. The dichotomous condition (freedom-situation) is
methodologically based on phenomenology, analyzing 'human conduct in the
world' and, from these, revealing 'phenomenal' ways of being: in-itself, for-itself
and for-other. The ontic realm is not separate from the structures of being that
sustain it (ontological), thus, being-for-itself is being 'absolute' freedom; however,
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being-a-man-in-the-world contradicts this thesis, as a mere inspection of our
condition easily proves that 'we are in irons'. This explains the general malaise
that the existentialist thesis provokes: it seems absurd to speak of freedom in the
face of so evident mundane-concrete determinations (body, nature, class, etc.);
and the thesis that 'responsibility’ is also absolute sounds even more absurd. This
seems to blame the oppressed for the oppression, giving rise to some sort of
meritocratic thesis — nothing falser! Thus, the first task of this article will be to
undo the erroneous impression that the thesis of freedom amounts to an
'overflight' philosophy; contrary to abstraction, it is the human condition 'in the
world' that imposes this existential paradox: how can men and women make
history and not recognize themselves in it? This leads to Sartre's intricate
ontological model, which requires the constant and ghostly presence of the
'hypostatic' being-in-itself-for-itself. Subsequently, the ultimate foundation of
freedom is to be without foundation, because 'I am' in the present from a project
of being that is 'mine’, and is always in the process of being reformulated (being-
fluid); but only through this process, we can speak of 'historical becoming': being-
man is being-freedom-to-be-free; history is, in turn, written by a 'Missed-God'.
Keywords: Freedom; Responsibility; History; Missed-God.

Introducao

A filosofia de Sartre é filosofia da liberdade. Sob esse manto pode-se
abrigar todos os seus escritos, desde textos técnicos de filosofia, passando
pela literatura e teatro, dignos do Nobel de Literatura, e abarcando, ainda,
textos politicos, manifestacdes publicas sobre questdes diversas e, até
mesmo, relatos de viagem. Pudera: o fildsofo entende que “aquilo que
chamamos liberdade nao pode se diferencar do ser da ‘realidade humana’.
O homem ndo é primeiro para ser livre depois: ndo ha diferenca entre o ser
do homem e seu ‘ser-livre” (SARTRE, 2011, p. 68). A tese da liberdade
ontoldgica absoluta, por sua vez, exige como contrapartida que também a
responsabilidade seja absoluta; ora, isso nao seria 0 mesmo que reconhecer
que, em sociedade, o oprimido € responsavel por sua opressao? Ou, o que
parece ainda mais absurdo, que os problemas psiquicos seriam resultantes
de escolhas? E, de modo ainda mais direto, como falar em liberdade se para
todo lado que se olha o que se encontra sao correntes e grades? Estaria
Sartre repetindo, com a nocao de liberdade absoluta ontoldgica, o fracasso
do filésofo Kant e seus Imperativos Categdricos, tao verdadeiros em sua
pureza transcendental quanto inlteis para a vida pratica?

Nao parece. E isso tem que ver com as origens da ontologia de Sartre:
ela nasce de questdes préprias da filosofia francesa, mas nao se pode
desconsiderar que € na Alemanha que ele encontra um método capaz de
renovar todo o conhecimento. Vincent de Coorebyter, entre questdoes que
antecedem e preparam a confeccdao da ontologia fenomenoldgica, ndo
titubeia em sua conclusao: Sartre foi buscar do outro lado da fronteira,
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precisamente Berlim, alternativas a aporia que sua filosofia deixa ressaltada
na Lenda da verdade e em A Nausea;? ou melhor, parece licito mostrar de
onde parte a filosofia da liberdade para chegar a conclusdes que, a primeira
vista de um senso muito comum, sao realmente absurdas: acaso sou
responsavel por meu nascimento? E, para responder a isso, ndo sera o
bastante mostrar que as estruturas ontoldgicas de O Ser e o Nada sao
reveladas fenomenologicamente: é preciso olhar com bastante atencao o
Para-si, ser dicotbmico, que tem Nada que o separa de si mesmo e o
impede, em definitivo, de coincidir consigo; e, no entanto, essa identidade
impossivel serd sua obsessdo: existir, fazendo-se e fazendo seu mundo
desde nascido até morto, esse é para Sartre o reino humano. Ndo ha Deus,
nao custa lembrar: sao homens e mulheres que fazem o mundo por suas
escolhas, ao tempo em que se fazem a si mesmos; livremente? Para
retomar a pergunta sobre se a liberdade situada é livre Sartre, no espaco
pantanoso da subjetividade, agarra-se a nocdo de intencionalidade da
consciéncia. E isso tera muitas consequéncias.

O fundamento da ontologia de Sartre é fenomenoldgico, o que
permite trazer a questdao de modo definitivo para o plano 6ntico e, enfim,
produzir uma primeira resposta para o enigma sartriano de uma /iberdade
que é para libertar-se, mesmo sendo esse projeto de todo irrealizavel. A
conclusdo da ontologia, vastamente conhecida, é que a histdria de cada
uma das existéncias é a historia de um fracasso, pois o inferno é o outro e
porque ser-homem-e-mulher é almejar ser-Deus; é dessa perspectiva,
critica, aporética e bastante comum, que se pode falar de histdria: somente
a liberdade, enquanto responsabilidade, pode dar conta ao mesmo tempo
do que é o mundo a partir de nossa existéncia; ou, o que dd no mesmo,
permite entender nossa existéncia (o que somos) a partir daquilo que é o
mundo. Para ser-no-mundo, homens e mulheres devem projetar-se; assim,
o projeto de ser que cada qual &, o é porque o elege, e permanece sendo
porque livremente se escolhe. Entdo, sera possivel indicar, a partir do
horizonte da liberdade situada, alguma resposta para a mais inquietante
questdo ética: como pode que facamos a histéria e ndo nos reconhegamos
nela? Nao ha somente uma, por certo; mas sera suficiente para esse artigo
indicar com precisao a génese desse ponto obscuro de nossa realidade.

Ontologia fenomenolodgica

A ontologia de Sartre tem sua intengao propria, explicavel pela ansia
de superar o idealismo (doutrina dominante na Franca de sua juventude)
sem recair no realismo; essa guestdo de método, por sua vez, devera
atender as convic¢oes pré-tedricas de Sartre, sobretudo aquela ligada a
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concretude da investigacao fenomenoldgica (SEEL, 1995): uma dialética
que parte do concreto total para chegar ao concreto absoluto. A justificativa
dessa empreitada, porém, parte da evidéncia da intencionalidade (cogito):
pautado por Husserl, a consciéncia é como um escapar-se de si, sinbnimo
do “sentido da transcendéncia heideggeriana; e a intencionalidade de
Husserl e Brentano também possui, em mais de um aspecto, o carater de
arrancamento de si mesma” (SARTRE, 2011, p. 68). Na sua formulacao
mais conhecida, toda consciéncia é consciéncia de..., donde a mera
constatagao mundana da subjetividade referenda um ser-em-movimento
que, mal comparando, indefinidamente, explode em direcao a..., e isso é
seu ser. Em Uma ideia fundamental da Fenomenologia de Husserl: a
intencionalidade, Sartre deixa clara sua pretensao analitica, de partir do
Cogito; ou, “Contra a filosofia digestiva do empiro-criticismo, do neo-
kantismo, contra todo ‘psicologismo’, Husserl ndao se cansa de afirmar que
nao se pode dissolver as coisas na consciéncia” (2005c). Sim, partir do
cogito, mas com a expressa recomendacao sintética de ai ndo permanecer.3
A intencionalidade é, desde que se coloca em movimento, a intraestrutura
da propria consciéncia; e, por suas caracteristicas (fluir), ser-consciéncia é
ser-liberdade.

Fica patente e definitivo, desde agora e apesar do senso comum, que
liberdade para Sartre ndo é fazer o que se quer. Também ndo se resume
ao fato de que homens e mulheres tém em si mesmos o principio de seu
ato, nem que estamos obrigados a fazer escolhas dentre opcoes
previamente preparadas; ndo. A liberdade é absoluta. Isso vai exigir que a
questao seja, de modo sério, colocada em seu lugar: a ontologia, nao
aquela que discursou sobre O Ser Ele Mesmo (pré-kantiana), mas na sua
versao fenomenoldgica, devotada e restrita a descricdo de estruturas de ser
fenoménicas; e isso, para Sartre, significa lidar com o Ser naquilo que ele
revela: a verdade, agora fenomenoldgica, é desviada de duas de suas
pretensdes mais antigas e viscerais, quais sejam, a tentagao da dicgao
absoluta (explicar o principio do principio) e a pretensao mais absurda dos
homens de todos os tempos, decifrar o fim ou finalidade (teleologia) da
Histdria. Sartre sabe que o papel da ontologia se restringe a “declarar que
tudo se passa como se 0 Em-si, em um projeto de fundamentar a si mesmo,
se concedesse a modificagdo do Para-si”, donde caiba a metafisica “formar
as hipdteses que irdo permitir conceber esse processo como o
acontecimento absoluto que vem coroar a aventura individual que é a
existéncia do ser” (SARTRE, 2011, p. 757). Ou seja, numa versao inovadora
da arquitetbnica da razao de Kant, Sartre separa a ontologia
fenomenoldgica do ambito da metafisica; essa, por seu carater
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especulativo, pode formular hipdéteses, enquanto aquela descreve o ser-no-
mundo em sua verdade fenomenoldgica.

Assim, partindo da consciéncia, que é intencional, Sartre acede ao
plano ontoldgico, chamando Ser-Para-Si esta estrutura de ser que,
diferentemente do Ser (que é, é em-si, € 0 que €), jamais coincide consigo.
Nao ha interioridade, haja vista Sartre esforgar-se por mostrar que o Ego é
transcendente, e que a presenca de qualquer nogao de Eu, ou de sujeito
(transcendental), exigiria negar a auto evidéncia da intencionalidade da
consciéncia (SARTRE, 1995); assim, a circularidade hermenéutica de Sartre
nao poderia desembocar em nenhum Ser-para-a-Morte, conforme se passa
para Heidegger (1973): ela revela Nada, que separa o Ser-Para-Si de si-
mesmo, fazendo-o falta no mundo e, portanto, fonte absoluta de tudo que
possa ser atribuido ao Ser. E curioso que, terminada a introducao de sua
ontologia, Sartre analise primeiro a conduta interrogativa: o Ser-Para-Si,
repetindo as primazias 6ntico e ontoldgica do Dasein, interroga sobre seu
ser, sobre o ser de outrem e sobre o Ser Ele mesmo. ]a esta claro que do
Em-Si, N6bumeno em toda sua extensdo, nao ha o que ser descrito; sera
hipotese. Ocorre que a ontologia se torna, via fenomenologia, algo novo,
diferente e separado da metafisica especulativa: exige partir do ser gue-
eu-mesmo-sou (consciéncia intencional) e, dai, interrogar pelo Ser-em-
geral (mundo); ou, conforme lembra o professor Franklin Leopoldo e Silva,
“quando dizemos que o individuo € histérico, que comunidade é histodrica,
nao estamos dizendo (...) que eles estdao submetidos a histéria, mas sim
que sdo historicos num sentido intrinseco”, donde a relagao entre individuo
e histdoria seja “sintética, isto &, como diferenca constitutiva de uma
totalizacao perpetuamente em curso” (Leopoldo e Silva, 2013, p. 7).

A filosofia existencial reedita a filosofia facil, aquela que ndo requer
nenhum tipo de pré-disposicdo metafisica ou exige interminaveis processos
de purificacdo para aceder niveis cada vez mais etéreos: para Sartre basta
abrir os olhos e descrever com toda ingenuidade, conforme afirmou
Merleau-Ponty (2006, prefacio); afinal, sdo os proprios fenOmenos que
deverdo indicar os limites da ontologia fenomenoldgica. E assim que, na
versao sartriana, homens e mulheres sao seres-para-si, consciéncias
intencionais em perpétuo movimento negativo, que negam o Em-Si, e isso
traz o Ser ao mundo, fazendo ver a infinidade de istos que o compbem.
Ainda, é assim que se tem a melhor formulacao sartriana para a pergunta
de Husserl sobre o a-priori da correlagao:

O Para-si ndo existe primeiro para conhecer depois, e
tampouco pode-se dizer que somente existe enquanto
conhece ou é conhecido, pois isso o faria desvanecer em uma
infinidade determinada de conhecimentos particulares. Mas é
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0 surgimento absoluto e primeiro do Para-si em meio do ser
e Para-além do ser - a partir do ser que ele ndo é e como
negacao deste ser e nadificagao de si - que constitui o
conhecimento (SARTRE, 2011, p. 284).

Longe e perto da tese epistémica do mestre Husserl, Sartre segue
decidido a trilha da Existéncia: o desvio iniciado por Heidegger, que vai das
estruturas categoriais para o a/ (existéncia situada), confunde-se agora com
a propria realidade humana.* A busca pelo Ser empreendida por Sartre
(parte inicial da ontologia) acabou levando-o ao Nada: a interrogacao sobre
seu ser, propria desses Seres-Para-Si, carrega consigo certa dose de
negatividade, que é levada ao mundo; é isso que cria a real possibilidade
de faltas objetivas, afinal, a busca por algo é a ocasido para revelar sua
falta. E por mais abstrato que isso soe, se o Nada ndo é, é exigido um ser
onde ele possa assentar-se: esse modo é Ser-Para-Si, afinal primeiro o
homem ou mulher é, existe no mundo, e sé entao pode se definir (SARTRE,
1978a). Para rebater a critica (que é do préprio Heidegger), de que Sartre
teria meramente invertido os termos metafisicos, esséncia e existéncia,
cumpre recorrer, sempre e de novo, a fenomenologia: basta olhar o mundo,
e 0 que se vé? Homens nao nascem com cartola ou carteira de trabalho,
como nao ha (exceto no ambito das pseudociéncias) nenhuma técnica para
saber o que vai ser esse homem ou essa mulher em seu ser; sdo nascidos,
isso € um fato. Todavia, cada brotamento involuntario de Ser revela-se
Unico, pleno de possibilidades que, além de imprevisiveis, poderao ser
inéditas.

Assim, fenomenologicamente, nao custa lembrar aos fildsofos que a
via natural e Unica de adentrar o mundo humano é a infancia, travessia de
uma sala escura da qual ninguém pode escapar. Ainda, e isso sera
importante, fenomenologicamente é evidente que sao homens e mulheres
gue engendram homens e mulheres, donde nao haja um modo de ser
humano, mas tantos quantos a liberdade de projetar-se puder inventar.
Homens e mulheres jamais terdo seu ser garantido, pois além da incégnita
sobre si advinda da infancia, eles terdao de lidar com a situacdo na qual sdo
lancados, além de encarar a perene determinagao advinda de olhares
alheios (Ser-Para-Outro) e, claro, a morte. Essa € a razdo principal para
que, em sociedade e gragas a inumeros processos situados de alienacao da
liberdade, homens e mulheres adultos sejam infantilizados, ou escolham
agir de modo infantil; outro tanto pode se dizer da humanidade que,
também infantilizando-se, cria deuses as duzias para ocupar o lugar de seus
pais. Ainda, na falta de deidades explicativas, a histéria mostra que homens
e mulheres colocardo toda sua inventividade para negar a liberdade.>
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Isso revela uma aparente contradigdao: afinal, homens e mulheres sao
ou ndo sao livres? A dicotomia anunciada por essa questao revela-se na sua
crueza, e a impressao aventada por Merleau-Ponty, de que se trata de uma
filosofia de sobrevoo, parece fazer sentido (MERLEAU-PONTY, 1984); afinal,
como falar em liberdade se, também fenomenologicamente, o mundo se
revela uma espécie de prisdo? Se somos nascidos, se nao escolhemos
previamente nosso corpo (Almas bem-aventuradas de Platdao) nem nossa
vinculagdo ao mundo, ha liberdade? Enfim, se ndo nasci herdeiro de uma
grande fortuna, certamente nao foi porque assim eu escolhi, reclama o
senso comum, huma tentativa desesperada de reanimar a moribunda tese
do livre arbitrio; mas para tanto o mundo precisaria ser mais antigo que o
homem, algo que do ponto de vista da filosofia da liberdade nao faz nenhum
sentido, ao menos, nao do ponto de vista de seres nascidos. “Assim, o
acontecimento puro pelo qual a realidade humana surge como presencga ao
mundo é a captacao de si enquanto sua prépria falta” (SARTRE, 2011, p.
140); contemporaneos, concomitantes, homem-no-mundo é Para-Si, mas
gue brota e se sustenta no Em-Si (visto o homem nao ter condicdes de
fazé-lo por si mesmo). Mundo ndo é ilusdo; o Ser que é transfenomenal.

Em O Existencialismo é um Humanismo Sartre, visando um publico
nao especializado, recorre a uma metafora: assim como o industrial projeta
um corta-papel, Deus (se existisse) teria projetado o ser-homem-no-mundo
(SARTRE, 1978a); mas, e isso &€ uma verdade fenomenoldgica, ndo ha
Deus. E de pouco adiantaria substituir essa nocao transcendente por
qualquer outra, visto o intuito ser retirar de homens e mulheres a
responsabilidade por seu mundo; pois a Natureza é natural porque foi
naturalizada pela trajetéria humana, tal qual os deuses, seres inventados e
mantidos em sua inteireza pelo movimento nadificador que é Ser-Para-Si.
Em resumo, homens e mulheres sao brotamentos involuntarios de ser-no-
mundo, sendo 0 mundo a consequéncia necessaria e suficiente de cada um
dos projetos que homem ou mulher pode almejar; ou, como resume com
precisao Philippe Cabestan, “o campo filosofico € o homem” (2019, p. 55).
A filosofia de Sartre, obra ja incontornavel para compreender a relevancia
da filosofia da filosofia da liberdade no século XXI, mostra a metamorfose
da liberdade em necessidade, movimento preciso que se da na passagem
da ontologia a Critica da Razdo Dialética.® Assim, ha ao menos duas
acepcgOes possiveis do fendmeno da liberdade-situada, a saber: de dentro,
gue nada tem que ver com interioridade, mas com o fato de que para existir
como singularidade homens e mulheres precisam alcancar a idade da razdo
(consciéncia reflexiva, Para-Si); de fora, ou seja, a aventura individual
comeca antes de ser sabida por si, embora ocorra sempre ante outrem
(Para-Outro).
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De dentro, homens e mulheres ndao sabem de seu inicio sendo a partir
de relatos de terceiros; outrem sao as testemunhas de minha chegada ao
mundo, que fui nascido, que tive essas ou aquelas caracteristicas na
infdncia. Também advird de fora parte da qualificacdo do que fui em
momentos gerais da adolescéncia, mas ja ai pode-se notar a presenca dessa
reflexdo propria, até que, sem mais (pois se trata de processo), eu sou e
sei que sou. A condicao existencial de homens e mulheres pode, agora, ser
universalizada: “A crianca brinca com seu corpo para explora-lo e
inventaria-lo, o garcom brinca com sua condicao para realiza-la” (SARTRE,
2011, p. 106); homens e mulheres, porque nao essenciais, existem a partir
daquilo que almejam ser sem, jamais, realizar-se definitivamente: todo
projeto, bem-sucedido ou fracassado, é o solo do projeto seguinte. Afinal,
numa sequéncia bizarra, nosso ser é, de dentro, aquilo que nos escapa;
somos o0 passado sendo nosso passado ao modo de nao mais sé-lo,
enquanto ja sou meu futuro ao modo de ainda ndo o ser, dicotomia que
caracteriza a existéncia de cada homem e de cada mulher, fazendo-os sua
singularidade existencial.

Dicotomia e singularidade

A existéncia humana, vista de seu ambito ontoldgico, é liberdade:
Ser-Para-Si, em poucas palavras, remete a impossibilidade definitiva de
identificacao consigo mesmo; ora, 0 que isso mostra senao que o projeto
de ser-homem-ou-mulher tem um fundo ontolégico comum? Desde a
crianca que brinca com seu corpo como se ele fosse algo diferente dela,
passando pelo garcom que performa ser-gargom, mesmo sabendo que
bastaria parar de agir como garcom para deixar de sé-lo, a filosofia da
liberdade revela essa condicao dicotbmica: sou livre, e ndo sou livre; nao
parece haver ponto intermediario entre os poderes infinitos de um Deus
hipostasiado, que tudo pode e, por isso, seria livre, e a liberdade humana,
que deveria assentir de seu livre-arbitrio em obediéncia a alguma Esséncia,
ou Natureza ou nao importa o que; mas chamar esse assentimento de
liberdade, além de hipdcrita, contraria a mais limpida das constatacdes
fenomenoldgicas: Deus nao existe. Afinal, esse ser onipotente, onipresente
e onisciente desemboca em contradicdo fenomenoldgica absoluta: Deus
seria idéntico a si e incapaz de identificar-se consigo, um Ser-Em-Si-Para-
Si. Com a inclusao desse quarto modo de ser, uma hipdstase, a estrutura
geral da ontologia de Sartre se completa.

O modelo ontofenomenoldgico da liberdade-situada baseia-se no Ser-
Em-Si, fundamento, fonte e origem de tudo que possa vir ao mundo; mas
nao vira, sendao conjuntamente ao acontecimento absoluto, que é o préprio
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aparecimento do Ser-Para-Si. Nesse sentido, o mundo fenoménico em sua
infinidade de istos € Em-Si, trazido ao mundo via negacdo pelo Para-Si; a
negacgao, nesse caso, é produtora de fen6menos, com o concurso direto do
Em-Si, conforme se passa em A liberdade cartesiana (SARTRE, 1947).
Cumpre lembrar que o processo de negacao do Para-Si ao Em-Si somente
pode acontecer diante do olhar de outrem (somos nascidos antes de sermos
reflexivos), o que acarreta a experiéncia generalizada desde a infancia de
que, ao contrario de livres, somos determinados; e, claro, isso nao podera
ser notado pela crianca (dentro), mas de fora fica evidente o processo de
negacao da liberdade na inféancia a partir de modelos inventados por
adultos: sou Para-mim sendo para outros; a fonte original do conflito indica
sempre o Outro. O quadro completo demanda a presenca da dicotomia no
proprio seio ontoldgico, o ser-impossivel, a contradicdo nos termos, Ser-
Em-Si-Para-Si, Deus.

O Para-si € o ser que € para si mesmo sua proépria falta de
ser. E o ser que falta ao Para-si € o Em-si. O Para-si surge
como nadificacdo do Em-si, e tal nadificacdo se define como
projeto rumo ao Em-si: entre o Em-si nadificado e o Em-si
projetado, o Para-si é nada. Assim, o objetivo e o fim da
nadificacdo que eu sou é o Em-si. Logo, a realidade humana
é desejo de ser Em-si. Mas o Em-si que ela deseja nao poderia
ser puro Em-si contingente e absurdo, comparavel em todos
0os aspectos ao Em-si que ela encontra e nadifica. A
nadificacdo, como vimos, assemelha-se, de fato, a uma
revolta do Em-si que se nadifica contra sua contingéncia. (...).
O ser que constitui o objeto de desejo do Para-si &, portanto,
um Em-si que fosse para si mesmo seu préprio fundamento,
ou seja, que fosse para sua facticidade aquilo que o Para-si é
para suas motivacoes. Além disso, o Para-si, sendo negagao
do Em-si, ndo poderia desejar o puro e simples retorno ao
Em-si (SARTRE, 2011, pp. 692-693).

Malgrado a citacao enorme, fica claro que o trabalho da ontologia
fenomenoldgica ja foi feito; cabera a metafisica, naquele sentido
especulativo de Kant, decidir se sao dois seres, Em-Si e Para-Si, que
coexistem pela eternidade, ou se se trata de um Ser, o Em-si, que com vista
a justificar-se, sacrifica-se em Para-si. Mas falar disso ja é contar estdrias,
como adverte o préprio Sartre, afinal, a Histéria humana é uma humana
histéria, pois, se ndo ha Deus, guem, seja quando foi, decidiu o que é o
homem ou a mulher? E assim que, ainda conforme afirma Leopoldo e Silva,
“a psicanadlise existencial mostra que o individuo é uma historia individual,
cada individuo ndao é mais que uma historia, a sua histéria, inserida na
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Historia” (2013, p. 3). O homem-alma é tdo inventado como aquele
permeado de esséncia, e isso a fenomenologia faz ver: quem se dizia
criatura divina no medievo era tao humano (e livre) como hoje sdao aqueles
que se definem ateus. E nao custa lembrar, tanto o ato mais vil como aquele
mais benevolente, devera ser atribuido, sem erro, a algum homem ou
mulher: Hitler diabdlico e Ghandi pacifista sdo homens, Maria I da Inglaterra
e Angela Davis sao mulheres. E, ainda que seja evidente a presenca de
grupos como O nazista ou cristdo, sera invariavelmente a partir de
individuos que esses grupos vao se sustentar.” Olhar para tras, no caso
humano, olhar para a histdria, é equivalente a contemplar sua obra.

Parece agora plausivel retomar a tese da liberdade absoluta, nao para
corrigir aquele senso comum que se depara com as agruras da vida, mas
sim para denunciar homens e mulheres de ma-fé, que colocam para-além
do mundo o sentido fundamental do préprio mundo: se ha empecilhos
naturais, eles somente poderao adentrar o mundo porque foram
naturalizados; se ha contingéncia, é porque ela reflete 0 mundo humano
fundado em nada que o separa de si mesmo; se ha opressao na historia é
porqgue homens e mulheres, livremente, a inventaram e a mantém no
mundo; e, se a mudanca é possivel, de novo sera porgque somos nos 0s
responsaveis por nossa libertacdo. Ndao ha herdi, nao ha Deus, ndo ha
cristo; o Existencialismo é mais austero que o Cristianismo, ndao custa
lembrar (SARTRE, 1978a). E, sozinho, o homem existencialista sem tabuas
de salvacao para se sustentar, devera ser ele mesmo seu salvador, haja
vista que ele &, in extremis, criatura sua, que habita um mundo que ele
mesmo criou. E essa é a razao para que ser-Deus habite o fundo de todo
Cogito, como Orestes, quando ele discute com Jupiter e escolhe sua
liberdade diante do Destino em As Moscas (SARTRE, 2005); a situagao, sob
a mais terrivel das determinagées, inunda de liberdade cada Ser-Para-Si
desde sua medula. E isso, em consonancia com o que mostra Thana de
Souza, se justifica pela intima relacao entre ontologia e histdria na filosofia
da liberdade; ou, “no préprio termo ‘metafisico’, de O Ser e o Nada, ja havia
a historia, e no proprio termo absoluto ja tinhamos, desde o comego, a
necessidade de pensar o absoluto dentro do concreto” (2012). Ser-livre,
pensado como a liberdade divina, exigiria que homens e mulheres
retirassem seu mundo do nada (conforme faria esse Deus todo-poderoso),
e isso nao é verdade (fenomenologicamente); todavia, o mundo é sim
criado por homens e mulheres, a partir da negacao do Ser, donde a
liberdade humana absoluta exija, também livremente, que a contingéncia
de Ser seja assumida.

Noutros termos, visto de fora, ndo é necessario mundo, como também
nao é necessario homens e mulheres; isso equivale, de dentro, a dizer que
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eu sou contingente, que eu poderia nao ter existido e o mundo seria tal e
qual. Mas renunciar a crenca de que sou especial, embora seja um choque
de realidade para os idealistas (sou animal, como tantos outros), é apenas
0 pressuposto para assuncao de si como homem e mulher nascidos. Parece
absurdo lembrar, no século XXI, que ndao ha fenomenalmente nenhum
homem ou mulher ndo nascido (sem corpo, ou que subsista sem ele);
desconsideradas as ficgdes cientificas, sobra que

eu sou de fato na medida em que tenho um passado, e esse
passado imediato me remete ao Em-si primeiro, sobre cuja
nadificagdo surjo pelo nascimento. Assim, 0 corpo como
facticidade é o passado enquanto remete originariamente a
um nascimento, ou seja, a uma nadificagao primeira que me
faz surgir do Em-si que sou de fato sem ter-de-sé-lo.
Nascimento, passado, contingéncia, necessidade de um ponto
de vista, condicdo de fato de toda acao possivel sobre o
mundo: assim é o corpo, tal como é para mim (SARTRE, 2011,
p. 413).

Parece justo que o senso mais comum afirme que, se é assim, ndo é
liberdade: ele sempre tera suas razdes para nega-la, e isso (vide a nogdo
de ma-fé) é esperado. Mas, falando por um instante com homens e
mulheres, haveria para o nosso mundo outra maneira de exercer a
liberdade que ndo a partir daquilo que nés somos? Nao ha liberdade no ar,
essa liberdade abstrata que tudo pode, nem cabe nega-la porque ela
sempre encontra seus limites; ao contrdrio, € justamente porque nossa
liberdade encontra limites que é possivel experimenta-la e ter dela uma
prova. Ou seja, a liberdade absoluta de ser, quando traduzida em fazer (ou
qualquer coisa que o equivalha), mostra-se relativa; para Sartre, no
entanto, como Ser-Para-Si ndo tem esséncia, e sera seu projeto (aquilo que
escolhe), é livremente que cada homem e cada mulher se faz e, por esse
mesmo ato, faz mundo. A ilusdo da determinacao, destino quase implacavel
de ser-homem-e-mulher-no-mundo, decorre justamente dessa estrutura de
ser hipostasiado, Em-Si-Para-Si; a impressao de que nao ha liberdade nasce
de fora, e alcanca o Para-Si em seu momento original (a entrada no
mundo), permanecendo pelo olhar de outrem, deixando a impressao
dicotbmica que nada posso fazer, ainda que, contrariamente, nada (nem
aquilo que sou) se faca sem que eu participe, esteja presente ou atue.
Situacdo similar ocorre nas acepcgdoes deterministas da Histéria, que se
recusam a admitir a liberdade como principio e fim do Devir histérico. Cabe,
entdo, olhar mais de perto a singularidade que é ser-homem-e-mulher-no-
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mundo, meio mais proficuo de superar essa juntata que, por vezes, a
filosofia entendeu como homem.

Liberdade em situacao

A nocao de situacdo adentra a filosofia de Sartre indicando sua origem
heideggeriana: é n’ O Imaginario que Sartre, como alternativa a exigéncia
da Epoché (reducao fenomenoldgica) de Husserl, lanca mdo dessa nogao;
claro, ndo se trata de repetir Heidegger. Aquele ai, que aparece embotado
no Dasein (Ser-ai) heideggeriano, pelas maos de Sartre desemboca no
proprio mundo, mundo inteiro, em sua totalizacdo permanente (SARTRE,
1978). Por isso, para o filésofo francés, o objetivo da filosofia nunca foi a
mera descricdo de estruturas ontoldgicas: falar de liberdade € o mesmo que
falar da situacdo humana; é da analise de condutas, nao custa lembrar, que
o modelo ontoldgico de Sartre se desenha, e serd a partir de exemplos
muito humanos, demasiado as vezes, que ele ird fundar sua ontologia.
Trata-se do garcom, da crianca, do operario e, longe de qualquer forma
categorial, homens e mulheres sao expressao de liberdade, tanto em seu
ser como em seu fazer; e liberdade ainda mais portentosa, afinal ndo sera
apenas seu ser, mas também o ser do mundo estard em suas maos. E, ao
ouvir isso, tanto o vulgo como o filésofo buscardao, no mundo ou no homem,
razdes para contra-argumentar; tolos, que livremente se recusam a ver:
nao ha Deus, sendo o homem, e tudo que ha de mais sélido e verdadeiro,
bom ou mau, nao tem nem poderia ter outra fonte que aquilo que Sartre
descreveu como liberdade.

A condicdo dicotomica de ser homem no mundo, Para-Si que se
almeja Em-Si mantendo as caracteristicas de Para-Si, acabou gerando, pela
propria marcha da filosofia, o absurdo de um mundo incriado (ou criado por
Deus ou similar, o que da no mesmo); a aspiracao ontoldgica, Ser-Em-Si-
Para-Si, serviu para ocultar a singularidade que somos, homem e mulher:
liberdade em situagdo. Aparentemente, e essa tese € a mais comum, a
situacao /imita a liberdade; todavia, alguma vez no mundo houve liberdade
nao situada?

O ser do Para-si € uma aventura individual, e a escolha precisa
ser escolha individual de ser concreto. Isso vale, como vimos,
para a situacdo em geral. A escolha do Para-si é sempre
escolha da situacdo concreta em sua incomparavel
singularidade. Mas isso também vale para o sentido
ontoldgico dessa escolha (SARTRE, 2011, p. 730).
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Esgotado o velho modelo bipartite, a filosofia da liberdade volta-se
para a nocao de corporeidade, haja vista que “o cadaver ndo esta mais em
situacdo” (SARTRE, 2011, p. 437); o ai, entrevisto por Heidegger a partir
da incursao por Husserl e sua nogao de intuicao categorial, coincide agora
com a génese singular de ser-homem-e-mulher-no-mundo: liberdade,
desde que situada. Aquele ser-bastardo, que tudo pode, tudo sabe e esta
em todos os lugares e tempos, Deus, ainda que apresentado como alfa e
Omega, jamais participou da fundacdao do mundo; sempre fomos nods,
homens e mulheres, que tudo criamos e tudo sabemos e tudo (ou quase)
podemos, desde que em situagcao. Afinal, se os antigos tiveram de se
contentar em contar estdrias, como aquela de Icaro, nosso tempo conta,
além de avidoes, com outras dezenas de modalidades de voo, todas efetivas;
e, é preciso convir, desde |a até os dias de hoje, nada mudou na atmosfera
ou na composicdo dos elementos disponiveis. Ainda assim, a situagao do
grego dependente de suas naus é completamente diferente daquela dos
homens contemporaneos: fica claro que situacdo ndo é mero lugar, ou
condicao de possibilidade neutra, mas ela invade mesmo o plano da
liberdade que, em duas vias, escolhe e faz ser sua situacao. Essa
singularidade, de ser liberdade-situada, revela de um lado a absoluta
responsabilidade humana por seu ser; mas revela mais: também aquilo que
se chama histéria humana sera, em cada uma de suas partes, escolha;
também, coagidos por seu ser-livre, homens e mulheres escolhem seu ser,
a cada dia, a cada instante. Essa é a condicao ontoldgica para que o mundo
fenoménico ocorra.

E o mundo é. Fenomenologicamente, seria um contrassenso negar
isso ou promover reducdes com esse intuito; ou melhor, para todos os casos
aberrantes a ciéncia (psicologia e psiquiatria, sobretudo) criou um nome
que, fenomenalmente, expressa o conjunto de atitudes dessas pessoas.
Previdente, a ciéncia também determina tratamentos e internacdo para
casos perigosos de doencas mentais: tudo isso é fato, e cabe evidentemente
aos meédicos, psicologos e psiquiatras, em nome da normatividade
contemporanea, catalogar esses casos e estuda-los; a fenomenologia nada
tem a reparar.® E eles o fazem a partir da liberdade mesma de perguntar e
construir a resposta; ou seja, também as doencas adentram o mundo
humano como invenc¢bes (ou descobertas) humanas. “Assim, é escolhendo-
se e historiarizando-se no mundo que o Para-si historiariza o préprio mundo
e faz com que este fique datado por suas técnicas” (SARTRE, 2011, p. 639);
e o paradoxo, de homens e mulheres que fazem a histéria sem nela se
reconhecerem, revela-se a luz da filosofia da liberdade um sonoro ato de
ma-fé social. Ndao ha, nem nunca houve histéria em-si, a ser meramente
perscrutada: isso seria equivalente a perguntar sobre a vida a um cadaver.
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Do mesmo modo torna-se uma pretensao absurda falar do fim da histdria,
pois ela devera coincidir com a morte do ultimo homem e, portanto, seria
histéria para nada (ou ninguém, visto extrapolar o reino humano).

Desfeitas as ilusdes, muito bem explicaveis pela presenca de um ser
normativo, ideal e irrealizavel no plano das estruturas ontoldgicas (Ser-Em-
Si-Para-Si), Sartre acredita ter alcancado o limite extremo ao qual pode
levar a filosofia enquanto fenomenoldgica: liberdade em situagdao, o
fundamento possivel do mundo, que a toda prova ndo tem fundamento (é
Abgrund). Nao é possivel, depois de Kant, recorrer a instancias
transcendentes visando fundagcao, como também parece absurdo negar,
depois de Husserl e Heidegger, a condicdo dicotOmica de ser-no-mundo:
garbosos por suas primazias 6ntico e ontoldgica, homens e mulheres sdo
na verdade expressdes de uma falta a ser preenchida, auséncia que nao
presentifica jamais (nem mesmo com a morte, como pensou Heidegger).
Sartre é preciso: “Na verdade, se captamos o Para-si em sua historicidade,
a duracdao psiquica se desvanece, os estados, qualidades e atos
desaparecem, dando lugar ao ser-Para-si enquanto tal, que é apenas a
individualidade unica, da qual é indivisivel o processo de historializacdao”
(SARTRE, 2011, p. 218). E certo que, assim considerada a realidade, isso
vai gerar uma série de questdes para a Historia enquanto disciplina
(ciéncia), mas ndo vem ao caso avangar o assunto aqui.

Para cumprir o objetivo do presente artigo parece mais proveitoso
investigar, agora ja sabidos o que sdo homem e mundo, qual é sua relacéo;
de seu lado, homem ¢é liberdade, mesmo que nenhum homem ou mulher
sinta-se livre: a liberdade ndo € uma conquista pontual, nem se revela em
razao de tal ou qual sucesso ou fracasso de algum projeto, pois ela é ser-
para-si, ou, & enquanto se projeta. Assim, nada mais justo e evidente que
afirmar que cadaveres nao tém mundo, ainda que apodrecam num mundo;
e engana-se quem teima em pensar o verbo existir como sin6nimo de vida,
uma vez que se pode-se estar vivo sem sequer adentrar o mundo (vide o
caso de algumas sindromes, como a deméncia p. ex.). E, mais, nao
importando em que situacdo o homem ou a mulher se encontrem, é
relativamente facil mostrar fenomenologicamente que tudo, absolutamente
tudo que tenham vivido, ou originou-se de sua escolha ou exigiu sua
participacdo, ou as duas coisas: 0s exercicios de psicanalise existencial de
Sartre o mostram a contento.®

De outro lado, e sem Deus, parece forgoso negar a responsabilidade
humana pela nossa Histodria, seja em seus momentos de euforia (pretensdes
da filosofia do séc. XVII, p. ex.), de critica (Marxismo) ou de sonho
(Cristianismo e demais utopias); afinal, nenhum Deus o Demoénio jamais
sarou ou machucou alguém: eram homens e mulheres os médicos e os
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torturadores, herdis ou traidores; “Assim, a psicanalise existencial € uma
descricao moral, ja que nos oferece o sentido ético dos diversos projetos
humanos; (...) revelando-nos a significacao ideal de todas as atitudes do
homem” (SARTRE, 2011, p. 763). E justamente por ser liberdade-situada
que, onticamente, a liberdade revela-se por seus limites: € o ndo da mae,
da professora ou policial que, de inicio, revelam pela via negativa que somos
liberdade; e isso, curiosamente, se repete na Lei e na vigilancia exercida
pelo Estado na vida adulta, como repete no mundo a situagao infernal de
Entre Quatro Paredes, pois apenas posso ser no mundo diante de uma
multidao. A dicotomia, dessa feita, ndo adentra o plano ético (valoragao),
na medida em que sera a situacdo permeada pela liberdade a Unica juiza
competente para esse veredicto.

De seu lado, o filésofo poderia reclamar: a ética é, entdo, relativista?
Alheio ao mundo-da-vida, onde coexistemm homens e mulheres reais, as
filosofias ou transcendental, ou ldgica, ou ldogica da linguagem, ou da
mente, ou pré-kantiana, ou pré-fenomenoldgica passam ao largo dessa
questdo (SARTRE, 2005b). As filosofias da existéncia, por sua vez, tém
como razao de ser perscrutar o mundo de homens e mulheres: que quer
dizer ser? Volta-se ao inicio, mas dessa feita o embate entre Husserl e sua
ciéncia de esséncias quando contraposto a Heidegger e sua analitica do
Dasein, revela pela filosofia de Sartre sua sintese: liberdade em situacgao.
Isso, por um lado, antecipa e determina a tarefa ética, que, conforme afirma
Fabio de Castro “esta sempre em construcdo na histdria”, donde “ela
também leva a reencontrar o sentido aberto do porvir puro, como abertura
ao futuro a ser construido pela liberdade” (2016, p. 288). E entre a
idealizacdo husserliana, de ser-Deus no sentido de conhecer o principio do
principio, e a inflexdo heideggeriana, que praticamente reduz ser-homem a
seu lugar na teia de sentidos que é o mundo (ai), que a liberdade situada
de Sartre se erige: a pretensdo de Husserl fica a cargo do ser-impossivel
(Em-Si-Para-Si), essa demanda que se encontra no fundo de todo cogito e,
como tal, bem poderia ser confundida com a nocao mundana de querer-
ser-Deus.

A crueza heideggeriana, de seu lado, nao aparece a Sartre como Ser-
Para-a-Morte, mas finitude, assuncao da corporeidade, ai-ampliado,
situacdo. A morte, tal qual o nascimento, esta compreendida pela
facticidade de ser, sdo partes inerentes da existéncia e, assim como todo o
resto, demandard da liberdade-situada sua melhor compreensdo: alguns,
fiando-se no impossivel Em-Si-Para-Si, negam a morte, mas nem por isso
nao morrem. A régua fenomenoldgica, nesse sentido, € universal

finitude é condicdo necessaria do projeto original do Para-si.
A condicao necessaria para que eu seja 0 que nao sou e ndo
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seja o que sou, Para-além de um mundo que fago advir ao
ser, é que haja perpetuamente um inapreensivel algo dado no
amago da perseguicdo infinita que sou. Esse algo dado que
sou sem ter-de-sé-lo - salvo ao modo do ndo ser - ndo posso
captar nem conhecer, pois é por toda parte retomado e
transcendido, utilizado para meus projetos, assumido. Mas,
por outro lado, tudo me indica esse dado, todo transcendente
o esboca em uma espécie de eco por sua propria
transcendéncia, sem que eu jamais possa voltar-me para
aquilo que me é indicado, porque sou o ser indicado (SARTRE,
2011, pp. 412-413).

A ética que se funda na liberdade ndo é relativista. Ela é relativa a
situacgao.

Conclusao

Homem e mulher sdao projetos de ser inacabaveis, pois somente
existem num fluir que jamais termina; ou melhor, termina de dois modos:
parcialmente, com a morte que encerra uma existéncia (aventura
individual), afinal o mundo continua para aqueles que vao ao féretro; total,
0 que exigiria o fim do Ultimo homem, e com ele tudo, absolutamente tudo
que fazia parte daquilo que chamamos mundo. Esse possivel fim aterrador
para a humanidade, aventado desde a imaginaria volta de alguma divindade
até o risco, real e iminente, de algum acidente natural como a queda de um
meteoro similar aquele que exterminou os dinossauros, repete no plano da
Histéria a incdgnita de existir: sou o que ndao sou, € ndo sou O que sou,
ipseidade, distensdao temporal, existéncia ek-statica; a histéria, que ja foi
pensada como linear, causal, dialética ou movida por maos invisiveis, ora
em diante sera historicidade, modo privilegiado de Ser-Para-Si como ser-
histérico (SARTRE, 1966); afinal, “esta historicidade, este ser no mundo e
esse circuito de ipseidade, o Para-si que sou, vive tudo isso a maneira do
desdobramento reflexivo” (SARTRE, 2011, p. 211). Ndo ha projeto que nao
seja humano, assim como nao pode haver mundo sendo para homens e
mulheres; nem o universo, enquanto Universo, poderia resistir a auséncia
humana, pois é universo para-nds. Entao, nesse apagar das luzes, o que
restaria? Nada absoluto? Ou puro Em-Si? Pensar isso ja seria dizer muito,
pois acarretaria a intragavel pergunta: fora do mundo, para quem restaria
algo?

Os limites fenomenoldgicos aconselham parar a abstracdo, pois para
remeter a transcendéncia é exigido lidar em separado com aquilo que
somente pode existir em conjunto: mundo-homem (liberdade-situada);
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ademais, Sartre ja anunciou que a concretude dos conceitos nunca valeu
mais que uma mentira repetida, afinal, no mundo real nenhum homem
jamais pode pagar uma refeicao com taleres conceituais. Enfim, trata-se do
homem na poeira, na estrada (SARTRE, 2005c); pois dizer “que o Para-si
tem de ser o que é, dizer que é o que nao € nao sendo o que &, dizer que,
nele, a existéncia precede e condiciona a esséncia, (...) tudo isso é dizer
uma soé e mesma coisa, a saber: que o homem é livre” (SARTRE, 2011, p
543). Mas, diferentemente do Deus idealizado que cria do nada, o mundo
humano é feito via negacdo do Ser: a dicotomia de ser da liberdade situada
se revela parte integrante de ser-no-mundo. Desse modo, sou nascido
primeiro (o homem é), e somente com o advento da consciéncia reflexiva
(intencional), que repete o Acontecimento Absoluto (aparecimento do Para-
si), serd possivel a minha projecdo de meu ser. Possivel, necessaria e
imprescindivel, sob pena de deixar de ser: enquanto existéncia, a
consciéncia revela-se diaspdrica, habitante do presente que se lanca de
modo ininterrupto ao futuro (projeto) a partir do passado (Em-Si); numa
palavra, fruigcao.

Esse ser-fluido, caracteristica indelével de Ser-Para-Si, emerge para
a consciéncia como falta, sempre disso ou daquilo: porque permeada de
nada absoluto, a existéncia humana tera o nada sempre a sua frente,
sempre a ser superado; isso nao é possivel, claro, pois para alcancar tal
identidade, o Para-Si deveria ser Em-Si, precisaria sucumbir, anular-se.
Mas, como a filosofia de Sartre nao comporta nenhum grau de niilismo,
tem-se no ser-ideal (Em-Si-Para-Si) o modelo de realizagao ontoldgica que,
porque impossivel, promove o movimento indefinido de mundo que
somente terd fim com o aniquilamento da liberdade. J& o sabemos, a
“historia de uma vida, qualquer que seja, é a histdria de um fracasso”
(SARTRE, 2011, p. 593); de fato, nenhum homem ou mulher, por mais que
tenha sido bem-sucedido em seu projeto de ser-no-mundo, jamais realizou
a demanda ontoldgica fundamental (e absurda): unir-se definitivamente ao
Em-Si permanecendo, entretanto, Para-Si. Assim, € daquilo que ecoa no
fundo de todo cogito que homens inventaram deuses e demonios, criaram
regras universais visando uma ordem de Totalidade que, assim como a ideia
de Deus ou quaisquer outras (sao tantas), nao sao mais que ilusoes.

Enfim, é do fracasso ontoldgico que o plano dntico subsiste e se nutre,
pois a realizacao do ser-impossivel (Em-Si-Para-Si, ou outra totalidade)
acarretaria, de algum modo, o desabamento do mundo, a dissolucao de
todos os istos, do Para-si e, com ele, o Para-Outro. Uma hecatombe, mas
nao seriam cem bois a serem sacrificados, e sim o préprio homem; donde
a historia ndo possa ter fim, sendao pela anulacao dessa tensdo ontoldgica
gue é sua génese. Parodiando uma célebre expressao relacionada a Sartre,
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é dessa vizinhanca sem cerca nenhuma entre ontologia e vida pratica que
Sartre mostra os infortlinios de ser homem e mulher histdricos:1° estdo sés!
Serdo eles que deverao criar o homem e a mulher, e deverao, pelo mesmo
ato, revelar, a partir da negacao do Ser, o Eden (o Mundo, ainda que
infernal) onde existirdo. E, se o Deus mitico estabeleceu regras (crescei e
multiplicai), sem Ele, o homem é seu legislador, e senhor de todas as
possiveis verdades (fenomenoldgicas). Por isso, “Tudo se passa como se 0
mundo, o homem e 0 homem-no-mundo nao chegassem a realizar mais do
que um Deus faltado” (SARTRE, 2011, p. 759), o que explica em parte o
desejo de quase toda a histdria da filosofia pela impossivel e irrealizavel
Totalidade: o mundo é, e permanecera totalizagdo em curso. E, assim,
aquilo que se chama Histéria serd, sempre e em toda sua extensdo,
resultado de escolhas humanas: somente Deus poderia saber o fim da
Historia, somente Ele poderia estabelecer valores universais ou eternos,
apenas Ele controlaria a contingéncia; mas Ele ndao existe, nem pode existir.
O que se tem sdo homens e mulheres, e é dai que se deve partir, visto
sermos também nds, homens e mulheres em nosso mundo, o Unico ponto
de chegada viavel. E que realmente interessa.

Notas

! Professor da Universidade Federal de Juiz de Fora. Possui graduagao em Filosofia
pela Universidade Federal do Paranad (1999), mestrado em Histdria da Filosofia
Moderna e Contemporanea pela Universidade Federal do Parana (2002) e
doutorado em Histéria da Filosofia pela Universidade Federal de Sdo Carlos (2006).
Realizou estagio pds-doutoral na Universidade Lyon 3 - Jean Moulin (2016). E
professor de Filosofia no Instituto de Ciéncias Humanas, Departamento
de Filosofia; também faz parte do Programa de Pds-Graduacdo em Filosofia da
mesma instituicdo (UFJF). Atualmente desenvolve estagio pds-doutoral junto a
Universidade Federal de Sao Carlos (2023-24).

2 A conclusao a que chega Vincent de Coorebyter é clara : “"Comment son Je peut-
il prendre valeur de « nous », alors que lintellectualisme ne connait que
I'impersonnalité du rationnel ? La philosophie frangaise étant impuissante devant
ces questions, Sartre ira chercher la réponse de l'autre c6té de la frontiére, a
Berlin” (COOREBYTER, 2005, p. 310).

3 A esse respeito convém recorrer ao denso trabalho de Vincent de Coorebyter,
publicado em 2000: Sartre face a la phénoménologie mostra, em seus detalhes e
em toda sua pertinéncia, a conturbada aproximacdo de Sartre do método
fenomenoldgico. O livro parte do encantamento do filésofo quando, via Aron,
conhece uma filosofia que Ihe permite filosofar a partir de um coquetel de abrico
(p. 11), o que reafirma a importancia da fenomenologia. Pois, fica claro, « c'est
bien chez Husserl que Sartre découvre la notion de "reel!", qui constitue en effet
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le seul domaine ouvert a une phénoménologie qui se fixe pour regle la certitude
irréfragable du vécu actuel » (COOREBYTER, 2000, p. 668).

4 Excetuando-se algumas divergéncias tdpicas, é consensual pensar que a filosofia
de Sartre é tributaria da fenomenologia: é de Husserl que advém a nocdo da
consciéncia intencional, e é de Heidegger que advém a nogao de situacdo, Sartre
mesmo o admite. Todavia, quando se trata de medir a relevancia, o alcance e as
motivacoes de Sartre em relagdo a fenomenologia, parece que todo consenso se
desfaz; e isso se explica: Sartre jamais se engajou nalguma filosofia que o
precedeu, mas é notorio que ele incorpora a seu pensamento elementos varios, de
fontes diversas, e o faz do seu jeito (DA SILVA, 2012).

> Essa questdo, da infantilizacdo de adultos em razao de negar a infancia, foi o
tema de meu estdgio de pds-doutoramento em 2016, que resultou num livro
publicado em 2018; trata-se de, tendo como pano de fundo trabalhos sobre a ética
de Sartre, retomar a singela (e fundamental) questao: somos livres? E, ao
contrario de qualquer expectativa determinista, essa pergunta, quando levada a
doutrina da liberdade de Sartre como um todo, revela nao somente a verdade
fenomenoldgica da liberdade individual, mas, também, mostra que a historia &,
ela mesma, esse processo de libertacao da proépria liberdade (DA SILVA, 2018).

6 As analises criticas da filosofia de Sartre ja divergiram bastante sobre as possiveis
fases de seu pensamento: nao se questiona que houve um Sartre jovem que se
fez maduro, o que justifica todas as empreitadas de histéria da filosofia que se
esforgam por entender o pensamento de Sartre. Entretanto, os trabalhos sobre a
ética sartriana se avolumaram recentemente, e nota-se uma preocupacdo
recorrente de inseri-lo no debate de seu tempo, e limitd-lo a um momento da
historia da filosofia ou do debate ético que teria se dado na virada da primeira para
a segunda metade do século XX, e que teria seu encadeamento interno a partir de
demandas externas, ética e ontologia ou ética e literatura etc.; além de resgatar
a filosofia da liberdade, esses trabalhos sdao de suma importancia quando o
objetivo é mapear o lugar da ética da liberdade num conjunto maior, a Histéria da
Filosofia, ou entender a imbricacdo da ética de Sartre em meio a um intrincado
jogo gque se pode resumir como a Etica em Geral, ou o debate de temas filoséficos
(ndo politicos) de interesse contemporaneo. A esse respeito, ver: JEANSON, 1965;
REIMAO, 2005; SIMONT, 2016. Em resumo, conforme mostra Fabio de Castro,
“Em uma perspectiva cronoldgica, é possivel periodizar o pensamento de Sartre
em cinco momentos: (1) critica pré-fenomenoldgica da ética; (2) ética
fenomenoldgica; (3) ética ontoldgica; (4) ética dialética; (5) ética da obrigacdo e
da fraternidade” (2016, p. 289).

’ Na Critica da Razao Dialética Sartre explora o aspecto da formacao dos grupos a
partir do Grupo em Fusdo, ocasiao em que as liberdades, livremente (sem
comando), atendem a algum chamamento que vise a propria liberdade; uma
situacao rara, que tem como exemplo a tomada da Bastilha por populares, e
similar, como exemplos contemporaneos, tem-se a luta pela emancipacdo dos
Negros ou o Feminismo. Mas é também da possibilidade de reunidao de liberdades
em torno de uma causa comum que nascem doutrinas nefastas como o Nazismo
e o Fascismo; esse modelo, que também esta presente em todas as Igrejas, difere-
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se somente em relacdo ao processo de cessdo da liberdade para que o lider
(FGhrer, nesse caso) fale e escolha por todos. Mas para ai chegar alguns passos ja
precisam ter sido dados: o Juramento, que hipoteca o destino das geragoes
vindouras, leva a Fraternidade-Terror, estrutura mais apropriada para pensar
esses fenOmenos histéricos em que a liberdade, livremente ou sem resisténcia,
trabalha para o exterminio da propria liberdade; felizmente, e isso também ¢é
Histéria, ha outros homens e mulheres que, livremente ou sem resisténcia,
estiveram dispostos a lutar e morrer no combate dessas aberragdes. Enfim, na
mesma tbnica do artigo, sera a liberdade mesma a fonte de invengao e
manutencdo daquilo que é o homem, o mundo e a relacdo que os une (SARTRE,
2002); assim, resta concluir que a Critica da Razdo Dialética é um desdobramento
necessario de O Ser e o Nada, como espero ter mostrado em meu trabalho de
doutoramento em 2006, publicado posteriormente (DA SILVA, 2010).

8 A pergunta aventada na introdugdo do artigo, sobre se ha pré-requisitos para a
liberdade, responde-se assim: cabe a ontologia, se é fenomenoldgica, curvar-se
aos resultados mostrados pela Psicologia e Psiquiatria enquanto ciéncias, ainda
que nao caiba, em momento algum, reparar a ontologia (somos liberdade). O
primeiro exemplo polémico, nesse sentido, € o caso da adiccdao: por 6bvio, a
escolha da primeira dose sera livre e de ma-fé, e necessariamente estara inserida
no contexto de algum projeto existencial. Mas depois de dependente quimico, o
homem ainda é livre? Também problematico é pensar os casos de doengas mentais
graves, pelas quais fica evidente que determinado grupo de pessoas ndo sdo como
Sartre descreve (liberdade-situada); ainda, como lidar com casos de disturbios de
saude mental diagnosticaveis (como fobias, codependéncia e narcisismo materno,
p. ex.)? Seriam alguma sorte de alienagdo factica (natural) da liberdade? Avancar
nessa resposta exigiria inventa-la pois, primeiro, ndao ha como saber que reparos
Sartre faria em sua doutrina da liberdade caso precisasse reescrevé-la na
contemporaneidade; segundo, ndo é adequado, desde o ponto de vista filoséfico
(sobretudo fenomenoldgico), desconsiderar os importantes trabalhos prestados
por essas ciéncias quando se trata de aplacar a dor de homens e mulheres;
terceiro, parece irreal considerar que o adicto, o demente e o doente mental - seja
em que medida for (até mesmo uma nevrose ordindria) — facam escolhas livres.
Todavia, cumpre lembrar que toda cura, seja de vicios, seja de problemas
psicoldgicos ou mentais, somente pode ter algum éxito caso haja a livre e
colaborativa acdo do proprio paciente. Enfim, uma questdao para deixar sobre a
mesa, que demanda respostas mais aprofundadas.

° Sartre escreveu quatro biografias que, a meu ver, sao na verdade exercicios de
psicanalise existencial: sobre Mallarmé, Baudelaire, Genet e Flaubert; ja sobre
Freud ndo da para dizer o mesmo, mas em Freud além da Alma tem-se certamente
um esboco do exercicio de compreender uma vida em sua histéria, ou a histéria a
partir de uma existéncia: a nogao de universal-singular vai repetir, no ambito da
critica a dialética, a liberdade situada, tematica presente também em As Palavras;
talvez, de modo critico-filoséfico, até mesmo o Didrio de uma guerra estranha
encaminha aspectos da psicanalise existencial; e isso sem dizer que essa é a
tematica comum nos romances do fildsofo, em personagens como Mathieu ou
Ibbieta, e mesmo Roquentin, para citar alguns (trilogia Os caminhos da liberdade,
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O Muro e A nausea); isso, por certo, também se aplica ao teatro: é em situacao,
mesmo infernal, que Inés é livre no inferno de Entre quatro paredes, ao passo que
Elektra, em As Moscas, age de ma-fé desde sua situagdo inventada por Sartre
(pela ordem de aparigao na nota, SARTRE 1986a, 1963, 2002a, 1971, 1986, 1972,
1983a, 1996, 1972a, 1983, 2005c, 2004, 2005a e 2005).

10 £ bastante conhecido que Franklin Leopoldo e Silva, em Etica e Literatura em
Sartre, mostra de modo admiravel a relacao entre filosofia e literatura na filosofia
da liberdade; e, dessa obra, decorre uma expressdo Unica na interpretacdo de
Sartre: vizinhanca comunicante. Essa, por sua vez, tornou-se ainda mais
conhecida quando, em seu artigo sobre a tensao e ambiguidade em Sartre, Thana

Souza amplia essa visada para entender os principais temas ambiguos ou tensos
da filosofia da liberdade (pela ordem, LEOPOLDO E SILVA, 2004, e SOUZA, 2012).

Referéncias bibliograficas

CASTRO, F. C. L. De. A ética de Sartre. Sao Paulo: Loyola, 2016.
CABESTAN, P. La philosophie de Sartre. Paris : ed. Vrin, 2019.
COOREBYTER, V. Sartre avant la Phénoménologie. Bruxelles : Ousia, 2005.
COOREBYTER, V. Sartre face a la Phénoménologie. Bruxelles : Ousia, 2000.
DA SILVA, L. D. Conhecer e Ser-no-mundo: uma questdo epistemoldgica?
Zgéista Principios - UFRN. Natal (RN), v. 19, n. 32, jul./dez. 2012, p. 419-

DA SILVA, L. D. Etica e liberdade em Sartre: da negacdo da infancia ao
homem infantilizado. Curitiba: CAPES-Appris, 2018.

DA SILVA, L. D. Sartre entre a liberdade e a histéria. Sao Carlos:
FAPESP/Claraluz, 2010.

JEANSON, F. Le probleme Moral et la pensée de Sartre. Paris: Seuil, 1965.

LEOPOLDO E SILVA, F. Etica e literatura em Sartre, Ensaios introdutdrios.
Sao Paulo: Unesp, 2004.

LEOPOLDO E SILVA, F. Literatura, ética e politica em Sartre. Limiar 1 (1)
2013. Vista do Literatura, ética e politica em Sartre (unifesp.br)

HEIDEGGER, M. Ser e Tempo. Vols. 1 e 2. Tradugao Marcia de Sa Cavalcanti.
15. ed. Petrépolis: Vozes, 1973.

Ethic@, Florianopolis, v. 22, n. 2, 826-849. Out. 2023



https://periodicos.unifesp.br/index.php/limiar/article/view/9286/6815

SILVA, L. D. O Deus faltado: Sartre e a dicotomia da singularidade histdrica

HUSSERL, E. Notes sur Heidegger. Paris: De Minuit, s-d.

MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percep¢cdo. Traducao de Carlos A.
R. de Moura. S3ao Paulo: Martins Fontes, 2006.

MERLEAU-PONTY, M. O Visivel e o Invisivel. Traducdo de. José A. Gianotti e
Armando M. D’ Oliveira. Sao Paulo: Perspectiva, 1984.

REATO, E. & RISK, H. Sartre, la morale et I'histoire. Presses Universitaires
de Paris Naterre, 2023.

REIMAO, C. Consciéncia, dialética e ética em J.-P. Sartre. Lisboa: Imprensa
Nacional-Casa da Moeda, 2005.

SIMONT, 1. ‘This is a Farce’: Sartrean Ethics in History, 1938-1948 - from
Kantian Universalism to Derision. Sartre Studies International. London-
Chicago, v. 22, 2016.

SARTRE, J-P. A Imaginagdo. Tradugao de Luis R. S. Fortes. Sao Paulo: Abril
Cultural, 1978.

SARTRE, J-P. A Idade da Razdo. Traducao de Sérgio Milliet. Rio de Janeiro:
Nova Cultural, 1996.

SARTRE, J-P. As Moscas. Tradugao de Caio Liudvik. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 2005.

SARTRE, J-P. Baudelaire. Note de Michel Leiris. Paris: Gallimard, 1963.
SARTRE, J-P. Carta de Jean-Paul Sartre recusando o Prémio Nobel de

Literatura. 1964. carta de Jean-Paul Sartre recusando o Prémio Nobel de Literatura
(homoliteratus.com)

SARTRE, J-P. Com a morte na alma. Tradugcdo de Sérgio Milliet. Rio de
Janeiro: Nova Fronteira, 1983.

SARTRE, ]-P. Controvérsia sobre a dialética. Marxismo e Existencialismo,
por Sartre, Garaudy, Hyppolite, Orcel, Vigier. Traducao de Luiz S. Pinto. Rio
de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1966.

SARTRE, ]-P. Critica da Razdo Dialética. Traducdo de Guilherme J. de F.
Teixeira. Rio de Janeiro: DP&A, 2002 (Critique de la raison dialectique.
Paris: Gallimard, 1960).

Ethic@, Florianopolis, v. 22, n. 2, 826-849. Out. 2023



https://homoliteratus.com/carta-de-jean-paul-sartre-recusando-o-premio-nobel-de-literatura/
https://homoliteratus.com/carta-de-jean-paul-sartre-recusando-o-premio-nobel-de-literatura/

SILVA, L. D. O Deus faltado: Sartre e a dicotomia da singularidade histdrica

SARTRE, J-P. Entre quatro paredes. Tradugao de Alcione Araujo e Pedro
Hussak. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2005a.

SARTRE, J-P. Freud além da alma. Tradugao de Jorge Laclette. Roteiro para
um filme. S3o Paulo: Nova Fronteira, 1986.

SARTRE, J-P. La Liberté Cartésienne. Situations I. Paris: Gallimard, 1947.

SARTRE, J-P. A Ndusea. Traducao de Rita Braga. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 2004.

SARTRE, J-P. Diario de uma guerra estranha. Traducdo de Aulyde S.
Rodrigues. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1983a.

SARTRE, J-P. Esquisse d’une théorie des émotions. Paris: Hermann, 1995.
SARTRE, J-P. Les Mots. Paris: Folio, 1972.

SARTRE, J-P. Le Sursis. Paris: Gallimard, 1972a.

SARTRE, J-P. O Ser e o Nada - Ensaio de Ontologia Fenomenoldgica. 202.
ed. Traducao de Paulo Perdigdo. Petrépolis: Vozes, 2011 (L’ Etre et le Néant

- Essai d’ontologie phénoménologique. Paris: Gallimard, 1943).

SARTRE, J-P O Existencialismo é um Humanismo. Traducdo de Vergilio
Ferreira. Sao Paulo: Abril Cultural, 1978a.

SARTRE, J-P. Lidiot de la famille, 1. Paris: Gallimard, 1971.

SARTRE, J-P O Imaginério. Traducdo de Duda Machado. S&o Paulo: Atica,
1996a.

SARTRE, J-P. Mallarmé - la lucidité et sa face d’ombre. Paris: Gallimard,
1986a.

SARTRE, J-P Morale et Histoire. Les Temps Modernes, Juillet-octobre, n.
632-633-634, Paris: TM, 2005b.

SARTRE, J-P. O Muro. 202. ed. Tradugao de H. A. Silveira. Sao Paulo: Nova
Fronteira, 2005c.

SARTRE, J-P. Saint Genet - ator e martir. Traducdo de Lucy Magalhaes.
Petropolis: Vozes, 2002a.

Ethic@, Florianopolis, v. 22, n. 2, 826-849. Out. 2023




SILVA, L. D. O Deus faltado: Sartre e a dicotomia da singularidade histdrica

SARTRE, J-P Une Idée Fondamentale de la Phénoménologie de Husserl:
L’intentionnalité. Trad. de Ricardo L. Lopes. VEREDAS FAVIP, Caruaru, Vol.
2, n. 01, pp. 102-107, jan./jun. 2005c. VEREDAS FAVIP VF Impressa
(rcaap.pt)

SEEL, G. La Dialectique de Sartre. Lausanne: L'’Age d’'Homme, 1995.

SOUZA, T. M. de. Tensao e ambiguidade na filosofia de Jean-Paul Sartre.
Trans/Form/Acdao 35 (1) abr 2012. https://doi.org/10.1590/S0101-
31732012000100010

Received/Recebido: 15/06/23
Approved/Aprovado: 30/08/23

Ethic@, Florianopolis, v. 22, n. 2, 826-849. Out. 2023



https://diretorio.rcaap.pt/handle/1/379
https://diretorio.rcaap.pt/handle/1/379
https://doi.org/10.1590/S0101-31732012000100010
https://doi.org/10.1590/S0101-31732012000100010

