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RESUMEN: Este articulo tiene como objetivo analizar, a partir del Andlisis del Discurso de enfoque pecheutiano, los procesos de
constitucion de voces presentes en las narrativas de indigenas mujeres, especialmente en espacios de poder, sobre feminismos
indigenas e investigar su relacion con las formaciones discursivas que aparecen en la obra de autoria femenina indigena titulada Nana
y los jarrones de barro, escrita por Chirley Maria Pankard, que forma parte de la antologia Originarias: una antologia femenina de
literatura indigena (Dorrico; Negro, 2023). Buscamos asi comprender, aunque de forma inicial, los procesos de subjetivacion de la
escritura literaria de autorfa indigena femenina y reflexionar brevemente sobre sus articulaciones con el movimiento de indigenas
mujeres.
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Feminismos indigenas.

ABSTRACT: This article aims to analyze, from the perspective of Pecheutian Discourse Analysis, the processes of voice constitution
present in the narratives of indigenous women, especially in spaces of power, about indigenous feminisms, and to investigate their
relation to the discursive formations that appear in the literary work of indigenous female authorship titled Nana and the Clay Pots,
written by Chirley Maria Pankard, which is part of the anthology Origindrias: A Feminine Anthology of Indigenous Literature (Dorrico;
Negro, 2023). We thus seek to understand, albeit initially, the processes of subjectivation in indigenous female literary authorship and
briefly reflect on their articulations with the indigenous women's movement.
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Indigenous feminisms.

1 INTRODUCAO

[...] E eis que surgem resplandecentes
Como o sol de um novo dia

Mulheres que tombaram

E emergem de dguas profundas e frias

Filhas de tantas Marias.

E nos seguram pelas maos
Nessa dificil travessia
Emanando espirito de luta
E forca para toda labuta.
(Mdrcia Wayna Kambeba)

O estudo desenvolvido neste artigo articula reflexoes realizadas em nossa pesquisa de mestrado, intitulada Gestos de leitura sobre
autorias em textos de Literatura Indigena Brasileira Contempordnea: os dizeres de Mdrcia Wayna Kambeba e Trudrud Dorrico (2024), e
inquietagdes que surgiram ap6s a publicagao da dissertagao. Este trabalho buscou constituir compreensao a respeito de sequéncias
de obras da chamada Literatura Indigena Brasileira Contemporanea a partir da tomada do conceito de autoria em perspectiva
discursiva materialista. Nao se tratou, entdo, de partir de um conceito que tomasse “autoria” como algo ja-dado, mas como
funcionamento de produgao de efeitos de unidade, de organizagao textual (Orlandi, 1996). Tal fungao nao é tomada como dispositivo
produtor de individualidades, mas relacionada aos aparelhos de Estado, jd que a autoria se exerce em toda situagao na qual o sujeito
se coloca como origem de um dizer: logo, autoria ¢ uma das fungoes do sujeito. Interessou-nos, assim, pensar como as autorias de
tais obras da Literatura Indigena Brasileira Contemporanea estabilizam e resistem aos efeitos de um dizer a que se pode atribuir,

reivindicar posse, produzindo responsabilizagoes a esta.

Ao longo de nosso percurso de pesquisa sobre Literatura Indigena Brasileira Contemporanea nos voltamos para os escritos
femininos, reconhecendo a poténcia das vozes das mulheres pindordmicas brotando e se enraizando em espagos que historicamente
produziram silenciamento e violéncia contra os povos origindrios. A escolha de dar visibilidade as escritas femininas deu-se, entre

outros motivos, em virtude da produgao literdria de autores indigenas identificados aos masculinos jd ser um territério mais

Biziak & Menin | Indigenas mulheres na literatura indigena brasileira contemporéanea...



semeado, possivelmente fruto de uma heranga patriarcal ocidentalizada que sufoca e silencia outras vozes, entre elas, as nomeadas

como femininas (Menin, 2024, p. 16).

As inquietagdes que surgiram ap6s a publicagao da pesquisa estavam relacionadas, sobretudo, a movimentagao de uma rede de
indigenas mulheres que passaram a se articular dentro e fora de seus territorios, especialmente em espagos de poder, como as
universidades, o mercado editorial, as redes sociais e a politica. Utilizamos o termo indigenas mulheres em referéncia a um texto da
antrop6loga Ana Manoela Soares (Karipuna), que explica, em um dos artigos que embasarao a nossa discussao, que a expressao foi
concebida a partir de didlogos e convivéncias com suas parentas, as quais chegaram a um consenso de que o sujeito indigena nasce
com a identidade de um povo antes de constituir uma performatividade de género (Soares, 2021, p. 2). Em sua nota explicativa sobre
o termo, Soares (2021) ressalta que “[...] o povo ao qual uma indigena mulher pertence ¢ um marcador mais especifico em suas
trajetdrias e narrativas do que os marcadores de género” (Barata, 2018, p. 13 apud Soares, 2021, p. 2). Nesse sentido, tomamos

emprestado o termo indigenas mulheres e o utilizamos ao longo do texto para desenvolver nossas reflexoes.

Segundo Judith Butler,

[...] a performatividade deve ser compreendida nao como um ato singular ou deliberado, mas, ao invés disso,
como a prética reiterativa e situacional pela qual o discurso produz os discursos que ele nomeia. [...] as normas
regulatérias do sexo trabalham de uma forma performativa para constituir a materialidade dos corpos e, mais
especificamente, para materializar a diferenca sexual a servigo da consolidagao do imperativo heterossexual (Bu-
tler, 2003, p. 154-156).

Tomamos o trecho supracitado nao como uma sequéncia discursiva para andlise mais detida, mas para estabelecermos uma relagao
com a andlise de discurso materialista'. Por meio das sequéncias discursivas destacadas em negrito, compreendemos que a
performatividade vai sendo parafraseada por negagoes (‘ndo como um ato singular ou deliberado”) e afirmagoes (pratica reiterativa
esituacional’, por exemplo). Tanto uma familia de reescrituragdes como a outra articulam enunciados de forma a sustentar a proposta
de nao pensar performatividade a partir de individuo, mas de sujeito interpelado por imperativos hegemonicos do Estado, como ‘o
imperativo heterossexual” Dessa forma, a nomeagao “indigenas mulheres” mobiliza a contradicao como (Pécheux, 2013) resisténcia:
posicionaa compreensao sobre o processo de subjetivagao na relagao com outra formagao social que possui sua propria historicidade
- “indigena’, nao antecedida por um determinante, como o/a — e nao a desvincula, por outro lado, da relagio com o Estado ao

mobilizar o significante “mulheres” em seguida, um regulador de género.

Dito isso, nosso maior interesse, neste artigo, ¢ compreender os processos de constituicao das posigoes-sujeito que compoem a teia
de narrativas tecidas pelas indigenas mulheres, enunciadas e estabelecer uma relagao com o que se enuncia nos escritos de literatura
de autoria indigena feminina pela Analise de Discurso. Para isso, direcionamos nosso olhar para alguns recortes de dizeres de
indigenas mulheres, presentes em textos académicos e entrevistas, e produzimos gestos de leitura sobre a histéria Nana e os potes de
barro, da indigena escritora Chirley Maria Pankara, contida na coletanea de contos e (re)contos Origindrias: uma antologia feminina
de literatura indigena (Dorrico; Negro, 2023). Buscamos compreender, ainda que de maneira embriondria neste momento, quais
processos de subjetivacao possibilitam efeitos de indigenas mulheres pela escrita, analisando formagoes discursivas e condigoes de

produgao que possibilitaram o surgimento desses enunciados e as relagdes que eles estabelecem com outros discursos.

2 INDIGENAS MULHERES: UM GESTO DE LEITURA

No ambito da Andlise de Discurso pecheutiana, as condigoes de produgao englobam o momento em que o discurso se constitui, os
meios pelos quais ¢ veiculado, os sujeitos que participam desse contexto imediato e o contexto sdcio-histérico e ideoldgico (Orlandi,
2020, p. 28). Ja a nogdo de formagao discursiva é definida por Pécheux (1995, p. 160) como “[..] aquilo que, numa formagéio

ideologica dada, isto ¢, a partir de uma posi¢ao dada numa conjuntura dada, determinada pelo estado da luta de classes, determina

! Sobre um gesto mais detido de aproximagao entre Judith Butler, Louis Althusser e Michel Pécheux, remetemos ao trabalho de Biziak, Zoppi Fontana e Yura (2021).
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o que pode e 0 que deve ser dito” Nesse sentido, os individuos sdo interpelados em sujeitos de seus discursos por meio das formagoes
discursivas que representam “na linguagem” e das formagoes ideoldgicas que lhes sao correspondentes (Pécheux, 1995, p. 161).
Ideologia, por seu turno, é aqui pensada, a partir da teoria althusseriana, que a pressupde como uma “[...] representacao’ da relagao
imagindria dos individuos com suas condigoes reais de existéncia” (Althusser, 1985, p. 126). Assim, os efeitos da ideologia na
produgio dos sentidos estariam relacionados as interpretagoes que o individuo atualiza do mundo (como se fossem “suas’, e ele,
proprietdrio dos “seus’ dizeres e da “sua visio de mundo”): por esta razao, nao haveria discurso sem sujeito e nem sujeito sem ideologia

(Orlandi, 2020, p. 31). Passemos, entdo, a um primeiro recorte de Kambeba (2023) para discutir sobre o funcionamento da ideologia:

Fico imaginando a crueldade da cena: uma mulher ser lagada e ficar cara a cara com seu agressor, orgulhoso do
feito; depois, estuprada e levada a forga para viver com um desconhecido e dele parir filhos, amamentar, cuidar,
proteger muitas vezes das agressoes do proprio pai, que ainda invisibilizava a familia. E, quando ela tentava fugir
ou se negava ao sexo, sofria novamente violéncia, privagdo de comida e dgua, surras frequentes. E logo vinha um
silencio cruel seguido da ordem de falar uma lingua compreensivel apenas para quem a capturava. Aprendiam
portugués assim, como forma de sobrevivéncia.

Nascemos da barriga dessa barbdrie e muitas vezes contamos essa historia com sorriso no rosto, criando uma
cena romantica, naturalizando a brutalidade sofrida por muitas de nossas ancestrais. Falar que sua avo foi “pega
no lago” e reivindicar sua ancestralidade ¢ uma aberragao. Essa aberragio tem ainda outras consequéncias, pois
muitas pessoas ndo sabem a qual povo pertencem, uma vez que essa informagao foi silenciada (Kambeba, 2023,
p.24-25).

A expressao “pega no lago” refere-se a politica de sequestro, tortura e abuso sexual a que as indigenas mulheres foram submetidas no
periodo colonial, o que resultou, além de barbdrie, no apagamento étnico. O enunciado “sofrida por nossas ancestrais” permite a
leitura de que a enunciagao produz o efeito de uma filiagao genealdgica a formagao social indigena. Além disso, sequéncias como
“Fico imaginando’, “uma mulher ser lagada e ficar cara a cara com seu agressor’, “Nascemos da barriga dessa barbarie” abrem a
possibilidade de compreender o processo de subjetivagio materializado pelo funcionamento enunciativo como identificado as
violéncias praticadas contra as indigenas. Violéncias estas produzidas por um Estado patriarcal e branco (cujo actimulo histérico
chegard ao capitalismo) que as toma como “mulheres” cuja defesa juridica nao poderia ser reivindicada: logo, especificamente sujeitas
a apropriagdo pelo colonizador. A enunciagdo, entdo, articula “indigena’/ “ancestralidade” e “mulheres” para dar materialidade &
subjetivacao imposta pela colonizagao, entremeando dispositivos de género e étnicos para justificar e normalizar prdticas sociais de
violéncia. Assim, como recurso de resisténcia e para marcar outra posicao em relagao a forma-sujeito, a enunciagao filia-se
parafrasticamente  articulagdo entre ancestralidade indigena e mulher, produzindo um dizer hibrido e de entremeio: uma indigena
enunciadora. Caso consideremos como um indigena enunciador (seja para sustentar efeitos de masculino ou de “neutralidade
gramatical’), as consequéncias paras as possibilidades de leitura e compreensio do texto serdo outras, e algo da ousadia da resisténcia

na divisao politica do dizer ¢ (mais uma vez) silenciado e invisibilizado.

No inicio do recorte, esta indigena enunciadora organiza sua enunciagiao em primeira pessoa do singular para reconstruir a
brutalidade do ato de “ser pega no lago” e os consequentes efeitos que essa violéncia produziu contra os povos origindrios: a violéncia
tisica e psicoldgica, o linguicidio, o memoricidio e o epistemicidio. Em seguida, no trecho destacado, a enunciagao ¢ organizada na
primeira pessoa do plural para afirmar “Nascemos da barriga dessa barbdrie e muitas vezes contamos essa historia com sorriso no
rosto, criando uma cena romantica, naturalizando a brutalidade”. A enunciadora inclui-se entre aqueles que, de alguma forma, foram
afetados pela crueldade de ter tido uma ancestral “pega no lago” No entanto, adverte o leitor que, nos discursos que circulam na
contemporaneidade, esta expressao nem sempre tem sido interpretada como um ato de violéncia profundamente doloroso. Isso fica
marcado no trecho: “muitas vezes contamos essa histéria com um sorriso no rosto, criando uma cena romantica, naturalizando a
brutalidade” Dizer que ndo existe sujeito sem ideologia (Orlandi, 2020) relaciona-se ao fato de que a ideologia néo estd vinculada &
naturalizagao dos sentidos e sim que a naturalizagao dos sentidos ¢ uma consequéncia dos processos ideoldgicos; ou seja, os discursos

tém uma relacdo com sua exterioridade.

A expressao “pega no lago” foi utilizada por diversos sujeitos, em distintas posi¢oes e contextos ao longo do tempo. Essas diferentes
enunciagdes contribuiram para que a produgao de multiplos sentidos associados a expressao “pega no lago” fosse construida, de

modo que sua utilizagdo evoca um processo de rememoragio, mas nem sempre o sujeito que a utiliza dentro de determinada
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condicdo de produgio tem consciéncia de que ¢ interpelado ideologicamente. Isso explica por que alguns sujeitos se indignam com
abrutalidade de ter tido sua ancestral “pega no lago” e outros nao. O sujeito estd aberto as interpelagoes ideoldgicas que o atravessam,
mas nao se desaliena delas necessariamente. No caso do recorte supracitado, é pertinente questionar: a quais formagoes discursivas
0s sujeitos que enunciam possuir uma ancestral “pega no laco” sorrindo estio se filiando? E possivel que esses sujeitos tenham sido
atravessados por formagoes discursivas coloniais que silenciaram as narrativas das avés “pegas no lago;, configurando-se, assim,

vitimas de um processo de memoricidio .

O dizer de Kambeba (2024) em um espago de poder, o do livro e da literatura, possibilita o acesso a diferentes lugares de enunciagao
(Zoppi-Fontana, 2019), constituindo-se como formagoes discursivas de resisténcia e de luta de indigenas mulheres que nao puderam
circular nesses espagos de praticas sociais escritas em virtude do processo de silenciamento e apagamento a que foram submetidas.
Pelo gesto de leitura realizado, acreditamos ser possivel afirmar que “indigenas mulheres” pode desdobrar-se em “indigena
enunciadora” e “indigena escritora;, configurando nao uma identidade a prioridade, mas “um modo de dizer (sua circulagao, sua
legitimidade, sua organizagdao enunciativa)” (Zoppi-Fontana, 2019, p. 23) por meio de reescrituragoes e articulagoes filiadas
parafrasticamente a formagao social indigena (“povo” e “ancestralidade’, cujos efeitos de sentidos sao especificos quando tomados em

tal historicidade) e marcadores de agenciamento do/pelo Estado capitalista (como os de géneros, “mulheres’).

Kambeba (2023) ressalta que as indigenas mulheres sempre ocuparam posi¢oes de lideranca em virias frentes, tanto nas aldeias
quanto nas cidades. No entanto, a articulagio entre elas intensificou-se apds a criagao da Articulagao dos Povos do Brasil (Apib), pelo
Acampamento Terra Livre (ATL), em 2005. Liderancas como Sonia Guajajara, Célia Xakriaba e Joénia Wapichana - esta ultima
sendo a primeira indigena eleita na histéria do Brasil como deputada federal e posteriormente como presidenta da Fundagao

Nacional dos Povos Indigenas (Funai) — destacaram-se nesse processo.

A historia do Acampamento Terra Livre se confunde com o protagonismo indigena feminino. A participagio
das mulheres no movimento indigena inicialmente foi em apoio as liderancas indigenas em prol das bandeiras
de luta de seu povo, assumindo uma fungio complementar, mas 4 medida que as mulheres indigenas foram se
empoderando, foram sendo constituidas as associagoes indigenas de mulheres e incorporadas também as ques-

toes especificas de género (De Castro; Carneiro, 2023, p. 60).

A (re)configuragao dos espagos de luta e resisténcia bem como a crescente visibilidade do empoderamento indigena feminino tém
suscitado importantes questionamentos. A luta das indigenas mulheres contra as violéncias de raga, género e territorio passou a ser
analisada, especialmente nos espagos de poder, & luz de uma possivel aproximagao com os pressupostos do feminismo
ocidentalizado. Com isso, lugares de dizer nomeados ou desdobrados de indigenas mulheres poderiam funcionar, a nosso ver e
andlise, como potenciais resisténcias contra praticas de violéncias e manejos simbdlicos de contradigoes constitutivas dos sujeitos e

da lingua do/no Estado.

A produgio de autorias e leituras de/sobre teorias feministas recuperam uma memoria ligada a uma
rede de formacodes discursivas que se dispersa em muitas dreas do conhecimento humano. Os
discursos que envolvem os feminismos demandam constantes (re)posicionamentos para abarcar a
histéria de luta e materialidades muito diferentes sobre/de “mulheres” que se sentem autorizadas a
enunciar de uma posi¢do nomeada como “feminista’ Nesse contexto, emerge o termo “feminismo
indigena’, expressao que tem sido utilizada para designar o envolvimento das indigenas mulheres nas
lutas contra violéncia histérica praticada contra seus corpos-territorios. Contudo, a circulagao dessa
expressdo e a interpelagdo de indigenas mulheres para se inscreverem nas formagoes discursivas das
teorias feministas tém produzido diferentes sentidos entre as protagonistas dos movimentos, como

ressalta Soares (2021, p. 3, grifos da autora):

Como mulher Karipuna e como antropdloga que pesquisa com indigenas mulheres, percebo que os
movimentos das parentas em contexto nacional nao se declaram como movimentos feministas e sim como
movimentos de indigenas mulheres (ou de mulheres indigenas). Movimentos de resisténcia, em que somos nés

quem tomamos a frente, somos as protagonistas e liderangas. Creio que isto, de nds sermos as protagonistas, ¢
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algo que faz com que os movimentos de indigenas mulheres em nivel nacional, regional e local sejam
interpretados por algumas pessoas como formas de movimentos feministas. Compreendo que as parentas que
entendem tais movimentos como feminismos indigenas nao estao erradas; tampouco as parentas que nio
os compreendem como movimentos feministas estao. Isto ¢ algo que ainda esta em processo de discussao no
Brasil: serd que nossos movimentos de indigenas mulheres podem ser interpretados como movimentos

feministas? Algumas parentas responderdo que sim, outras que no.

Ha varias materialidades (imbricadas simbolicamente) no “movimento das parentas’, uma vez que a afirma¢ao identitaria do
movimento de indigenas mulheres se dd pela constitui¢ao de outros lugares de enunciagao, inscrevendo-se tanto na lingua nativa

quanto na lingua portuguesa, e também na pintura do corpo, na literatura, nas ceramicas, cestarias etc.

Retorno a algumas questoes sobre as quais venho me apoiando no decorrer de minhas anélises, no que diz res-
peito a pensar a “composi¢do”. Um primeiro ponto foi afirmar que quando falo de imbricagio material nao se
trata de complementaridade, que nao se trata de termos materialidades significantes que se complementam, mas
sim materialidades significantes em composigio, que se entrelagam na contradigo, “cada uma fazendo traba-
lhar a incompletude na outra”. Esta formulagio me parece conseqiiente e imprime movimento a imbricagio.
Imbricar pode ser compreendido, entdo, como compor no movimento da incompletude e da contradi¢ao. Uma
materialidade significante remete a outra e a falha que as estrutura demanda rearranjos, assim como a nao-satu-
ragao que constitui a interpretagdo permite que novos sentidos sejam reclamados. Nesse movimento da incom-
pletude e da contradigio, considerar as especificidades de cada materialidade fica como outro desafio a ser en-
frentado (Lagazzi, 2012, p. 01).

Em relagao a linguagem, Borges (2019) afirma que se constituir como sujeito e produzir sentidos ¢ estar em um espago de memoria
do dizer, um ja-dito, entendimento que, na Andlise de Discurso materialista, pode ser associado ao interdiscurso. As vozes a partir
dos lugares de enunciagao de indigenas mulheres desestabilizam narrativas historicamente construidas por um patriarcado ocidental
(ainda que, em um primeiro momento, partam de uma relagio com elas para poder dizer e circular em espagos para além de
formagoes sociais indigenas). Por esta razdo, discursos sao identificados as formagoes discursivas feministas, mas também
deslocados. Temos, entao, uma contradigao constitutiva que organiza os dizeres por meio dos trabalhos de enunciagao: hé luta contra
memorias e prdticas violéncias, mas, paradoxalmente, elas precisam ser retomadas, de alguma maneira, para serem deslocadas,
ressignificadas. Da Cruz (2020) enfatiza que a supremacia masculina nao fazia parte das relagoes indigenas até o inicio da

colonizagao:

Sempre me interpelam em rodas de conversa sobre feminismo, que a mulher indigena nao tem “o direito” de ir
cagar com os homens. Isso mostra um profundo desconhecimento dos signos de sociabilidade indigena. Pois,
primeiro, que ndo hd de fato uma proibi¢ao das mulheres a caca, pesca, etc., e outras atividades vistas como
“masculinas” Ocorre ¢ que no mundo indigena nao hd uma separagao disparitaria em relagio as atividades
‘domésticas” das mulheres. Por exemplo, 0 espago doméstico, que compreende a casa, nao é visto como um
espago de menor valor. Pelo contrario, o lugar de se morar ¢ 0 ambiente mais importante para a comunidade e,
por este motivo, ¢ de responsabilidade das mulheres. Também as mulheres nao sao impedidas de cagar, mas,
segundo a divisao do trabalho dentro de uma sociedade indigena, a atividade de risco a vida esta direcionada
a responsabilidade masculina, por uma questio de salvaguardar a existéncia, uma vez que fica a cargo das
mulheres guardar a vida dos nossos descendentes.

As mulheres indigenas também ndo estd proibido o aborto. Diferentemente do mundo cristéo, a decisdo de parar
ou prosseguir a gestagao ¢ uma decisio especificamente da mulher. Pois o corpo da mulher indigena cabe a ela
mesma. E o seu territdrio particular. Assim como a sexualidade no mundo indigena nao estd recriminada. Nao

hd categorias para definir a sexualidade (Da Cruz, 2020, p. 47, grifos da autora).

De acordo com Da Cruz (2020), nos cddigos de sociabilidade indigena nao ha separagao disparitdria; ou seja, a divisao sexual do
trabalho dentro das comunidades nao possui hierarquizagao de posi¢ao, como na sociedade do nao indigena. Foi o processo de
colonizagao que inseriu, nas culturas e praticas indigenas, as formagoes discursivas do patriarcado e da misoginia. No entanto,
devemos ter em mente que, ao pensarmos em sociedades origindrias, nao podemos perder de vista seu cardter pluricultural. O Censo
Demogrifico de 2010 (IBGE, 2012), realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), demonstrou que o Brasil
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abriga cerca de 305 etnias, falantes de 274 linguas indigenas. Essa gama de diferengas abarca aproximadamente 897 mil pessoas, das
quais cerca de 517 mil vivem em terras indigenas. Em 2022, o IBGE, com o apoio da Fundagao Nacional dos Povos Indigenas
(FUNAI), realizou um novo censo, que apresentou algumas mudangas metodoldgicas em relagao ao anterior. Segundo essa nova
pesquisa (Brasil, 2023), houve um crescimento demografico significativo de 89% em comparagio ao censo anterior, o que
corresponde a uma populagao indigena estimada em cerca de 1,7 milhao de pessoas. Este nimero pode ainda ser subestimado, uma
vez que hd uma parcela da populagio brasileira, vitima do apagamento étnico, que nio se identifica como indigena ou que ainda estd

em processo de retomada de sua pertenga étnica e, portanto, pode estar classificada em outras categorias raciais do IBGE.

Segundo De Souza ef al. (2020), dentro dessa diversidade, hd culturas que se alicercam em valores matrilineares e outras que se

fundamentam em valores patrilineares:

As relagoes de parentesco numa sociedade indigena ficam determinadas em fungdo da estrutura social de cada
grupo, podendo esta organizagao ser patrilinear, matrilinear ou mista. De imediato, j& podemos antecipar que o
papel da mulher indigena no ambito de sua organizagio social depende de um desses tipos de estrutura (De
Souza et al., 2020, p. 95).

Nesse sentido, é relevante destacar que as formagoes sociais dos povos origindrios sao enraizadas em outras cosmovisoes, que nao
compartilham os mesmos pressupostos das culturas ocidentais. Também ¢é fundamental levar em conta, ao se pensar no movimento
de indigenas mulheres, especialmente a partir de uma posi¢ao discursiva de nao indigena, como ¢ o caso deste artigo, que, assim
como suas etnias, suas cosmovisoes também sao multiplas, diversas e se encontram em diferentes graus de interpelacio em fungao

das condigoes de producio capitalistas:

O processo de interpelagao dos povos origindrios tem inicio com o modo de produgao mercantilista colonial e
se desloca para o capitalista pela forma sujeito historica capitalista, o que fez com que sujeitos indigenas
entrassem em contato com formagdes discursivas do discurso hegemonico eurocéntrico que antes nio
circulavam em seus territorios. Para preservar suas culturas dos efeitos das formagoes discursivas do colonizador
e do neocolonizador foi preciso ressignificar seus modos de subjetivagdo e de existéncia, especialmente para
preservar seus direitos territoriais extirpados ao longo do processo “civilizatorio” pelos Aparelhos Repressivo e
Ideologico do Estado. Paradoxalmente, é também tal deslocamento que permite falar em Direitos Humanos a
partir da consagragao do individuo como cidadao e que permite que surjam espagos de resisténcia em que se

possa rechagar as proprias mazelas desse sistema (Menin, 2024, p. 70-71).

Dependendo do grau de contato com a sociedade envolvente, o sujeito indigena, além de membro de uma/sua comunidade, passa a
ser um sujeito de direito que serd interpelado e assujeitado as leis do Estado e, consequentemente, as possibilidades de imbricagao
simbdlica reguladas por praticas discursivas de sociedades capitalistas ocidentais. Dito isso, ¢ importante refletir sobre quais sao as
especificidades da forma-sujeito-indigena-mulher e quais sao os pontos de convergéncia e distanciamento com as demandas

feministas em geral.

Mas, se de fato os movimentos de indigenas mulheres sao feministas, eles sio movimentos que possuem raizes,
troncos, sementes, trajetdrias, oralidades, memorias e demandas bastante especificas, que diferem daquelas
demandas de outros feminismos de origem nao indigena, sendo movimentos contra-colonizadores e pintados
de jenipapo e urucum (Correa Xakriabd, 2018). Destaco que nossas pautas prioritdrias sio outras.

Reivindicamos, por exemplo, o direito 4 vida e a cura da Terra. Passar a chama-los de feminismos indigenas seria
uma estratégia politica, para estar em novos espacos de tomada de decisao. Além de que os feminismos
indigenas seriam muitos, tanto o quanto o sao as quantidades de povos origindrios e caso as parentas destes

povos os desejem nomear desta forma (Soares, 2021, p. 3-4, grifos nossos).

Com base no pensamento de Soares (2021), compreende-se que as articulagoes entre indigenas mulheres apresentam demandas
especificas e plurais, refletindo as diferengas das/entre as etnias. Portanto, o termo no plural feminismos indigenas seria mais

apropriado para refletir as cosmovisoes das diversas etnias das mulheres origindrias.
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O que une os movimentos de indigenas mulheres aos feminismos sao os debates de género; as mobilizagoes pelas
participagdes nos lugares de enunciagio; o empoderamento pelo acesso a formagio e informagao qualificada; e
o combate a violéncia contra a mulher. Porém, estes debates que as parentas trazem e as opressoes que nos indi-
genas mulheres sofremos sdo de origem e natureza distinta daquelas que atingem as mulheres nao indigenas
(Soares, 2021, p. 9).

As demandas de indigenas mulheres incluem o direito aos seus territérios e a preservagao de suas tradigoes, o direito de se
inscreverem em suas proprias linguas e de serem reconhecidas e apoiadas pelas politicas governamentais. Um exemplo da falta de

acolhimento pelas politicas publicas ¢ citado no excerto da entrevista de Pagu Rodrigues, indigena fulni-6:

Até hoje, nenhuma lei de protecao as mulheres dd conta das especificidades da mulher indigena. Nao houve um
momento para discutir as maiores leis de combate a violéncia de género [a lei do feminicidio e a lei Maria da
Penha] a partir das especificidades das mulheres indigenas, considerando medidas de protegao que funcionem
em territorios mais afastados das dreas urbanas. Outro ponto que nao ¢ considerado na légica nao-indigena, é a
forma de acolhimento das criangas envolvidas na violéncia doméstica. Muitas aldeias tém uma cultura de cria-
¢do comunitdria em vez de familista, e isso impacta nas politicas de prote¢ao da infancia também. Hd ainda o
afastamento do agressor, que por vezes pode ser o provedor de uma comunidade inteira. Tudo isso tem que ser

estudado para a criagdo de politicas que de fato protejam essas mulheres (Da Silva, 2023).

Quando os sujeitos indigenas passam o ocupar um espago regulado pelo Estado, frequentemente perdem a referéncia de sua etnia, o
que resulta em um processo de interdigao e silenciamento de suas diferengas étnicas. Dessa forma, enfrentam um processo de
desumanizagao ao serem lidos nesses espagos como uma tnica categoria social que os generaliza, normalmente nomeadas/os pela
palavra “indio” (Menin, 2024, p. 75).

Em relagio a Lei Maria da Penha, Pagu Rodrigues, em um ciclo de palestras sobre feminismos indigenas, ressalta que o
reconhecimento do poder publico na formulagao de politicas publicas que atendam as especificidades territoriais ¢ fundamental
para garantir que todas as indigenas mulheres tenham acesso a politicas de enfrentamento a violéncia, evitando generalizagoes
étnicas. Ela conta que uma indigena mulher que enfrenta violéncia doméstica em um territério distante pode levar dias até chegar a
uma delegacia. Em outras situagoes, por exemplo, quando sio violentadas e se dirigem a uma delegacia, frequentemente nao
encontram ninguém que compreenda a sua lingua (Da Silva, 2022). Para a indigena fulni-0, ¢ fundamental que as politicas publicas

sejam adaptadas para que os indigenas possam acessar os servigos publicos e nao o contrario.

Considerando essa perspectiva e fundamentando-nos nas bases tedricas da Analise de Discurso materialista, como ja mencionado,
passamos agora para a andlise de sequéncias discursivas a partir da leitura da coletanea de contos e (re)contos Origindrias: uma
antologia feminina de literatura indigena (Dorrico; Negro, 2023). A coletanea é organizada por Trudrud Dorrico e Mauricio Negro,
que também contribui como ilustrador da obra. Trudrud Dorrico Makuxi, como atualmente se identifica nas redes sociais, é natural
de Guajard-Mirim, Rondonia. Além de escritora, ¢ artista, curadora e pesquisadora. Pertencente & etnia macuxi, cujo territorio
abrange a regiao da triplice fronteira entre Brasil, Guiana e Venezuela, possui mestrado em Estudos Literdrios pela Universidade
Federal de Rondonia (UNIR) e doutorado pela Pontificia Universidade Catélica do Rio Grande do Sul (PUCRS). A escritora
menciona em entrevistas que nem sempre se identificou como uma indigena mulher, pois foi registrada como parda ao nascer e, por
ter crescido longe de seu territdrio, permaneceu desconectada das tradigoes de seu povo até a vida adulta. A descoberta de sua
pertenca étnica teve um impacto profundo em sua vida, motivando-a a realizar um processo de retomada, que se reflete, inclusive,
na forma como ela se identifica. Em seu primeiro livro, identificava-se como Julie Dorrico, mas atualmente utiliza o nome Trudrug,
nome dado por seu avo, que significa formiga. Na publicagao desta coletanea, assume-se a nomeagao de Trudrua Dorrico. Essas
diferentes identificagdes marcam os deslocamentos que vém ocorrendo no processo de retomada de uma ancestralidade étnica,

reivindicada como sua.

Na obra Origindrias: uma antologia feminina de literatura indigena (Dorrico; Negro, 2023), as narrativas emergem de “sonhos’,
“vivéncias comunitarias’, “[...] historias e modos de vida passados de geracao em geragao” de um grupo de mulheres origindrias de

diversas etnias (Dorrico; Negro, 2023, p. 1). Esse movimento, segundo Mauricio Negro (2023), revitaliza “[...] a relagao organica entre
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o principio feminino e os ciclos naturais; uma vez que as enunciadoras sao guardias de memorias ancestrais. A estrutura das
narrativas ¢ organizada da seguinte forma: inicialmente, apresenta-se o conto ou (re)conto, seguido de um texto informativo sobre
a(s) etnia(s) de cada uma das escritoras, acompanhado de um glossario que fornece a tradugao de alguns termos na lingua indigena
da respectiva etnia, assim como de algumas palavras da lingua portuguesa. Em seguida, ¢ apresentada uma breve biografia das

indigenas autoras, que sao liderancas de seus povos, ativistas, escritoras, pedagogas, professoras, pesquisadoras, poetas etc.

Como ja mencionado, neste artigo, buscamos compreender o que comparece nos dizeres das indigenas mulheres no campo da
literatura a partir de uma sucinta discussao sobre as articulagdes do movimento origindrio indigena feminino. Assim, realizamos
gestos de leitura de recortes do texto, denominados de sequéncias discursivas, oriundos da histéria de Chirley Maria Pankara,
pertencente ao povo pankard. Ela ¢ descrita na biografia que acompanha sua histéria como “[...] militante do movimento indigena e
mestre em educacdo pela Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo (PUC-SP)” (Dorrico; Negro, 2023, p. 69). Atuou como co-
deputada estadual pela Bancada Ativista na Assembleia Legislativa de Sao Paulo e atualmente é doutoranda em antropologia pela
Universidade de Sao Paulo (USP).

A narrativa, como ja mencionado, ¢ intitulada Nana e os potes de barro e conta sobre o cotidiano da vida de Nana, uma crianga
Pankard, que, em sua narrativa enuncia como aprendeu a confeccionar potes de barro, arte ensinada por sua avo. Essa pratica faz
parte de uma tradi¢ao ancestral de sua comunidade, e seu aprendizado envolve habilidades e saberes sobre a natureza e também o

respeito pelos ensinamentos dos mais velhos.

No inicio da histéria, a ancestral, durante uma roda de contagao de historias em uma noite de lua nova, anuncia para Nana e as outras
criangas que, na manha seguinte, coletariam barro para iniciar a confecgao dos potes. Para confecciona-los, seria necessdrio um
preparo cuidadoso: primeiramente, iriam & floresta em busca do melhor material, um caminho que apenas a avé conhecia. Em
seguida, precisariam separar as pedrinhas do barro, pois estas poderiam comprometer a durabilidade dos potes. O barro seria entao
umedecido por vérios dias até que chegasse 0 momento de amassa-lo, procedimento necessdrio para atingir a consisténcia ideal para
aconfeccdo. Finalmente, chegava a hora mais aguardada, quando a avd efetivamente moldava os potes e os entregava as criangas para
que desenhassem. O tltimo passo era o cozimento, ap6s o qual os potes, ja frios, seriam trocados por alimentos com outras familias

da comunidade, que os utilizariam para armazenar suas provisoes.

Quando os vasos e as panelas ficavam prontos, dava uma baita alegria segurd-los outra vez. Claro que isso era
feito com muito cuidado, para nao fazer nenhuma lasca neles. Confesso que também dava uma gotinha de tris-

teza, ja que a maioria — principalmente os mais bonitos — ndo ficaria com a gente. ..

Bem cedinho, ainda sentindo o cheiro do orvalho, saiamos de casa e trocdvamos nossos vasos com outras fami-
lias por arroz, feijao e milho. E que, no nosso povo, era assim: cada familia tinha uma especialidade, e a nossa era
fazer as panelas de barro mais bonitas. No finalzinho da tarde, com a lua ja dando indicios de aparecer no céu,
chegdvamos em casa com muita coisa gostosa para cozinhar. Algumas panelas de barro ficavam com a nossa
familia mesmo, e isso também ajudava a guardar essas memorias, que se repetiam nas noites de Lua Nova (Pan-
kard, 2023, p. 67).

Ao realizarmos um primeiro gesto de leitura, percebemos que comparecem no texto materialidades que entendemos como

formuladas a partir de formagoes discursivas relacionadas as pedagogias das comunidades indigenas. Estas se diferem das

pedagogias da sociedade envolvente, que ¢ modular, homogeneizante e generalizante, contribuindo para a reprodugao de
desigualdades (Orlandi, 2023). De acordo com Orlandi (2023, p. 100):

E assim que se constroi o saber legitimo, que nasce da apropriagio do cientista feita pelo professor: o professor
torna-se representante do conhecimento sem que se mostre como ele incorpora a voz que fala nele (o professor
estd no lugar do). A voz do professor ¢, por extensao da do cientista, a voz do saber. O aluno realiza sua escolari-
dade no espago da escola, no contato com o professor e, a partir desse contato, estd autorizado a dizer que apren-

deu.
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Orlandi (2023) enfatiza que, nesse sentido, o discurso pedagdgico ocidental seria o discurso da “inculcagao’, ou seja, da aprendizagem
passiva, o que contribuiria para a reprodu¢ao do modo de producao vigente. Fica-nos, entao, um questionamento: se a educagao ¢é
algo complexo e desafiador dentro da cultura ocidentalizada, como ¢ que as comunidades indigenas preservam suas pedagogias a
partir da interpelagao da forma sujeito histdrica capitalista? Como jd mencionado, dependendo do grau de contato, o indigena além
de membro de sua comunidade, passa a ser um sujeito de direito, com a permissao do Estado para frequentar a escola, sendo,

portanto, obrigado a se assujeitar ao Estado e as pedagogias ocidentais.

A enunciadora da narrativa Nana e os potes de barro nos transporta para um universo em que a pedagogia origindria parece estar

bastante preservada, embora haja vestigios da interpelagao do modo de produgio vigente:

E continudavamos a tarefa até chegar ao barro lisinho, que depois era colocado dentro de CUIAS feitas com CA-
BACAS grandes. Acabdvamos usando também uma ou outra lata que havia sido deixada na comunidade por

algum viajante no caminho para uma das fazendas préximas (Pankard, 2023, p. 63).

Encontramos vestigios no texto que sugerem que, nas proximidades da comunidade, havia propriedades privadas e que os viajantes
que passavam por ali ocasionalmente descartavam entulhos, descritos pela enunciadora como “uma ou outra lata’, os quais eram
reutilizados pelos integrantes da aldeia para transportar o barro recém coletado da floresta. Ao mesmo tempo, pode-se refletir sobre
como as pedagogias das comunidades origindrias incorporam a percep¢ao de que o sujeito ¢ parte de um todo organico e que

preservar o meio em que vive ¢ uma questao de sobrevivéncia. Sendo assim,

A crianca indigena ¢ ensinada a se preocupar com as proximas geragoes e a refletir sobre 0 modo como suas
préticas didrias impactam na continuidade de seu povo, pois ele depende da sustentabilidade dos atos de toda a
comunidade. Além disso, as criangas indigenas aprendem que os mais velhos sao portadores da cultura e seu

papel como aprendiz ¢ essencial para resguardar a memoria ancestral de seu povo [...] (Menin, 2024, p. 85).

Acerca das pedagogias pindoramicas, trazemos alguns reflexoes de Kambeba (2020): “O tempo do aprender indigena ensinado pelos
mais velhos nao ¢ o do reldgio, que marca a educagao vinda da cidade, com hora para comegar e terminar, contetdo especifico para

cada série. O tempo da aldeia obedece as rodas de cantoria, de narrativas, da lua cheia, do maracd” (Kambeba, 2020, p. 26).

Complementamos com os dizeres de Munduruku (2009):

Nio ¢, portanto, uma vida sem sentido, préxima ao reino animal como queriam os colonizadores de antiga-
mente. Pelo contrario, ¢ uma vivéncia plena de significagoes que reverberam pelo corpo. Nossos povos sio, por-
tanto, leitores assiduos dos sentidos da existéncia. Educa-se, portanto, para a compreensio do mundo tal qual
ele nos foi presenteado pelos espiritos ancestrais. Educa-se para viver esta verdade que para nossa gente ¢ plena

e nos mostra o caminho do bem estar, da alegria, da liberdade e do sentido (Munduruku, 2009, p. 27).

Nas palavras de Orlandi (2023), “Vivendo, vao-se educando’, e é esse o efeito que a historia Nana e os potes de barro produziu em nos.
Ao longo da narrativa, o leitor indigena reconhece-se no cotidiano de Nana, enquanto o leitor nao indigena tem acesso a histdrias
cujas formulagoes, até ento, eram realizadas apenas por lugares de enunciagao de nao indigenas. No caso das sequéncias discursivas
recortadas da narrativa, novamente temos a articulagio entre familias parafrdsticas que produzem efeitos sobre (vidas, sociedades e
sujeitos) indigenas e que deslocam efeitos do Estado capitalista, como a produgio de lixo e o individualismo, os quais,

simbolicamente, sdo coletados e ressignificados em seus usos.

No texto, o papel de educadora e guardia da cultura ancestral é exercida pela posicao sujeito indigena mulher ocupada pela avo. Além
de contadora de historia, ela detém o conhecimento da floresta e guiard as criangas para coletar o barro apropriado para a confec¢ao
dos potes. Também ira orienta-los sobre a necessidade de retirar as “pedrinhas” do barro para evitar danificar os potes e panelas. E

por fim, depois de todo preparo e ensinamentos, a personagem confeccionara os potes.
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Nao lembro se era no mesmo dia ou no outro que a gente se sentava a sombra, nas esteiras trancadas de folhas secas de bananeiras,
para ver minha avé transformar aquele montao de barro em vaso, panela ou pote de guardar ervas. Ela colocava no chao mais liso e,
s com as maos, ia dando forma: era vaso, QUARTINHA, pote, cuia, panela e até mesmo tampa. Tudo ia ganhando forma até chegar
ahora de a gente trabalhar outra vez. (PANKARA, 2023, p.65).

Depois de transformados em potes, vasos, panelas e quartinhas - esta ultima descrita no glossdrio como “espécie de bilha de barro
para guardar dgua fresca; moringa; quarta” (DORRICO; NEGRO, 2023, p. 69) -, as criangas foram convocadas para desenhar nos
vasos: “Minha visao logo caia ld na floresta. Eu olhava as drvores, as folhas e depois as flores, entdo tentava copiar no vaso’
(PANKARA, 2023, p.66). Observar o entorno e reproduzir no vaso a natureza que a cerca é realizar a “leitura da existéncia’
mencionada por Munduruku (2009). A “leitura da existéncia” faz parte das pedagogias das comunidades originarias e é algo que tem
ficado cada vez mais distante das pedagogias ocidentais. As literaturas pindoramicas, ao fazer circular os saberes e as epistemologias

indigenas, permite a formulagao de outras configuragoes possiveis de organizagao de sociedade.
3 CONSIDERACOES FINAIS

De acordo com nossos gestos de leitura, a organizagao do viver em comunidade das duas figuras femininas, Nana e avo, produzem
efeitos da circularidade das cosmologias indigenas. Mas nao so: o realiza a partir da contradicao constitutiva das relagdes com
praticas sociais do Estado capitalista e de sua forma-sujeito. No entanto, o manejo, nas indigenas enunciagoes, se faz interessante e
diferente a medida que resiste simbolicamente a interpelagao. Com isso, queremos retomar algumas questoes que acreditamos ter

desenvolvido.

Primeiramente, um lugar de indigena enuncia¢do nao se faz espontaneamente e nem de maneira voluntarista. H4 o trabalho de
sujeitos, sim, mas enquanto partes de uma formagao social que funciona a partir de processos de acimulos histérico-discursivos.
Dessa maneira, para circular em obras literdrias em lingua escrita e publicadas por editoras, se faz indispensdvel alguma articulagao
a forma-sujeito capitalista que, entre outros elementos, opera a partir da exigéncia de unidade, coeréncia e responsabilidade do
“individuo” pelo dizer. Em nosso gesto, entendemos que indigenas enunciadoras materializam subjetivagoes que articulam a
organizagao do dizer a uma outra responsabilidade: nao a do individuo, mas de um coletivo conectado a sua ancestralidade. Assim,
se ¢ mulher-autora-enunciadora, mas, antes, se ¢ indigena. O hifen (indigena-mulher) ou o espago em branco nao é um vazio, mas
um entremeio de Real da histéria e do sujeito: possibilidade para articulagoes e reescrituragoes entre aliangas e deslocamentos com
as possibilidades do Estado.

Em segundo lugar, a partir de tais praticas enunciativas que, inspirados pela marcagao politico-linguistica de Soares (2021),
nomeamos como lugares indigenas enunciativos (em seus desdobramentos como: indigenas autorias, indigenas enunciagoes etc),
vimos que estas formas materiais e sociais de dizer, argumentar, narrar (e assim por diante) nao se restringem ao literdrio, mas
abarcam outras enunciagoes, como as chamadas feministas. Logo, pelas andlises de sequéncias discursivas, feminismos indigenas
teriam como uma de suas marcas o processo de subjetivagdo cuja materialidade analisamos nos trechos destacados neste artigo:
assim, ndo seria uma questao de o que dizer, mas de como se posicionar enunciativamente para constituir, formular e fazer circular
efeitos de sentidos que reescrevam e também concatenem enunciados e questdes de/sobre diferentes indigenas mulheres e as relagoes
simbolicas destas (de rupturas e aliangas) com outras mulheres. Estas, por sua vez, ndo emergem enquanto funcionamento

referencial da lingua, mas como outra forma de subjetivacao e de produgao de enunciagoes.

Vale destacar que, diferentemente de “indigenas mulheres’, “feminismos indigenas” articula os termos, posicionando “indigenas”
depois de “feminismos. Por extensao do analisado anteriormente, uma outra possibilidade de sustentar tal pratica social de dizer e
produzir saber: indigenas engajam-se em feminismos, marcando coalizoes sem abrir mao da diferenga (a qual ndo é substancial, mas
material). Discursividades indigenas passam a articularem-se as feministas, mas por um processo histérico compulsério que leva a
exigéncias de posicionamentos sobre violéncias que, hoje, sao possiveis de serem ditos. De modo diverso, o enunciado “indigenas
mulheres” reclama, antes, uma ancestralidade e um pertencimento ao comunal, ao povo, para, depois, imbricar-se material e

contraditoriamente a um outro agenciamento. Ha assujeitamento, enfim, mas nao sem lutas: de povos, de classes, de sentidos.
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