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RESUMO: No centendrio de Michel Foucault, este artigo propoe um desdobramento radical do conceito de heterotopia,
transpondo-o da andlise de espagos concretos para o cerne da problematica da subjetividade. Argumenta-se que a heterotopia, para
além de sua definicao candnica como “espago outro”, constitui uma potente pratica ético-politica de “ser outro” no interior do
préprio tecido social. Esta pratica configura uma resposta ativa a dupla captura moderna: a promessa redentora de uma utopia
futura e a ficgdo coercitiva de uma identidade estével e transparente. Para articular essa dimensao operativa da heterotopia, o texto
estabelece um didlogo critico com a nogao de “profanacao” de Giorgio Agamben, compreendendo a invengao de si como um gesto
de desativacao dos dispositivos que sacralizam formas especificas de vida. Ademais, investiga o motor dessa transformagio nas
teorias do desejo de Jacques Lacan e Gilles Deleuze/Félix Guattari, explorando tanto a via da falta constitutiva quanto a da produgao
positiva como for¢as antagonicas a cristalizagao identitdria. Por fim, examina o sefting psicanalitico como um laboratério
heterotdpico por exceléncia, em que a subjetividade é desestabilizada e reinventada. O objetivo final é forjar a heterotopia como um
operador fundamental para uma micropolitica da existéncia, capaz de fundar modos de resisténcia e liberdade no presente.
PALAVRAS-CHAVE: Heterotopia. Michel Foucault. Invengao de Si. Profanagao. Desejo.

ABSTRACT: On the centenary of Michel Foucault, this paper proposes a radical extension of the concept of heterotopia,
transposing it from the analysis of concrete spaces to the very core of subjectivity. It argues that heterotopia, beyond its canonical
definition as an “other space,” constitutes a powerful ethico-political practice of becoming-other within the very fabric of social life.
Such a practice operates as an active response to a double modern capture: the redemptive promise of a future utopia and the
coercive fiction of a stable, transparent identity. In order to articulate this operative dimension of heterotopia, the text engages in a
critical dialogue with Giorgio Agamben’s notion of “profanation,” understanding self-invention as a gesture that deactivates the
dispositifs that sacralize specific forms of life. It further investigates the driving force of this transformation in the theories of desire
developed by Jacques Lacan and Gilles Deleuze/Félix Guattari, exploring both the path of constitutive lack and that of positive
production as antagonistic forces to identity crystallization. Finally, it examines the psychoanalytic setting as a paradigmatic
heterotopic laboratory in which subjectivity is destabilized and reinvented. The ultimate aim is to forge heterotopia as a key operator
for a micropolitics of existence, capable of grounding modes of resistance and freedom in the present.
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RESUMEN: En el centenario de Michel Foucault, este articulo propone un despliegue radical del concepto de heterotopia,

trasladandolo del andlisis de los espacios concretos al nticleo de la problematica de la subjetividad. Se sostiene que la heterotopia,
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més alld de su definicion candnica como “espacio otro”, constituye una potente practica ético-politica de “ser otro” en el interior del
propio tejido social. Esta practica configura una respuesta activa a la doble captura moderna: la promesa redentora de una utopia
futura y la ficcion coercitiva de una identidad estable y transparente. Para articular esta dimension operativa de la heterotopia, el
texto establece un didlogo critico con la nocion de “profanacién” de Giorgio Agamben, comprendiendo la invencion de si como un
gesto de desactivacion de los dispositivos que sacralizan formas especificas de vida. Ademds, investiga el motor de esta
transformacion en las teorias del deseo de Jacques Lacan y Gilles Deleuze/Félix Guattari, explorando tanto la via de la falta
constitutiva como la de la produccién positiva en cuanto fuerzas antagdnicas a la cristalizacion identitaria. Por dltimo, examina el
encuadre psicoanalitico como un laboratorio heterotdpico por excelencia, donde la subjetividad es desestabilizada y reinventada. El
objetivo final es forjar la heterotopia como un operador fundamental para una micropolitica de la existencia, capaz de fundar modos
de resistencia y libertad en el presente.

PALABRAS CLAVE: Heterotopia. Michel Foucault. Invencion de si. Profanacién. Deseo.

1 INTRODUCAO

A efeméride do centendrio de nascimento de Michel Foucault (1926-2024) convoca nao 4 mera celebragao hagiografica, mas a um
gesto de fidelidade infiel que seu pensamento incessantemente demanda, torcendo e desdobrando seus conceitos para enfrentar os
impasses do presente. Entre a constelagdo de nogdes que forjou, a heterotopia ocupa uma posi¢ao singularmente intrigante.
Elaborado de maneira mais forte em uma conferéncia de 1967, Outros espagos, mas apenas publicado de forma pdstuma, o conceito
permaneceu como um ponto de fuga enigmatico em sua obra, simultaneamente periférico e central. Periférico, porque nunca foi
objeto da sistematizagdo metddica conferida a arqueologia, a genealogia ou as tecnologias de governo; central, porque nele
condensam-se suas investigagoes mais fundamentais sobre a loucura, a clinica, a prisao e a sexualidade. Nesse sentido, suspeitamos

que a heterotopia funciona como uma chave obliqua para ler toda a arquitetura foucaultiana.

A definigao cldssica a descreve como espagos reais, efetivamente localizdveis, que possuem a propriedade singular de se relacionar
com todos os outros espagos, mas de um modo que suspende, neutraliza ou inverte o conjunto de relagoes que eles proprios
designam, refletem ou espelham. Sao lugares como o cemitério, o teatro, o jardim, o museu, o navio, o hospicio, espacos que existem
amargem de todos os lugares, mesmo estando no coragao deles. No entanto, a hipdtese central que este ensaio busca sustentar é que
a vitalidade e a atualidade do conceito no século XXI residem menos em sua capacidade descritiva para cartografar espacialidades

dissonantes e muito mais em sua poténcia como operador ético-politico para a invengao de si.

Propoe-se, portanto, uma transposicao crucial: da heterotopia como lugar para a heterotopia como pratica. Prética essa que se
inscreve intransigentemente no “aqui e agora”, recusando a promessa redentora da utopia — sempre projetada em um amanha por
vir, perpetuamente adiada — e desafiando a fic¢ao coercitiva da identidade moderna - essa prisdo subjetiva que nos ¢ oferecida
simultaneamente como reftigio existencial e carcere biopolitico (Feltrin, 2019). A heterotopia, nesta chave radical, seria o exercicio
ativo e continuo de criar, no tecido mesmo do real, um desvio, uma fenda, uma “espacialidade” subjetiva a partir da qual se pode
experimentar e fabricar um “si mesmo” outro. Funcionaria, portanto, como a materializagdo de uma “estética da existéncia” como

contra-conduta.

Para desenvolver esta hipdtese, o texto articulard quatro eixos fundamentais, aprofundando cada um deles de modo a construir um
argumento estratificado. Primeiro, realizard uma releitura detalhada do texto foucaultiano sobre as heterotopias, reconectando-o
de forma explicita a virada ética de seu ultimo periodo, aquele das “praticas de si” e do “cuidado de si”. O objetivo ¢ demonstrar que
a criacdo de si seria, fundamentalmente, um ato heterotdpico, uma ascese que instaura uma diferenca interna no sujeito. Em
segundo lugar, mobilizara de forma critica o conceito agambeniano de profanagio para teorizar essa pratica como um gesto politico
de desativacio dos “dispositivos” que capturam, separam e sacralizam formas especificas de subjetividade, tornando-as intocdveis.
A identidade unificada serd analisada como o “sagrado” por exceléncia da modernidade tardia. O terceiro eixo langard mao das
teorias do desejo, na dupla e tensionada vertente lacaniana (o desejo como falta metonimica e desejo do Outro) e deleuzeana-
guattariana (o desejo como fluxo produtivo e maquina desejante), para compreender a for¢a motriz que impele a invengao de si e

impede a cristalizagao identitaria. Serd argumentado que, apesar do abismo tedrico que separa essas concepgoes, ambas convergem
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para uma critica devastadora do sujeito cartesiano e fornecem o combustivel para a méquina heterotdpica. E, finalmente, o quarto
eixo interrogard a psicandlise como corpus tedrico e como pratica institucionalizada de natureza heterotopica. Sua forca reside na
maneira como a clinica produz uma ética do desfazer-se, pois nela o sujeito ¢ levado a atravessar as identificagoes que o estabilizam,
a escutar os impasses de sua propria fala e a experimentar a queda das imagens nas quais costumava reconhecer uma unidade para

Si.

Espera-se, com isso, oferecer uma interpretagao renovada de Michel Foucault e contribuir para a elaboragao de um instrumento
conceitual capaz de pensar a resisténcia na era do aprofundamento dos controles biopoliticos e da busca exacerbada por identidades
fixas. A heterotopia, lida nessa chave, permite deslocar a resisténcia do campo exclusivo da oposicao frontal e compreendé-la como
pratica de rearticulagao das formas de vida, pois indicaria que toda ordem social, por mais saturada de dispositivos de captura,
conserva zonas de fric¢do nas quais os sujeitos podem experimentar outros modos de presenga e outras maneiras de se relacionar

com a verdade.

2 A HETEROTOPIA REVISITADA: DO ESPACO OUTRO A PRATICA DE SI

Para fundamentar a travessia proposta, ¢ preciso retornar ao texto fundador de Foucault, Outros Espacos (2001), e realizar uma
leitura atenta que evidencie os germes dessa potencialidade ética. Foucault enumera seis principios caracteristicos das heterotopias.
Interessa-nos, de modo particular, o sexto e tltimo, que lhes atribui uma fun¢ao dual em relagio ao espago social restante. Elas
teriam, por um lado, a fungao de criar um espago de ilusao que denuncia todo o espago real como ainda mais ilusério; por outro, a
fungao inversa de criar um espago real, meticuloso e arranjado, um espago de perfeicdo, que revela o nosso espago como

desordenado, mal cortado e mal arrumado.

Esta funcao critica e de contraste é a chave para a transposi¢ao do conceito para o plano da subjetividade, visto que a heterotopia
pode ser compreendida como um mecanismo de estranhamento que torna visivel a propria tessitura normativa da realidade,
expondo suas convengdes, suas contradigoes e seus mecanismos de exclusao. O navio, heterotopia por exceléncia, ¢ um pedago
flutuante de espago que, a0 mover-se, revela simultaneamente a imensidao do mar e a rigidez das fronteiras terrestres, fazendo
vacilar as nogoes de territorio e pertencimento. Da mesma forma, o cemitério, em sua localizagao varidvel ao longo da histéria, revela

as mudangas na relacio das sociedades com a morte, a doenca e a sacralidade.

Se o poder, na analitica foucaultiana, opera de maneira fundamentalmente espacial (Albuquerque Junior, 2008), produzindo
espacos disciplinares, de controle e de gestao biopolitica que normalizam, vigiam e administram a vida, a heterotopia aparece como
um contra-efeito espacial imanente. Ela é um espago de resisténcia nao porque esteja localizado em um exterior puro em relacao ao
poder, mas porque joga com as regras do poder para subverté-las internamente, para criar dobras no interior do préprio tecido
governado. Nesse sentido, é por isso que podemos afirmar que a heterotopia ¢ a manifestacao espacial de que o poder, na medida
em que, por ser relacional, carrega em si o potencial para a sua propria contestagao (Feltrin, 2019). O que acontece, porém, quando
deslocamos esse jogo dialético do campo da espacialidade geografica e arquitetonica para o territorio mais intimo e, a0 mesmo
tempo, mais politico da subjetividade? E neste ponto que a obra tardia de Foucault, frequentemente designada como a “virada ética”,
torna-se indispensdvel para a nossa argumentagao, pois o filosofo investe na investigacao das “praticas de si” ou “tecnologias do eu”.
Como argumenta Orazio Irrera, estas praticas e tecnologias estao “[...] imbricadas nas dificeis relagoes entre o dominio das relagoes

consigo mesmo ‘e o trabalho de si sobre si” (Irrera, 2019, p. 117).

A ética, nesse contexto, assume a forma de uma prética reiterada, de um exercicio pelo qual o sujeito trabalha sobre si mesmo,
interroga os modos de subjetivagao que o atravessam e elabora uma relagao consigo capaz de deslocar as formas de captura que o
fixam. E nesse ponto que a liberdade passa a designar uma pratica concreta de transformagao de si, vinculada ao esforgo historico e
situado de modificar as maneiras pelas quais somos conduzidos a nos reconhecer, a nos dizer e a nos governar (Foucault, 2004).
Foucault (2011) as define como procedimentos refletidos e voluntarios através dos quais os individuos nao apenas se reconhecem
como sujeitos de prazer, de dever ou de verdade, mas se constituem ativamente como sujeitos (Foucault, 1988). Sio operagoes que

os individuos efetuam sobre os seus préprios corpos e almas, pensamentos, condutas e modos de ser, com o fim de se transformarem
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a si proprios, de modificar a sua existéncia, com vista a alcangar um certo estado de felicidade, pureza, sabedoria, perfeicao ou
imortalidade. Trata-se, em suma, da matéria-prima de uma estética da existéncia, na qual a vida se torna uma obra de arte a ser
moldada continuamente, nao pela descoberta de uma verdade interior profunda, mas por uma pratica de liberdade e de inven¢ao
deliberada (Foucault, 2011).

E aqui que se estabelece a conexdo fundamental para o nosso argumento: a pratica de si é a heterotopia aplicada ao self. Ao trabalhar
deliberada e constantemente sobre si mesmo, o sujeito criaria um “espago outro” no interior de sua prépria subjetividade, recusando
a topologia para qual seu corpo se acomodava e os dispositivos que promoviam as capturas deste corpo (Irrera, 2019). Ele institui
uma relagao consigo que nao ¢ mais imediatamente mediada pelas instancias de normalizagao e subjetivagdo hegemonicas (a
familia, a escola, o Estado, a midia, os especialistas em “satide mental”). Nesse espaco heterotopico interno, as identidades herdadas
—esse “eu” solido, continuo e autotransparente forjado pela modernidade - sao postas em suspenso, tornam-se estranhas. Elas se
transformam em objetos de andlise, em matéria-prima a ser retrabalhada, criticada e recombinada, deixando de funcionar como

verdades definitivas e inquestionaveis, cristalizadas como fundamentos ahistdricos.

A heterotopia, portanto, deixa de ser um lugar fisico para se tornar um ritual, uma ascese no sentido grego original do termo
(askesis como treino, exercicio). E uma operagio ascética pela qual o sujeito se desprende de si mesmo para se reinventar, tornando-
se outro no aqui e agora, sem necessariamente abandonar o seu lugar social ou geogréfico. A escrita de didrios, as técnicas de
meditagdo, a experimentagao estilistica, a revisao critica da propria historia — todas essas sao praticas que abrem heterotopias
subjetivas, espacos de liberdade relativa onde o sujeito pode ensaiar outras formas de ser, como jd havia sugerido Margareth Rago.
Em sua reflexdo sobre a escrita feminina, a historiadora afirma que, com essa pratica, “[...] as mulheres subvertem e conquistam seu
préprio espago” (Rago, 2012, p. 18). Essa parece ser a primeira e crucial dimensao da heterotopia como pratica ética, na medida em

que se converte em uma tecnologia de desidentificagdo e reinvengao.

Esse cuidado de si, portanto, implicava num conjunto de exercicios, leituras, meditagoes, provas e disciplinas corporais por meio
das quais o sujeito modificava sua relagio com seus afetos, com seus desejos e com o discurso verdadeiro. A verdade se apresentava
como efeito de uma transformagao do sujeito que a enuncia, vinculada a exercicios, priticas e modos de relacao consigo que
tornavam possivel o préprio acesso ao verdadeiro. Como observa Foucault, “o acesso a verdade” é “[...] condicionado por uma

transformacao do sujeito” (Foucault, 2004, p. 19).

Isso porque, ndo haveria liberdade sem trabalho sobre si porque a liberdade nao se reduz a uma condigao formal concedida por um
ordenamento juridico, nem a uma disposi¢ao interior que aguardaria ocasiao favordvel para manifestar-se. A liberdade, tal como
Foucault a reconstréi nos cursos dos anos 1980, é prética que exige transformagao da relagdo que o sujeito mantém consigo mesmo,
com seus afetos, com seus discursos e com os regimes de verdade que o atravessam. Se somos constituidos por técnicas de poder
que nos habituam a certas maneiras de falar, desejar e agir, entao a liberdade nao pode consistir em simples afirmagao da vontade.
Ela exige um labor paciente de desnaturalizagio, uma vigilancia atenta sobre os automatismos que nos habitam, ou seja, uma
capacidade de interrogar as evidéncias que se apresentam como naturais. Esse trabalho sobre si significa instaurar um intervalo entre
o impulso e o gesto, entre a norma e sua repeticao, entre o papel social e sua incorporagao, pois seria nesse intervalo, na emergéncia
consciente desta fenda, que a liberdade comega a adquirir consisténcia. Algo semelhante ao que Giorgio Agamben escreveu na

constelacdo de memodrias e reflexdes que armou em “Coisas que vi, ouvi e aprendi...”:

No espelho, vi que entre nds e nés mesmos ha um pequeno desvio, que é medido pelo tempo exato que levamos
para reconhecer nossa imagem. Dessa minuscula fissura provém, tomados de psicologia, nossas neuroses e
nossos medos, os triunfos e os fracassos do ego. Se nos reconhecéssemos instantaneamente, se ndo houvesse esse
intervalo fugaz, serfamos, seriamos como os anjos, completamente desprovidos de psicologia. E nao haveria o
romance, que narra — isso é a psicologia — o tempo que os personagens levam para reconhecer e desconhecer a

si mesmos . (Agamben, 2023, p. 42).

Do mesmo modo, a ruptura com a sujei¢ao exige uma prética reiterada de deslocamento, pois a sujei¢ao nao se reduz a um evento
isolado que pudesse ser abolido por um gesto inaugural. Ela se inscreve nos hdbitos, nas expectativas e nas narrativas que organizam

a experiéncia, moldando modos de perceber, responder e reconhecer a si mesmo. Romper com ela implica alterar gradualmente
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esse tecido, introduzindo variagoes capazes de modificar, pela repeti¢ao, o campo em que a subjetividade se forma. Essa pratica nao
procura um ponto de exterioridade absoluta em relagao ao poder, mas explora as margens de liberdade abertas por cada situagao,
ampliando-as por meio de exercicios que testam novas combinagdes de vida, linguagem e conduta. Trata-se de um processo
cumulativo, no qual cada gesto de distanciamento prepara outro, até que o campo do possivel se reconfigure de modo sensivel.
Assim compreendida, a liberdade assume a forma de uma tarefa cotidiana: examinar as proprias crengas, reformular os modos de
resposta as interagoes, sustentar o desconforto que acompanha toda transformacao e cuidar dos meios pelos quais a mudanga se
torna praticdvel. A invengdo de si, nesse cendrio, depende dessa atencao continua as operagoes discretas que desfazem a sujeigio e

abrem outras formas de existéncia.

Ao insistir na dimensao pratica da ética, Foucault desloca também o sentido da resisténcia. Resistir significa modificar o modo como
se estd implicado nos jogos do poder, intervindo nas formas pelas quais eles conduzem condutas, organizam possibilidades e
produzem modos de subjetivagao. Em O governo de si e dos outros, a liberdade aparece como condigao de possibilidade das relagoes
de poder, na medida em que toda relagdo pressupoe uma margem de agdo, um campo aberto de respostas, desvios e recomposigoes
(Foucault, 2010). As praticas de liberdade ampliam esse campo, exploram suas margens e impedem que as relagoes se cristalizem
em sujei¢do. A transformagio do poder passa, portanto, pela transformagao dos modos pelos quais o sujeito se relaciona consigo,

com os outros e com os regimes de verdade que o atravessam.

Nessa esteira, ao analisar o Grupo de Informagao sobre as Prisoes (GIP), e outras iniciativas nas quais Foucault se envolveu, Priscila
Piazentini Vieira (2013) mostra que sua intervengdo consistia em criar condi¢des para a emergéncia de novas formas de
subjetividade no interior das lutas (Vieira, 2013). A prética foucaultiana se organizava em torno da construgao de dispositivos de
fala e de escuta capazes de alterar os regimes de visibilidade e de enunciagao, deslocando a figura tradicional do intelectual como
aquele que fala em nome dos outros. Essa atitude corresponde, no plano politico, ao que os cursos sobre ética formulam no plano
da subjetividade, isto é, a inven¢ao de si como criagao de formas de vida capazes de tensionar as matrizes disciplinares, reabrir o

campo do possivel e sustentar outros modos de existéncia.

Nos cursos sobre a parrhesia, também estudados por Vieira (2015), Foucault (2009) radicaliza essa perspectiva ao associar a prética
de liberdade a coragem da verdade. A parrhesia foi compreendida pelo fildsofo como ato pelo qual o sujeito se expoe ao risco ao
dizer aquilo que rompe com a conveniéncia e a autopreservagao. Dizer a verdade torna-se exercicio ético que transforma o sujeito
e altera a configuracao do espaco publico. A liberdade aparece aqui como sinoénimo de risco, que nio se sustenta na seguranca da
identidade, mas na disposi¢ao de expor-se ao que pode desestabilizar a propria posi¢ao. Nesse sentido, a parrhesia poderia ser lida

como heterotopia discursiva, um espaco onde a fala rompe com o circuito da confirmacao e inaugura uma experiéncia de alteridade.

Ao longo desses cursos, Foucault retorna reiteradamente a ideia de que a ética nao pode ser compreendida como simples assimilagao
de um c6digo ou submissao a uma norma interiorizada, mas como trabalho ativo de transformagao da prépria existéncia, como
exercicio continuo pelo qual o sujeito modifica a maneira como se relaciona consigo, com os outros e com os regimes de verdade
que o constituem. Quando afirma que “a liberdade ¢ a condigao ontoldgica da ética. Mas a ética ¢ a forma refletida assumida pela
liberdade” (Foucault, 2010, p. 267), ele desloca decisivamente o problema moral do campo da obediéncia para o campo da atengao
e da técnica, sugerindo que a liberdade é, como afirmamos anteriormente, uma atividade que exige vigilancia e experimentagio.
Inventar-se, nesse horizonte, supoe reconhecer que o sujeito se configura como relagdo mével e historica com discursos, saberes e
instituigoes que o atravessam e o moldam. Dito de um outro modo, transformar-se significaria, portanto, intervir nessa rede de
relagoes, alterar seus pontos de apoio, explorar combinagoes ainda nao tentadas e, ao fazé-lo, compor deliberadamente uma forma
de vida. E nesse sentido que a célebre referéncia a vida como “obra de arte” (Foucault, 2004) deve ser entendida como indicagio de
que a propria existéncia pode tornar-se objeto de composicio consciente, campo de escolhas refletidas e espaco de invengao no qual

ética e liberdade se articulam em uma mesma pritica.

Ao alterar sua forma de vida, o sujeito altera também o campo das relagdes em que estd inscrito. A invengdo de si é, nesse sentido,
invencao de liberdade porque amplia 0 campo do possivel. Safatle (2017), ao ler Lacan como tedrico da destituicao subjetiva, mostra
que essa ampliagao exige a coragem de suportar a perda de fundamento, o colapso do desencontro. A transformagio da vida em

algo radicalmente outro nao se confunde com gestos abruptos ou com a dramaturgia de uma ruptura que pretende inaugurar, de
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uma vez por todas, um novo comego, pois, em termos mais sofisticados, implicaria uma reconfiguragao paciente e persistente das

maneiras de agir, de falar e de se relacionar, um trabalho quase imperceptivel que se infiltra nas dobras do cotidiano.

O que estd em jogo ¢ uma microfisica da liberdade que se exerce nas escolhas minimas, nos deslocamentos discretos, nos habitos
que se deixam interrogar e nos gestos que se repetem com variagao. O sujeito ético que emerge dessa perspectiva ¢ aquele que se
dispoe a submeter suas proprias evidéncias a exame, que experimenta os limites de suas formas habituais de vida e que assume a
prépria existéncia como campo permanente de problematizacao. Ao cultivar essa disposicao critica, ele impede que a sujei¢ao se
naturalize, pois introduz fendas nos dispositivos que aspiram fixar identidades e estabilizar papéis, abrindo, no interior das

estruturas aparentemente solidas, um espago onde outras formas de vida podem comegar a tomar forma.

3 PROFANACAO DO SAGRADO SUBJETIVO: A DESATIVACAO DA IDENTIDADE

Para compreender o carater profundamente disruptivo e politico dessa prética heterotdpica de si, o conceito de profanagao, tal
como operado por Giorgio Agamben, mostra-se um instrumento tedrico importante. Em Profanagoes (2007), Agamben define o
gesto de profanar como a restituicao ao uso livre das pessoas aquilo que o sagrado havia separado, roubado e porque nio dizer
inutilizado. E importante sublinhar que, para o fildsofo italiano, o “sagrado” (sacer) ndo possui uma conotagio religiosa positiva.
Seguindo a ligao da antropologia, ele designa aquilo que foi separado do 4mbito comum, do uso quotidiano, pelo gesto fundador

do poder soberano, e colocado em uma esfera intocavel, ambigua.

Os dispositivos, termo que Agamben herda e expande a partir de Foucault, sao justamente as instancias multifacetadas (desde as
instituigoes mais visiveis, como as prisoes e os hospitais, até as linguagens, as leis, as construgoes filoséficas e as formas subjetivas)
que produzem e gerem essa separagao, capturando e governando as vidas. Dispositivo, portanto, nomeia o conjunto de operagoes
capazes de “[...] capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar os gestos, as condutas, as opinioes € 0s
discursos dos seres viventes” (Agamben, 2009, p. 29). Trata-se de uma trama feita de préticas visiveis e invisiveis, de enunciados,
instituigoes, técnicas, saberes, gestos e formas de percep¢ao que, ao se articularem, produzem sujeitos, verdades, posi¢oes na
linguagem e modos historicamente determinados de experiéncia (Deleuze, 1988). Em vez de um aparelho fechado e homogéneo, o
dispositivo pode ser compreendido como um conjunto multilinear, atravessado por linhas de natureza diversa, por brechas, fissuras,
desvios e mutagoes de agenciamento. Essas linhas se cruzam, prolongam-se, interrompem-se e recombinam-se, fazendo do
dispositivo um campo instavel de captura e de inven¢ao, no qual as formas de sujeigio convivem com possibilidades sempre parciais
de deslocamento (Deleuze, 1990, p. 157-158).

Ora, perguntemo-nos: o que foi “sagrado” por exceléncia na modernidade tardia, sendo a “Identidade™ A nogao de um “eu”
auténtico, coerente, transparente a si mesmo, dotado de uma profundidade interior a ser explorada e confessada, tornou-se 0 novo
icone inquestiondvel, o novo sacer. E em nome dessa identidade que se exigem politicas de reconhecimento, que se organizam
movimentos sociais, que se patologizam desvios comportamentais e que se administram populagoes inteiras através de categorias
psicologizantes. A identidade fixa e substantiva ¢ um dispositivo biopolitico poderosissimo. Ela nos ¢ oferecida como um refugio
contra a angustia da indeterminagdo, mas funciona, na prética, como uma cela simbélica, definindo rigidamente os contornos do
que podemos ser, desejar e aspirar. E uma operagio de poder que nos rouba a possibilidade de nos relacionarmos com nés mesmos

como pura poténcia, como possibilidade aberta.

A pritica heterotdpica de si, tal como delineada a partir de Foucault, revela-se, entao, como um ato de profanagio desse sagrado. Ao
engajar-se na invencao ativa de si, ao experimentar-se como outro, o sujeito desativaria o dispositivo identitdrio, pois tomaria a
“identidade sagrada” - essa figura separada e intocavel - e a restituiria ao uso, ao jogo,  experimentagao livre, tornando inoperante
sua cadeia de repeticao. Jd ndo se trata primordialmente de “descobrir quem se ¢” — busca que pressupde uma esséncia oculta a ser
revelada —, mas de “experimentar o que se pode ser”. Profanacao heterotopica esvazia a identidade de sua solidez sagrada e
transcendente, devolvendo-a ao campo das possibilidades imanentes, em que seus signos podem ser deslocados, recombinados,
encenados e transformados. Aquilo que parecia destino passa a funcionar como matéria de experimentagao, aberto a usos

imprevistos € a composi¢oes ainda nao estabilizadas. Nesse movimento, a identidade perde o peso de uma forma ultima e se torna

Feltrin | Heterotopias ou o desejo de outrar-se



passagem, exercicio, variagao sensivel de modos de existir. A heterotopia abre, assim, uma fresta no presente, permitindo que outros
futuros sejam imaginados e praticados como invengao concreta de outras maneiras de habitar o corpo, a linguagem, os vinculos e o
mundo.

O “espago outro” da subjetividade em reinvencao ¢, portanto, um espago profanado. Nele, as categorias que nos definem social e
psicologicamente (género, sexualidade, raga, classe, profissao, nacionalidade, traumas, conquistas) afastam-se das fantasias
essencialistas ontologizantes e sao tomadas como materiais de constru¢ao tempordria, sempre inscritas no universo da tatica
efémera. A heterotopia, nesse sentido, ¢ a virada do sujeito de objeto sagrado do biopoder - a ser administrado, reconhecido, curado
- para sujeito profanador de sua prépria existéncia. Profanar a si mesmo ¢, assim, o gesto ético-politico fundamental para escapar a

dupla captura da utopia futura e da identidade fixa, afirmando o direito & autotransformagao no presente.
4 0 DESEJO COMO MOTOR HETEROTOPICO: TENSOES E TORCOES

Se a heterotopia-profanagao ¢ uma tecnologia de invencao de si, e se a identidade sacralizada ¢ o conteudo a ser profanado, resta
interrogar qual seria a for¢a motriz que anima e sustenta esse processo. A resposta, parece-nos, passa pelo conceito de desejo, embora
esse termo carregue uma historia tedrica marcada por disputas intensas, deslocamentos conceituais e usos, muitas vezes,
inconcilidveis. Para explorar sua poténcia heterotdpica, colocaremos em relagdo duas formulagoes que se tensionam de maneira
profunda, a de Jacques Lacan e a de Gilles Deleuze, elaborada em parceria com Félix Guattari. Interessa-nos acompanhar o modo
como essas concepgoes, justamente por partirem de pressupostos distintos e por abrirem caminhos divergentes, permitem pensar
o desejo como forca de deslocamento das formas identitarias. Para Lacan, o desejo emerge no intervalo aberto pela linguagem, ali
onde o sujeito se descobre dividido, atravessado por uma falta que impede qualquer coincidéncia plena consigo mesmo e torna
instdvel toda pretensdo de identidade acabada. Para Deleuze e Guattari, por sua vez, o desejo ganha outra inflexdo, pois passa a
operar como poténcia produtiva, capaz de compor agenciamentos, desfazer segmentagoes rigidas e fazer circular intensidades que

escapam as formas jd reconhecidas de organizagao da vida.

No Semindrio 11, Lacan formula a estrutura do sujeito de modo a desfazer qualquer concepgao substancial da identidade. O sujeito
advém na linguagem, inscrito em uma cadeia significante que o antecede, o atravessa e o faz aparecer ja dividido, pois sua
consisténcia depende de uma operagao de representaciao que, a0 mesmo tempo que o constitui, impede sua coincidéncia plena
consigo mesmo. Quando afirma que “[...] o sujeito ¢ aquilo que um significante representa para outro significante” (Lacan, 1985, p.
207), Lacan desloca a subjetividade do campo de uma interioridade psicoldgica para o registro de uma articulagio simbdlica na qual
o sujeito emerge como intervalo, como hiato, como efeito instével produzido entre significantes. Sua existéncia se dd nessa distancia
interna aberta pela linguagem, em uma zona de descompasso que o torna sempre exposto ao deslocamento e a reinscrigio. A falta,
nesse ponto, deixa de designar uma caréncia ocasional e passa a indicar a propria condigao da subjetividade, uma vez que o ingresso
na ordem simbdlica implica uma perda irrecuperdvel, a partir da qual o desejo se constitui e toda pretensao de fechamento

identitdrio se vé continuamente perturbada.

Essa falta estrutural se torna mais evidente quando Lacan articula desejo e o Outro. A férmula segundo a qual “[...] o desejo do
homem ¢ o desejo do Outro” (Lacan, 1985, p. 235) deve ser lida como indicagao de que o desejo se forma no campo da linguagem,
das injung¢des simbdlicas e das coordenadas que antecedem o sujeito, dando-lhe lugar antes mesmo que ele possa reconhecer-se
como origem de si. Desejar implica entrar em uma cena jd atravessada por palavras, demandas, expectativas, fantasias e lugares
herdados, de modo que a falta que sustenta o desejo nao pertence a uma interioridade privada, tampouco se reduz a uma caréncia
psicoldgica. Ela deriva da propria estrutura significante, que constitui o sujeito ao preco de uma perda e o mantém aberto a
deslocamentos sucessivos. Por isso, quando Lacan afirma que “[...] ¢ da falta no Outro que o sujeito recebe a sua propria falta” (Lacan,
1985, p. 214), ele indica que o Outro também se apresenta como campo inconsistente, atravessado por lacunas, falhas e
impossibilidades. E ¢ dessa incompletude do simbdlico que o sujeito emerge como dividido e desejante, sem repouso em uma

identidade plenamente reconciliada consigo mesma.

A identidade do eu, nesse horizonte, aparece como uma formagao imagindria que recobre a divisdo estrutural do sujeito. Desde o

texto sobre o estddio do espelho, Lacan descreve o eu como efeito de uma identificagdo especular, uma imagem de unidade que
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oferece ao sujeito certa estabilidade, embora o faga ao prego de velar a experiéncia fragmentaria do corpo (Lacan, 1998). A clinica
lacaniana se orienta justamente por essa tensao entre a consisténcia imaginaria do eu e a divisao que a linguagem introduz no sujeito.
Seu trabalho consiste em conduzir o analisando a atravessar as ficcdes nas quais procurava assegurar uma unidade para si,
reconhecendo que sua divisdo pertence a propria condigio de sua entrada no simbdlico. Dai decorre também o lugar do objeto “a”,
que ndo se confunde com os objetos concretos buscados na experiéncia, porque funciona como causa do desejo, resto irredutivel
que sustenta seu movimento e impede sua pacificagio em uma posse definitiva. Toda tentativa de saturar a falta com objetos
empiricos relanga o desejo em novas séries, novas substituicdes e novas repetigoes, fazendo da subjetividade um campo sempre

exposto a perda, a reinscrigao e a invengao de outros modos de se relacionar com aquilo que a constitui.

Dessa maneira, a falta constitutiva nao representa um déficit a ser superado, mas o operador que impede a fixacao identitaria e que
torna possivel a dindmica do desejo como deslizamento incessante na cadeia significante. O sujeito, barrado e dividido, encontra-
se estruturalmente impedido de coincidir consigo mesmo, e é precisamente essa impossibilidade que abre o campo ético e politico

da psicandlise, pois “[...] nao ha sujeito sem essa divisao que o constitui” (Lacan, 1985, p. 203).

Nessa perspectiva, a heterotopia do si deixa de ser compreendida como itinerrio de reconciliagio com uma autenticidade
origindria, supostamente perdida, e passa a designar o trabalho reflexivo pelo qual o sujeito reconhece e assume a alteridade que o
constitui, essa fissura estrutural que nao pode ser suturada sem que se sacrifique a propria dindmica do desejo. Trata-se menos de
reencontrar um nucleo verdadeiro do que de sustentar a divisao que impede qualquer coincidéncia plena consigo mesmo, aceitando
que a identidade é sempre efeito precdrio de articulagoes simbolicas e imagindrias. A prdtica de si, nesse horizonte, consiste em
circunscrever o vazio estrutural que funda o sujeito e em elaborar formas provisérias de existéncia organizadas em torno dessa falta,
sem a converter em promessa de preenchimento. Trata-se de bordar ao redor de um ponto ausente, fazendo do vazio uma condigao
de composi¢ao, e ndo uma falha a ser corrigida. A leveza que dai advém nasce de uma relagao menos defensiva com a prépria
inconsisténcia, de uma liberdade conquistada pela renuncia gradual a fantasia de totalidade, o que implica reconhecer a

possibilidade de habitar a divisdo sem transforma-la em destino paralisante.

E nesse sentido que a ética psicanalitica lacaniana, frequentemente condensada na formula “ndo ceder do seu desejo”, pode ser lida
como ética heterotdpica, pois ela convoca o sujeito a manter-se fiel @ abertura que o divide e a resistir as tentagoes de fechamento

imagindrio que prometem a fantasia da estabilidade e que acabam por produzir estagnagoes e sofrimentos nao simbolizados.

Em O Anti-Edipo (2010), Deleuze e Guattari deslocam radicalmente o eixo da discussdo ao recusar a concepgio do desejo como
efeito de uma falta estrutural e ao concebé-lo como produgio imanente, como forga positiva que engendra realidade ao invés de
responder a sua auséncia. O desejo se apresenta ali como fluxo impessoal e incessante, atravessando corpos, institui¢oes e discursos,
ligando-se a outros fluxos até compor a propria textura do social. Em vez de remeter a uma interioridade organizada por alguma

espécie de déficit, ele circula como forga produtiva ao abrir passagens e desfazer arranjos estabilizados.

Falar em “mdquina desejante”, conceito basilar para os autores, ¢ afirmar que o desejo opera como dispositivo produtivo que corta,
acopla e faz circular intensidades, constituindo arranjos provisérios que jamais se estabilizam como esséncia ficcional. Nesse
horizonte, o “eu” surge como efeito de inscri¢ao, como resultado de um registro territorializante que fixa momentaneamente o que
¢, em sua natureza, movimento e conexao. Poderiamos dizer que a identidade emerge, entao, como coagulagio transitoria de fluxos,
frequentemente capturada pela maquina social capitalista e pelo aparelho edipico-familiar que reduzem o desejo a cena doméstica

da falta e dalei. Isso porque, dizem os autores,

O desejo nao para de efetuar o acoplamento de fluxos continuos e de objetos parciais essencialmente
fragmentarios e fragmentados. O desejo faz correr, flui e corta. [...] Bolsa de dguas e célculos do rim; fluxo de
cabelo, fluxo de baba, fluxo de esperma, de merda ou de urina produzidos por objetos parciais, constantemente
cortados por outros objetos parciais que, por sua vez, produzem outros fluxos também recortados por outros
objetos parciais. Todo “objeto” supde a continuidade de um fluxo, e todo fluxo supde a fragmentagao do objeto.
(Deleuze; Guattari, 2010, p. 16).
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A critica a psicandlise nasce dessa divergéncia ontoldgica. Para Deleuze e Guattari, quando o desejo ¢ pensado a partir da caréncia,
sua for¢a produtiva acaba reconduzida a uma economia da falta, da interdi¢ao e da interpretagao, como se fosse preciso sempre
traduzi-lo em segredo, origem ou sintoma. E nesse sentido que a psicandlise lhes aparece como um “materialismo do mistério”, pois
conserva a materialidade do desejo, mas a submete a uma cena de decifracao que tende a conter seus movimentos, ordenar suas

intensidades e reinscrevé-las em formas reconheciveis de normalizacio.

Contra essa captura interpretativa, Deleuze e Guattari deslocam o problema para a experimentagao. O desejo nao pede uma
hermenéutica que revele sua verdade escondida, mas condigdes para circular, conectar-se, variar de intensidade e escapar aos
bloqueios que o territorializam. Por isso afirmam que “[...] o que define precisamente as mdquinas desejantes ¢ o seu poder de
conexao ao infinito, em todos os sentidos e em todas as direcoes™ (Deleuze; Guattari, 2010, p. 514). A tarefa politica passa, entao,
pela construgio de agenciamentos capazes de sustentar encontros inéditos, ampliar a poténcia dos corpos e abrir formas de vida que
ndo se esgotem na reproducao das identidades ja distribuidas. Liberar o desejo significa permitir que ele atravesse os dispositivos
que o capturam, componha novos arranjos sensiveis e produza realidades que excedam as coordenadas impostas pela organizacao

social dominante, fazendo da politica uma arte material das conexdes, dos fluxos e das possibilidades ainda nao codificadas.

Nessa chave, a heterotopia pode ser entendida como uma médquina desejante em movimento. A invengao de si se realiza como
agenciamento coletivo de enunciagio, no qual o sujeito se liga a corpos, afetos, ideias, espagos, técnicas e ritmos de vida capazes de
produzir a existéncia como obra aberta, sensivel as variagoes do mundo e as forgas que a atravessam. A prética heterotdpica também
pode ser pensada como linha de fuga ativa, como desterritorializagdo do eu, na medida em que desloca suas coordenadas habituais,
desfaz os lugares nos quais a identidade se fixa e amplia o campo das conexoes possiveis. Em vez de organizar-se ao redor de uma

falta, ela expande uma zona de experimentagio, fazendo crescer a poténcia de afetar e de ser afetado.

O antagonismo entre a ontologia da falta, tal como formulada por Lacan, e a ontologia da produgao, tal como elaborada por Deleuze
e Guattari, ndo se dissolve em sintese conciliadora, pois cada perspectiva parte de pressupostos distintos sobre a estrutura do sujeito
e sobre a natureza do desejo. Quando o foco se desloca do plano estritamente ontoldgico para o da pratica heterotdpica, entretanto,
torna-se possivel perceber uma convergéncia estratégica entre essas duas formulagoes, pois ambas perturbam a fixacao identitdria

ou desfazerem a pretensao de unidade imaginaria do eu, mediante o gesto de abrir a subjetividade a processos de mutago.

O deslizamento incessante do desejo lacaniano, ao recusar qualquer objeto como termo final, mantém o sujeito ligado a uma falta
que corrdi as identidades sempre que elas pretendem apresentar-se como formas plenas e reconciliadas. O fluxo produtivo do desejo
deleuzeano, por sua vez, compde-se em agenciamentos, atravessa territorios, desfaz contengdes e faz circular intensidades que
escapam as formas estabilizadas de organizacao da vida. Em registros distintos, ambos atuam como forcas de desestabilizacio da
identidade, porque introduzem em seu interior um principio de variagdo, deslocamento e abertura que impede sua cristalizacao

definitiva.

Ao propor essa aproximagio, nao pretendemos reconciliar essas duas ontologias. O que estamos atirmando é que a leitura proposta
para a nogao de heterotopia pode ser um agente catalizador da criagio de um dispositivo no qual ambas podem atuar como vetores
complementares de transformagao. Sob essas duas modalidades, o desejo opera como energia critica capaz de desativar a
sacralizagdo do eu e tornar efetiva a profanagao do si. Sem essa forca desejante, a critica permaneceria no plano da formulagao

abstrata, e a invengao de si se reduziria a um enunciado sem poténcia real de deslocamento.

5 A PSICANALISE COMO LABORATORIO HETEROTOPICO

O didlogo com a psicandlise, ja delineado a partir da problematica do desejo, exige agora outro deslocamento. Ja nao se trata apenas
de tomar o desejo como operador conceitual, mas de interrogar o préprio dispositivo analitico como forma espacial, temporal e
institucional capaz de materializar aquilo que Foucault designou como heterotopia. A hipdtese aqui sustentada ¢ que a situagao
analitica constitui uma das formas mais rigorosas de heterotopia aplicada a subjetividade, pois realiza, no plano clinico, uma série

de operacoes que suspendem a ordem ordindria dos lugares, dos tempos e das identidades, abrindo um espaco outro no qual a
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invencdo de si se torna praticavel. Se, como sugere Foucault, as heterotopias sdo “espécies de contra-espagos” que “contestam e
invertem” os espacos instituidos que as cercam (Foucault, 2000), o consultério analitico pode ser compreendido como contraespago
da subjetividade normativa, um lugar onde as evidéncias do eu, suas narrativas de coeréncia, suas defesas e seus modos habituais de

reconhecimento sao submetidos a uma prova lenta, minuciosa e, muitas vezes, desconcertante.

O dispositivo analitico configura um espago real, delimitado e institucionalmente reconhecivel, embora qualitativamente diverso
das demais esferas da vida social. Ele nao pertence a ordem de uma interioridade imaginaria, tampouco a de um cendrio ficcional,
pois se organiza como arranjo técnico regulado por regras precisas, cuja formalizagao torna possivel a experiéncia que ali se
desenrola. Quando Freud estabelece a regra fundamental da associagao livre e define a atitude do analista como “atencao
uniformemente suspensa” (Freud, 2010a, p. 112), institui uma economia discursiva que desloca a pragmdtica ordindria da
conversagao, geralmente orientada pela utilidade, pela persuasio, pela coeréncia e pelo reconhecimento matuo. Na sessao, a fala é
autorizada a seguir caminhos laterais, a deter-se em restos, hesitagdes, repeticdes, lapsos, imagens banais, lembrancas fragmentdrias
que, em outros contextos, seriam rapidamente descartados como irrelevantes. O trivial, o obsceno, o desconexo e o aparentemente
insignificante passam a adquirir densidade clinica, precisamente porque deixam entrever as articulagoes pelas quais o sujeito se diz
sem se dominar inteiramente. Essa desierarquizagiao da palavra nao corresponde a uma permissividade espontanea, mas a uma
técnica de escuta e enunciagao que enfraquece a vigilancia consciente, perturba os modos habituais de censura e abre passagem para

que o inconsciente se manifeste como trama significante, conforme argumentou Lacan (1985).

Esse espago heterotdpico permanece ligado a0 mundo do analisando por uma relagao continua de remissao e deslocamento. O que
se vive fora da sessao retorna ali sob outra l6gica, em uma cena na qual culpa, obrigacao, idealizagao, justificativa e demanda de
reconhecimento perdem parte de sua forca estabilizadora e passam a ser trabalhadas como matéria clinica. A heterotopia analitica
recolhe os outros espagos da vida social e os reinscreve sob nova luz, suspendendo provisoriamente as posi¢oes que neles
organizavam o sujeito e permitindo que suas falas, defesas e repeti¢oes sejam escutadas em outra cadéncia. Nesse arranjo, o analista
sustenta a alteridade estrutural do dispositivo. Ele se afasta das fun¢oes de conselheiro, amigo ou juiz, preservando uma posigao que
impede a sessdo de se converter em confirmagdo identitdria, justamente porque nio responde as expectativas habituais do
reconhecimento mutuo. Ele mantém aberta a tensao pela qual a fala pode escapar a l6gica ordinaria da troca social e tocar zonas

menos protegidas da experiéncia.

A fungdo do analista, nesse contexto, assume uma feicdo propriamente heterotpica. Ao recusar o lugar daquele que detém um
saber sobre a esséncia do analisando, o analista sustenta a falta no Outro e cria as condi¢oes para que o sujeito se confronte com a
propria divisio (Lacan, 1985). E essa posigio que preserva a andlise como espago de deslocamento, mantendo aberta uma cena em

que a fala pode desfazer suas formas habituais de defesa e ensaiar outros modos de relagio consigo.

Nesse sentido, a psicandlise nio “cura” no sentido médico de restituir um equilibrio funcional ao eu, mas opera como pratica de
liberdade no sentido foucaultiano, isto é, como exercicio pelo qual o sujeito modifica sua relagdo consigo mesmo e com os regimes

de verdade que o atravessam (Foucault, 1994).

Assim compreendida, a clinica analitica aparece como um espago privilegiado para pensar a heterotopia como invengao de si. Nela,
a delimitagdo do consultério, a repeti¢io das sessoes e a singularidade da fala compdem uma experiéncia na qual o sujeito pode
estranhar as evidéncias que o mantinham preso a certas formas de reconhecimento. A anélise cria uma cena em que a identidade
deixa de funcionar como destino e passa a ser trabalhada como matéria instavel que pode ser escutada de outro modo. A heterotopia,

nesse sentido, designa o ensaio de outras maneiras de existir.

6 CONSIDERACOES FINAIS

Se Foucault (2011) estava correto ao afirmar que o poder nao se limita a interditar, mas produz, fabrica sujeitos, organiza corpos e
engendra discursos, entdo a tarefa critica nao pode restringir-se a denuncia da repressio. Ela deve deslocar-se para o terreno onde

essa produtividade pode ser reapropriada, desviada, reconfigurada, uma vez que o poder cria, mas cria segundo diagramas de
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captura. A questdo que atravessou este texto é se nao seria possivel conceber uma produtividade outra, uma criagdo que opere como
desterritorializacio dos proprios dispositivos que nos constituem. E nesse ponto que a heterotopia deixa de ser apenas conceito
descritivo de espagos marginais e passa a nomear pratica ativa de deslocamento, um trabalho que incide sobre a propria forma de

subjetivagao.

Uma clinica fundada em um saber heterotépico cria condigoes para que a desterritorializagao seja vivida como pratica, como
experiéncia acompanhada de deslocamento, elaboragao e invengao. Ela organiza um espago-tempo no qual o sujeito pode sustentar
afissura que o atravessa, escutando-a como indice de sua divisao constitutiva e como abertura para outras formas de relagao consigo.
Se o poder captura ao fixar lugares, nomes e modos de reconhecimento, a clinica desloca ao devolver a fala sua capacidade de variar,
interromper repetigoes e rearticular as cadeias simbolicas que sustentavam certas formas de sujeicao. Esse deslocamento acontece
na linguagem, como ensinou Lacan, pois a enunciagio, ao se desprender da fungao meramente comunicativa e se entregar ao
movimento associativo, introduz uma diferenca no interior do préprio sujeito. A fala analitica altera a consisténcia daquele que fala
porque o expde aos seus lapsos, desvios, insisténcias e retornos, fazendo do discurso o lugar em que a transformagao se ensaia, se

perde, retorna e encontra novas possibilidades de articulagao.

O reconhecimento do desejo constitui, nesse horizonte, uma ética. Reconhecer o desejo implica acolher sua forca de
desestabilizacdo, sua capacidade de desviar o sujeito das imagens nas quais procurava repouso e de abrir passagens onde a identidade
parecia ter se convertido em destino (Safatle, 2006). Por isso, o desejo pode ser compreendido como a for¢a que desajusta a
subjetividade sempre que ela tende a se fechar sobre a repeticdio da mesma imagem, abrindo no espago uma margem de
indeterminagio que nenhum roteiro consegue antecipar por completo e deslocando a agio para além do cdlculo estratégico (Safatle,
2015). Sustentar essa inquietago significa aceitar que o presente permanega exposto ao que ainda nao encontrou nome, ao que

escapa a norma e aos saberes jd estabilizados, fazendo dessa abertura uma condicao para a emergéncia de outros modos de existéncia.

Ao submeter seus pensamentos a prova da enunciagio, o sujeito acompanha os desvios de sua propria fala e passa a perceber a
identidade como uma composigao transitoria, feita de articulagoes simboélicas e afetivas que podem ser deslocadas. Nesses termos,
a heterotopia pode ser compreendida como reinven¢ao do uso do mundo, na medida em que rearticula as praticas pelas quais nos
vinculamos as coisas, aos outros e a n6s mesmos no interior dos dispositivos que nos atravessam. Essa reinven¢ao acontece na
linguagem, entendida como campo produtivo no qual as posigoes de sujeito se transformam, os afetos encontram novas ordenagoes

e certas possibilidades, antes sem nome ou figura, comegam a ganhar forma.

H4 momentos em que um rosto familiar, refletido num espelho, torna-se estranho, e, por um breve instante, a continuidade da
identidade se interrompe, como na imagem mobilizada por Agamben. Esse sobressalto, que Freud chamou de infamiliar, revela que
0 “eu” ndo ¢é tao estavel quanto se supunha (Freud, 2019). O que fazemos com esse instante decide a direcdo do desejo. Podemos
tentar recompor rapidamente a imagem que nos oferecia seguranca e restabelecer a continuidade imagindria. Podemos também
acompanhar a pequena linha de fuga que ali se abriu, reconhecendo que, naquele desencaixe, anuncia-se a possibilidade de tornar-

nos outros sem nos perdermos. A heterotopia comega nessa fresta, nesse intervalo entre reconhecimento e estranhamento.
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