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Homi Bhabha leitor de Paradise
Lost: uma conversa¢do pds-colonial

“And call them not to share with us their part
In this unhappy mansion, or [...]

[...] try what may be yet

Regained [...] or more lost in Hell?” (1. 267-270)!

Abstract: In John Milton’s Paradise Lost epic and empire are dissociated.
Contrary to many misreadings, such as Evans (1996), Stevens (1996), and
Fallon (1995), this all-important writing of the English Renaissance intersects
postcolonial thinking in a number of ways. By using Homi Bhabha's circuit
of postcolonial theory and practice, this article enacts a counterpointal
(mis)reading of Milton’s text: Paradise Lost may at last free it its (post)colonial
(dis)content.
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Resumo: Em Paradise Lost de John Milton, épico e império se encontram
dissociados. Contrario a muitas leituras tradicionais, tais como as encontra-
das em Evans (1996), Stevens (1996) e Fallon (1995), essa escrita da renascen-
ca inglesa intersecta o pensamento po6s-colonial de varias maneiras. Ao usar
o circuito pos-colonial de teoria e pratica textual de Homi Bhabha, este artigo
desenvolve uma des-leitura contrapontista desse texto de Milton: Paradise
Lost podera finalmente libertar-se de seu contetdo colonial e liberar seu con-
tettido pés-colonial.

Palavras-chave: Homi Bhabha, pés-colonialismo, John Milton.

Farei aqui um breve esboco do pensamento do critico e teérico
Homi Bhabha ligando-o de forma direta a tese de que Paradise Lost é
um poema épico “anti-imperialista” e se inscreve, inicialmente de for-
ma sutil, e mais detalhadamente de forma fundamental, nos registros
tedricos do momento pos-colonial. Vale lembrar que a teoria pés-colo-
nial a que me refiro nesse momento tomou forma através da afiliagdo
critica de tedricos como Edward Said, Gayatri Spivak e Homi Bhabha
ao pensamento francés, notadamente de Jacques Derrida, Michel
Foucault e Jacques Lacan. A perspectiva pos-colonial resultante de tal
encontro visa a elaborar o problema de como negociar solidariedades
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e aliangas entre diversas formagdes pds-coloniais, entre tais forma-
¢des pos-coloniais e suas respectivas metropoles e entre as questoes
sociais e de interesse politico suscitadas por tais formacdes e as prati-
cas criticas por elas geradas.

Como Said e Spivak, Bhabha® utiliza uma estratégia p6s-colonial
com o intuito de infletir’ as narrativas do Ocidente de forma diferen-
te e com o intuito de expandir esse processo subversivo de leitura,
recitacdo e re-situagdo, para o dmbito da critica e da teoria. Da obra
de Bhabha, levantarei os termos e conceitos que poderdo me ajudar
no presente artigo. Encaminharei esses termos ou perspectivas tedri-
cas para o lugar de Paradise Lost e farei emergir uma conversacao pos-
colonial. Comeco o recorte por uma recente incursdo de Bhabha (1999a),
incursdo esta feita como um poés-escrito (epilogo), no universo
miltoniano e no terreno da interpretagdo e revisdo.

No inicio do texto “An Ironic Act of Courage”, Bhabha (1999a)
adianta o seu problema e percurso: apesar de ndo ser um estudioso de
Milton, ele ira ler sua tentagdo imperial num ato de coragem e ironia,
na proposicao de Balachandra Rajan (1999), a partir de uma interpre-
tagdo revisiondria ou tradugdo “against the grain”, a contrapelo. Como
Bhabha explicita,

O “pelo” da voz miltoniana emerge no ponto no qual o “objetivo” do texto é
repentinamente desviado por aquilo que acontece fora do texto; nesse mo-
mento peripatético, nessa desordem, situa-se a possibilidade de uma leitura
revisionaria ou uma interpretacao “tradutoria” da obra de Milton - um re-
pentino desvio ou retorno do texto canénico em dire¢do ao seu “outro” pds-
colonial (1999a, p. 319)%

Aqui a chave da proposicao se encontra no acontecimento fora do
texto, seja no movimento de leitura e producao de significacao, seja
nos espacos em que o texto ou sentenga, como cenarios descontinuos
ou estruturas performativas, revela-se numa estratégia narrativa de
emergéncia e negociagio. E esse espaco problemético de ambivaléncia®,
“time-lag”®, catacrese, entre-lugar ou Terceiro Espaco (Third Space,
third locus) que Bhabha sugere, por meio de Roland Barthes (1973) e
depois de Gayatri Spivak (1988), ser o lugar de negociagao das posi-
¢Oes pos-coloniais:

O espaco da nao-sentenca ndo é uma ontologia negativa: ndo necessariamen-
te antes da sentenca, mas algo que poderia ter acedido a sentenca e ainda se
encontra fora dela. Esse discurso se caracteriza realmente por indeterminagao,
imprevisdao, um discurso que ndo é “pura” contingéncia ou negatividade,
nem deferimento sem fim. “Fora da sentenca” nao é algo oposto a uma voz
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interna; a ndo-sentenga nao se refere a sentenca como polaridade [...]; a
posigao pos-colonial [...] constitui um espaco de catacrese: palavras ou con-
ceitos sdo violentamente arrancados de seus significados, “um conceito-
metéafora sem um referente adequado” que perverte seu contexto embutido.
Spivak continua: “reivindicar a catacrese a partir de um lugar onde o sujeito
ndo pode ndo querer habitar [a sentenca, sentenciosa], mas que o sujeito
deve criticar [de fora da sentenca] é entdo o estado desconstrutivo do sujeito
pos-colonial” (Bhabha, 1994, pp. 181-184).

No que se segue, tentarei concatenar a pratica critica de Bhabha
com suas revisdes pos-coloniais dentro e fora da sentenga do texto de
Milton.

Em 1987, num volume de celebracao a Franz Fanon, Bhabha fina-
lizou seu texto com as seguintes perguntas: “O tempo urge um retor-
no a Fanon; como sempre, eu acredito, mas me perguntando: como
pode o mundo humano viver a sua diferenca? Como pode um ser hu-
mano viver outramente?” (pp. 123-124). Dai em diante o percurso
te6rico de Bhabha tomara forma como uma mediacdo de articulacao
de diferengas e como uma alternativa de vivéncia em direcdo ao ou-
tro e suas representacoes’. Os locais e espagos dessas articulagoes se-
rdo, a meu ver, o foco principal de sua teoria:

O lugar do Outro nao deve ser pensado, como Fanon algumas vezes sugere,
como um ponto fenomenoldgico fixo, oposto ao Ser, e que representa uma
consciéncia cultural alienada. O Outro deve ser visto como a negagdo neces-
séria de uma identidade primordial - cultural ou psiquica - que introduz o
sistema de diferenciacao que possibilita o “cultural” ser significado como
uma realidade linguistica, simbdlica, histérica (Bhabha, 1987, p. 120).

A constituigdo do Outro é a negagdo prépria da identidade como
um conceito fixo e originario. Dessa negacdo necessaria temos o
surgimento de um jogo, mo(vi)mento, performance de diferenciacoes
que emprestarao a cultura o significado de realidade histoérica, simbo-
lica e linguistica. Por causa dessa denegacao, como diria Spivak (1999),
e em razao do jogo estabelecido entre as varias diferenciagdes, a cultu-
ra e as “realidades” do mundo, Bhabha pergunta no pés-escrito ao
volume dedicado a Milton: “Que tipos de solos movedicos sdo esses
para a interpretacdo ou a avaliagdo do trabalho da cultura, da arte ou
literatura, no processo de revisao historica e politica?” (1999a, p. 320).
A resposta objetiva para uma pergunta retorica de tal subrepgao pare-
ce ser: o processo histérico e politico de revisao da cultura, arte ou
literatura, se dara em termos de reversdao, deslocamento e retencao
dos aparatos de codificacao de valores, ou seja, uma reavaliacdo da
interpretacdo e da interpenetragdo dos “bens” culturais como um con-
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ceito-metafora sem um referente “adequado” ou “proprio” que ira
subverter ou perverter, entre outras, a narrativa humanista de Ho-
mem, a narrativa de necessidade econdmica, ou a narrativa de pro-
gresso historico.

Se a resposta para os terrenos baldios e movedigos da cultura, his-
toria e politica parece simplesmente ser a subverséo ou perversao des-
sas mesmas narrativas, 0s questionamentos tedricos sobre a complexi-
dade dessas dinamicas de mutacdo continuam. Em “The Commitment
to Theory”, Bhabha (1988) propde mais questdes em relacdo a sobre-
determinacao das praticas culturais e em relacdo as exigéncias histori-
cas e tragédias sociais que recaem sobre os “pobres da/de terra”
(wretched of the earth):

Estamos nos detidos numa politica de luta onde a representagdo de antago-
nismos sociais e contradi¢des historicas toma somente a forma de um
binarismo tal qual teoria vs. Politica? Pode o objetivo da liberdade ou conhe-
cimento ser a mera inversdo da relacdo entre opressor e oprimido, margem e
periferia, imagem negativa e imagem positiva? Sera que nossa tinica saida
para tal dualismo se encontra na adogdo de uma oposicionalidade implaca-
vel ou na invengdo de um contra-mito originario de pureza radical? Deve o
projeto de nossa estética libertaria ser para sempre totalitaria, uma utépica
visdo do Ser e da Histéria que procura transcender as contradicoes e
ambivaléncias que constituem a estrutura em si da subjetividade humana e
seus sistemas de representagao cultural? [...] E a especializada, “textualizada”,
muitas vezes académica, linguagem teérica meramente outro estratagema
de poder da culturalmente privilegiada elite ocidental para produzir um dis-
curso do Outro que sutura poder e conhecimento? (pp. 5-7).

O dialogismo dessa performance babélica faz emergir um reco-
nhecimento que é comprometido com o fazer tedrico e proveniente
dos vérios “naos” as perguntas colocadas. Para Bhabha, teoria e politi-
ca sdo mutuamente compromissadas. O objetivo da liberdade e
(re)conhecimento esta fora das meras inversdes binarias, os contra-dis-
cursos de oposicionalidade se encontram na possibilidade de tradu-
¢éo e hibridismo no lugar de inveng&o e origem. A estética ou texto de
liberagdo, ao invés de transcender contradicbes e ambivaléncias, iden-
tifica, complica e reinveste essas mesmas contradigdes e ambivaléncias.
Por altimo, o compromisso do fazer teérico do critico pés-colonial al-
tera a equacao poder-conhecimento para poder-re-conhecimento. Di-
ferenca cultural, e ndo diversidade cultural, é o que efetivamente
reorientara, de acordo com Bhabha, o reconhecimento de culturas:

N&o importa o quanto se conhece uma “outra” cultura, ndo importa quao
antietnocéntrica € a representacao dessa cultura, é a sua localidade enquanto
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“fechamento” de grandes teorias, a demanda de, em termos analiticos, que
ela, a cultura desse outro, seja um corpo décil de diferenca, que reproduz a
relagao de dominacdo e a sua mais séria dentincia dos poderes institucionais
da teoria critica (1988, p. 16).

Reconhecer diferenga cultural parece um “bem” maior do que
simplesmente conhecer a localiza¢do de cultura como um fechamento
ora das “grandes narrativas”, ora das grandes narrativas tedricas.

Uma leitura conversacional®, como a que agora proponho de
Paradise Lost, deve reconhecer o antagonismo e agonia que existem na
cultura, quando a cultura e seus textos lutam para assegurar um lugar
na historia e sobreviver no tempo e no espago. Que grande teoria ou
narrativa estaria “fechando” Paradise Lost? Seria esse texto transfor-
mado num corpo décil de diferenga? Qual seria a “localidade” de cul-
tura nesse texto de Milton que escaparia a uma mera reproducio de
relacdo de dominio? Nos termos de Bhabha, essa leitura contra a cor-
rente se dd num lugar de revisdo e traducio. “Onde ocorre aquela “tra-
dugdo” do texto miltoniano? O que propicia o acontecimento da revi-
sdo dentro da linguagem, aquele ponto exato onde intensidade retéri-
ca e integridade ideol6gica alcancam o seu patamar mais alto?”
(Bhabha, 1999a, p. 321). Sugiro que essa revisdo interpretativa ou tra-
ducdo liberatéria ocorre dentro e fora do texto, no mo(vi)mento mesmo
da catacrese textual. Bhabha ainda reclama para o poeta do século
XVII uma “localidade” toda espe(a)cial: “Milton alcanca a autoridade
de falar aqui e agora, de fazer parte de uma conversagao pos-coloni-
al, em razdo da profunda ambivaléncia que permeia a sua ‘voz impe-
rial”” (1999a, p. 317). Sugiro ainda que a luta dentro do texto de Paradise
Lost produz significagdes num espaco atenuado e antagdnico de in-
conclusdo. In-conclusdo e ambivaléncia (diferentemente de
ambiguidade) se encontram no registro de uma critica p6s-colonial
cuja linguagem

é eficaz, ndo porque ela mantém para sempre separados os termos senhor e
escravo, a vertente mercantilista e a vertente marxista, mas no mo(vi)mento
em que a linguagem sobrepuja os supostos lugares de oposigdo e vislumbra
um espago de traducdo: um lugar de hibridismo, falando-se figurativamente,
onde a construgdo de um objeto politico e novo, nem o um nem o Outro, sobres-
salta nossas expectativas politicas e muda, como esperado, as nossas formas
de reconhecimento do “momento” politico (Bhabha, 1988, pp. 10-11).

Nesse mo(vi)mento politico e teérico, e mais especificamente nesse
chamamento a Milton quando o autorizamos a falar na nossa conver-
sagdo pods-colonial, o ato critico é um processo de articula¢dao nao bi-
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naria num espaco de hibridismo. O evento da critica torna-se tradu-
cdo - “a traducdo representa uma instancia extrema do fado figurati-
vo da escrita, que repetidamente gera um movimento de equivalén-
cia entre representacdo e referéncia, mas que nunca vai além da
equivocacao do signo” (Bhabha, 1990, p. 314) - qua negociacido de
instancias contraditérias e antagonicas.

Com a ajuda do conceito de Terceiro Espaco, ou o entre-lugar
intersticial da catacrese textual e narrativa, Bhabha ird formular uma
complexa rede de estratégias culturais de identificagdo para comecar a
pensar a temporalidade da cultura, sua localidade, e a narrativa da
nacdo, sua producao pedagogica e performatica.

A intervengdo do Terceiro Espago, que torna a estrutura de significado e
referéncia um processo ambivalente, destréi o espelho da representaco, onde
conhecimento cultural é continuamente revelado como um cédigo integrado,
aberto, expansivo. Tal intervengdo desafia abertamente nosso senso de
identidade histérica da cultura como uma forca simultaneamente
homogeneizante e unificadora, autenticada por um Passado originario, man-
tido vivo na tradigdo nacional de “nés, o Povo”. Em outras palavras, a
temporalidade de ruptura da enunciagdo desloca a narrativa da nacéo ociden-
tal, que Benedict Anderson, de forma tdo perceptiva, descreve como sendo
escrita em tempo homogeéneo e em série. [...] E esse Terceiro Espaco, embora
ndo-representdvel em si mesmo, que constitui as condi¢des discursivas da
enunciagdo e que assegura aos significados e simbolos da cultura uma falta de
unidade primordial ou fixidez; ou seja, que até esses mesmos signos possam
ser apropriados, traduzidos, re-historiados e lidos de novo (1988, p. 21).

Parece ser a partir do Terceiro Espaco que podemos ver a escrita
da nacdo como narragdo e perceber a disjun¢do entre o continuismo
acumulativo da temporalidade pedagogica nacional e a repeticio
recursiva da estratégia performatica da nagao. Para Bhabha, a nacio
preenche o vazio deixado pelo desarraigamento de comunidades e fa-
miliares e transforma esse vazio em metafora, ou seja, transfere o sig-
nificado de casa/lar, através de um Terceiro Espaco e de diferencas
culturais, para a extensdo espago-temporal da comunidade imagina-
da. Nessa transferéncia de sentido, transferéncia que tem o intuito de
totalizar e homogeneizar a narrativa da nagdo, instala-se o jogo das
sobras e da meméria. O primeiro refere-se as minorias que sao exclui-
das da narrativa nacional ou simplesmente nao alcangam o poderoso
discurso de “nés, o povo”, e o segundo é o esquecimento do passado
da nagdo numa

violéncia envolvida em estabelecer a Escritura da nacdo. E esse esquecimen-
to - um menos na origem - que constitui o inicio da narrativa da nagdo. [...]
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Ser obrigado a esquecer se torna a base para se rememorar a nagao, povoan-
do-a de novo, imaginando a possibilidade de outras formas de luta contra
a e de liberagdo da, identificagao cultural (Bhabha, 1990, pp. 310-311).

Identificagdo esta que devera ser contestatéria e liberatéria den-
tro de uma forma de catacrese cultural.

Novamente a pergunta inicial de Homi Bhabha no epilogo do vo-
lume dedicado a Milton e a visdo imperial ressoa no presente contex-
to: “De que modo pode a escrita, ou literatura, criar a si mesma como
um ato irénico de coragem?” (1999a, pp. 315-316). De que maneira o
ato ironico de coragem de Milton comeca a escrita da nagado e pensa
as possibilidades de uma outra forma de identificacdo cultural como
liberacdo e resisténcia? Qual seria, na escrita de Paradise Lost, 0 menos
na origem, esse outro que perturba o calculo de poder e conhecimen-
to? As respostas a tais perguntas nao sao nada 6bvias, por isso retorno
a Bhabha e entendo que a narrativa da nagdo é o lugar de identificagao
ambivalente da cultura, talvez a margem, o Terceiro Espaco da incer-
teza da significagdo cultural, que é um espago onde as minorias exclu-
idas podem negociar. Essa negociacdao antagdnica representa o pro-
cesso de interpretagao cultural que faz emergir diferencas e nos coloca
vis-d-vis a uma disposi¢do de conhecimento e a uma distribuicao de
préticas. Bhabha propde que:

O objetivo da diferenca cultural é rearticular a soma do conhecimento a par-
tir da perspectiva da singularidade significante do “outro” que resiste
totalizagdo - uma repeticdo que ndo retornara como 0 mesmo, 0 menos na
origem que resulta em estratégias politicas e discursivas onde o ato de acres-
centar ndo finaliza a soma, mas serve para perturbar o calculo de poder e
conhecimento, produzindo outros espagos para uma produgao de sentido
subalterna (1990, p. 312).

A diferenca cultural encontra-se no lugar da “perda” de sentido
em relagdo as demandas totalitarias da cultura. O retorno ou a repe-
ticdo das margens no centro da cultura ou da nagdo suplementa a
origem da cultura ou a narrativa nacional, porém sem comple(men)tar
o todo que se quer finito, singular e totalitdrio, da cultura nacional.
Dai, “0 espago pos-colonial ser agora ‘suplementar’ ao centro metro-
politano; esse espago se coloca numa relacdo subalterna e adjunta que
nao monumentaliza a presenca do ocidente, mas que redesenha as suas
fronteiras ameagadoras e antagonicas no marco da diferenga cultural,
que quase nunca finaliza a soma, porque sempre menos que uma na-
¢do e o dobro (ou duplo)” (Bhabha, 1990, p. 318). Também ndo seria
este um irOnico ato de coragem: pensar a comunidade imaginada, ou
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seja, a nagdo e sua cultura, como uma comunidade imagindria, em
outras palavras, ndo-nagao-ainda e ja e sempre uma cultura f(r)aturada
na “perda” cultural? Discutidos nesses termos, retenho da teoria de
Bhabha os processos de como pensar a nacao e sua cultura, além de
pensar na possibilidade de uma fatura na perda cultural e uma fratura
cultural de perda. Tanto uma, quanto outra, podem ser muito produ-
tivas numa perspectiva pés-colonial de leitura do texto cultural que o
paraiso de Milton é.

A narrativa da na¢do e a narracdo da cultura nacional estio
embrenhadas num espaco de suplementaridade e de “perda” que su-
gere menos uma salvagdo e mais uma sobrevivéncia do “povo” na cul-
tura. Nas brenhas da nagdo porvir, e da cultura que vai advir, encon-
tramos a instituicdo de uma Palavra de cultura nas “selvas” coloniais.
Essa instituicdo da Palavra se d4 através de um deslocamento, distorcéo,
repeticdo, destituicao. Em “Signs Taken for Wonders” Bhabha sugere
que o triunfo do mo(vi)mento colonial nos inicios do evangelismo in-
glés e na literatura inglesa na modernidade é escrito no nome do paie
do autor: “a descoberta do livro instaura o signo da representacio apro-
priada: a Palavra de Deus, a verdade e a arte criam as condigdes para o
inicio, para a pratica da historia e da narrativa” (1985, p. 147). Essa
descoberta estabelece uma medida de mimese e um modo de autori-
dade e ordem civis. Talvez como na narracio e disseminacdo da nacao
e da cultura,

a presenca colonial ¢ sempre ambivalente, cindida entre sua aparéncia como
original e autoritaria e sua articulacdo como repeticdo e diferenca. E essa
ambivaléncia que faz com que os limites da “posicionalidade” colonial - a
divisdo do ser/outro - e o problema do poder colonial - a diferenciacao
entre colonizador/colonizado - sejam diferentes da dialética do senhor/
escravo de Hegel e da projecdo fenomenolégica da alteridade absoluta
(Bhabha, 1985, p. 150).

A cena colonial, nos moldes da narrativa da nacao, € uma inven-
¢ao de historicidade, de controle e de mimese e de novo uma “outra”
cena de deslocamento, defesa e textualidade (a marca remarcada).
“Como pode o problema da autoridade, do poder e da presenca dos
ingleses, ser colocada nos intersticios de uma inscricao dupla?” (1985,
p- 150), pergunta Bhabha, ao reconhecer a différance da presenca colo-
nial e ao descobrir, com Jacques Derrida, que o texto colonial ocupa
um espago de inscrigdo, institui¢do dupla, ambivalente. Para o meu
propésito imediato, vale perguntar: como podem a presenca e o po-
der de Paradise Lost ser pensados nos intersticios de uma inscricao
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dupla e ambivalente? Por que presenca e poder? De onde Milton con-
seguiu tirar tal autoridade? Seria ela uma marca, um ornamento, um
charme, um ato de propiciacao®? Teria alguma outra idéia qualquer
associada a ela? Tais questdes carregam uma sobrecarga politica e
uma confusdo da “perda” no mito da origem e da descoberta.

Os signos tomados por prodigio e perplexidade, nos textos de
Bhabha e Milton, sdao aqueles mesmos produzidos através de uma
estratégia de desconhecimento, de uma estratégia de separagao (ci-
sdao) como uma condicdo de sujeigdo: “uma discriminacéo entre a cul-
tura matriz e seus bastardos [ou a nagdo patriarcal e seus aparenta-
dos inventados], o self e os seus duplos, onde o trago daquilo que é
rejeitado ndo é reprimido, mas repetido como algo diferente - uma
mutacdo, um hibrido” (Bhabha, 1985, p. 153). No duplamente inscrito
espaco colonial da representacdo, onde a presenca e a autoridade da
Palavra/Livro inglés é repeticdo e deslocamento,

onde transparéncia é techne, a visibilidade imediata de tal regime de reco-
nhecimento € resistida. Resisténcia ndo é necessariamente um ato opositivo
de intencdo politica, nem é uma negacédo simples ou exclusdo do “contetado”
(ou bem-estar) de uma outra cultura [... é antes de tudo] o efeito da
ambivaléncia produzido por dentro das regras de reconhecimento de dis-
cursos dominantes no momento em que eles articulam os signos de diferen-
ca cultural e os reinscrevem dentro da relagdo de deferéncia que é o poder
colonial (Bhabha, 1985, p. 153).

Texto de resisténcia é também aquele escrito num ironico ato de
coragem: um texto construido nas ambivaléncias do discurso de po-
der e inscrito na articulacdo de signos de diferenga cultural, sem com
isso transformar esses mesmos textos em milagre, prodigio, maravilha
ou admiracdo que os remeteria a uma deferéncia ao poder colonial ou
a um servilismo cultural (cultural cringe). A partir dai podemos suge-
rir que o texto de Paradise Lost ndo € um texto de transparéncias, mas
um texto que faz aparente as transparéncias do proto-imperialista Sata.
Desse ponto de vista, o imperialismo satanico no poema épico é uma
“transparéncia” discursiva melhor lida no sentido fotografico, no qual
a transparéncia é também um negativo, visivel através de tecnologias
de inversao, alargamento, iluminagédo, edicdo, projegdo, nunca como
origem, mas como recurso de luz: “trazer a luz ndo é uma previsao;
trazer a luz é sempre um problema relativo a provisao da visibilidade
como uma capacidade, uma estratégia, uma agéncia, mas também no
sentido em que o prefixo “pro” pode indicar uma supressio da visdo,
delegacao, substituicao, contigiiidade” (Bhabha, 1985, p. 152). Sendo
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assim, Paradise Lost pode ser visto sob o prisma do jogo de poder e de
presenca, no qual o que é “perda” se localiza na transparéncia como
trans-paréncia, ou seja, na trans-paréncia como nostalgia de plenitu-
de (um impossivel ato de se “auto-engendrar”). No caso do imperia-
lista satanico do paraiso de Milton, o arqui-inimigo, o proéprio Sata e
sua legido, a trans-paréncia nostalgica se repete como a-paréncia de
plenitude que é repetidamente arremessada num abismo - mise en
abyme'® - de onde este desejo nasce, ou seja, 0 Pandemoniol’,

Do Pandemoénio de Milton, talvez possamos vislumbrar os sig-
nos de uma histéria descontinua, um estranhamento do livro inglés.
Mas para ler o signo menos como prodigio e perplexidade, e mais
como estranhamento, temos de entender esse “excesso” de significa-
¢do da seguinte forma: o efeito do poder colonial é uma producdo de
hibridizacdo, em vez de uma simples violéncia no comando e autori-
dade coloniais ou uma silenciosa repressdo de tradigdes locais. Se
“hibridismo é o signo da eficacia do poder colonial, seu poder de fixa-
¢ao e astucia, hibridismo também revela a ambivaléncia na fonte dos
discursos tradicionais sobre autoridade” e possibilita um tipo de sub-
versdo, fundada por sobre aquela incerteza [hibridismo], “que trans-
forma as condicdes discursivas de dominancia em espacgos de inter-
vengao” (Bhabha, 1985, p- 154). Para Bhabha, hibridismo é um deslo-
camento de valor do simbolo em direcdo ao signo, que faz com que o
discurso dominante rache ao longo da linha de poder que o faz repre-
sentativo, autoritdrio. Hibridismo representa a ambivalente mudanca
no sujeito discriminado em direcdo ao abjeto objeto de classificacio
paranodica (obsessiva necessidade e desejo de classificacido e
periodizacdo). Uma mudanga, um mo(vi)mento, que perturba a pre-
senca da autoridade. Hibridismo é a problematica propria da repre-
sentacao e individuagao colonial que reverte os efeitos da (de)negagao
colonial para que outras formas de conhecimento possam entrar no
discurso dominante e minar, fazer estranho, a sua autoridade ou for-
mas de reconhecimento. Hibridismo intervém no exercicio da autori-
dade para indicar a impossibilidade de identidade, e representar a
imprevisibilidade da presenca. De novo, porém trazendo um diferen-
cial, “0 que o poder colonial quer? Minha resposta € parcialmente em
concordéncia com o vel de Lacan ou o véu ou himen de Derrida. Pois o
desejo do discurso colonial ¢ uma cisdo do hibridismo que é menos que
um e o dobro/duplo” (Bhabha, 1985, p- 158). O estado de hibridismo na
teoria p6s-colonial de Bhabha é um estado néao-inteiro, um estado
nao-total(itario), porque é esse menos-que-um, e duplo/dobro, por-
que esta inserido no jogo de presenca e auséncia. Esse menos-que-um
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e duplo faz parecer estranho a autoridade e a autorizacao coloniais. E
de novo, como que abrindo mais um espaco de articulagdo na geogra-
fia do parafso menos que um e o dobro/duplo (less than one and double)
de Milton, temos: como pode a luz do paraiso recorrer ao negativo, a
negacdo de Sata? De que maneira esse hibridismo de Bhabha ajudara a
entender esse poema épico como um presente para os povos pos-colo-
niais? Esse “presente” (quem sabe esse “bem”) pode ser lido como um
signo de espetacular resisténcia no momento em que as palavras do
senhor tornam-se sitio (site) de hibridismo - o signo de guerra do nati-
Vo - e no momento em que nos capacitamos, nem tanto para ler entre
as linhas, mas para mudar a realidade coercitiva que esse signo con-
tém (Bhabha, 1985, p. 162). A partir desse estranho sentimento de
uma histéria ndo-linear, e de uma poesia épica hibridas, no dizer de
Bhabha, que eu inicio a minha leitura do texto™.

Os entre-lugares da teoria de Bhabha sao teoricamente inovado-
res e politicamente cruciais ao ler as narrativas ditas originarias e as
subjetividades ditas iniciais através de uma articulacdo de
estranhamento e de um processo que deixa as diferencas culturais a-
parentes. No caso do momento pés-colonial, esse estranhamento nos
intersticios da linguagem ou dos discursos de poder, uma catacrese ou
aporia, faz aparente que o “p6s” do pds-colonial esta intimamente li-
gado a relacdes neocoloniais dentro da “nova” ordem internacional de
divisdo do trabalho. Essa adverténcia proveniente de um critico do
texto e tedrico no mundo, como diria Said (1994a), nos faz atentos a
literatura de reconhecimento, literatura essa pensada para além da
metédfora da ponte nos Estudos da Tradugdo na vertente de Walter
Benjamin® e na versao pés-colonial de Franz Fanon:

A atividade de negacdo é, realmente, a intervencdo do “além” que estabelece
um limite: uma ponte onde a “presencia¢do da presenca” comega porque ela
da conta de algo relacionado com o senso de estranhamento ligado 8 mudanga
de casa e de mundo - estado de um estar fora-de-casa (unhomeliness) - que é a
condicdo para iniciagdes extraterritoriais e trans-culturais. Estar “fora-de-casa”
(unhomed) nao é o mesmo que estar “sem-casa” (homeless), como também nao
podem os “fora-de-casa” ser acomodados naquela divisao familiar entre esfe-
ra publica e esfera privada. Apesar do “fora-de-casa” ser uma condigao
paradigmaticamente colonial e pds-colonial, esse estado produz uma resso-
nancia que pode ser ouvida claramente, mesmo que de forma erratica, em
ficgdes que negociam os poderes associados a diferenga cultural numa exten-
s&0 que abarca vérios sitios (sites) trans-historicos (Bhabha, 1994, p. 9).

Apesar de Bhabha articular essa ponte de presenca de uma falta,
perda, ou desapropiacao da “casa” em relacao a Isabel Archer em The
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Portrait of a Lady, essa condigdo extra-territorial e trans-histérica tam-
bém se encontra na ficcdo do paraiso de Milton, na medida em que
reconhecer o “presente” da cultura é uma atividade de negacdo. Em
outras palavras, no lugar de transmitir tradi¢bes nacionais através de
uma Weltliteratur', pensar as condigdes fronteiricas de migrantes, co-
lonizados, refugiados politicos ou exilados na localidade do “fora-

de-casa” que ¢ a literatura (unhomely literature), € num mundo
interpessoal.

A importancia - e a confusao - de colocar o “olhar” para fora da insinuagdo
da identidade individual é que isso enfatiza o fato de que a posigdo do
sujeito humano nao € nem Dentro (psique), nem Fora (no mundo social). A
identidade é um ato inter-subjetivo e performativo que refuta a divisdo
entre publico/privado e entre consciéncia psiquica/consciéncia social, A
identidade ndo é um self dado a consciéncia, mas um “tomar-consciéncia” do
self por meio de uma alteridade simbolica - linguagem, o sistema social, o
inconsciente” (Bhabha, 1996, p. 206).

O mundo interpessoal de Bhabha, como talvez a interioridade de
Milton ou as comunidades de esforco de interpretacio de Said (1994b),
€ um local de contraponto dentro e fora da sentenca, é uma
performance identitdria que se esforca no devir da consciéncia por
dentro das diferencas também culturais.

Uma forma nova ou renovada do fazer critico trabalha nas fron-
teiras, ndo como um espacgo entre uma nagao e outra, entre um povo e
outro, entre um Eu e um Outro, mas um trabalho das fronteiras como
um local de interiorizagdo e uma localidade liminar e interna. “O que
€ contingente e liminar transforma-se em tempos e espacos de repre-
sentacdo histérica dos sujeitos da diferenca cultural na critica pos-
colonial” (Bhabha, 1994, p. 179). Essa critica pés-colonial conclama
povos e nagdes menos a “compartilhar conosco a sua parte” (not share
with us their part) e mais a “tentar o que pode ainda ser reconquista-
do” (try what may be yet regained) como na epigrafe acima. O autor
mesmo assevera:

Eu tento representar uma certa derrota, ou mesmo uma impossibilidade, do
“ocidente” em sua autorizacio da “idéia” de colonizagao. Movido pela his-
toria subalterna das margens da modernidade - em vez de fracassos do
logocentrismo - eu tentei, até certo ponto, revisar o conhecido, re-nomear o
pos-moderno a partir do pés-colonial (Bhabha, 1994, p- 175).

A colonizagdo foi e é uma derrota, uma impossibilidade, que lu-
tou e luta pela representacdo do ocidente como um “bem” universal e
tanto deixou como ainda deixa conseqiiéncias nada in6cuas. As “per-
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das” de um logocentrismo exacerbado, as “faltas” de uma
modernidade tardia ou os enganos de uma pés-modernidade inter-
nacional foram as bases para Bhabha pensar a disseminacao da dife-
renca no mundo pos-colonial.

A utilidade daquele prefixo “p6s” ambiguo e ambivalente antes de “coloni-
al” é que ele chama a atencd@o para essa anterioridade, essa emergéncia adi-
antada quando a modernidade esta emergindo numa e através de uma, ne-
gociagdo muito complexa com a sua vida colonial dupla (ou em dobro). Essa
é a questdo: no momento em que a nogao de universalidade, enquanto valor
ético e politico, esta emergindo, nesse mesmo momento um discurso em nome
da universalidade - um discurso de discriminagdo, de marginalizacado, de
negagdo da autonomia - esta sendo produzido por essas mesmas culturas no
sitio (site) colonial. Entdo, eu penso que o termo “pds-colonial” ndo nos re-
mete somente as agéncias autéctones no mundo colonial, ele nos d4 também
o sentido de como a modernidade ocidental mantém sua anterioridade colo-
nial propria, e ndo reclama a origem que o termo reivindica para si mesmo
(Bhabha, 1999b, p. 17).

Ao inclinar Bhabha em diregao ao texto do paraiso, eu diria que
o projeto pos-colonial, a que aqui me refiro e que interligo a Paradise
Lost, tenta explorar as “nddoas” textuais desse poema épico do século
dezessete inglés - ambivaléncia de significado, condi¢oes de anomia -
que ndo mais podem meramente agrupar-se em torno do autor, de
seus antagonismos politicos e de classe, numa quase idiossincrasia
banal, mas podem ser elaboradas numa nogao de conflito na arena
hostil de dominio e resisténcia. Os signos do nosso tempo nao podem
ser nem miraculosos nem mirabolantes, pois estdao despedacados e
dispersos em contingéncias histoéricas como que numa “mansao infe-
liz” (unhappy mansion) e, se mal-lidos, “mais perdidos no inferno”
(more lost in Hell). Na pos-colonialidade, toda definicao metropolita-
na é deslocada e o modo geral do fazer p6s-colonial € a citagao, a re-
inscricdo, o redirecionamento do histérico, um reconhecimento do
poder, seja ele The Satanic Verses de Salman Rushdie, Omeros de Derek
Walcott, Paradiso de Lezama Lima rumo ao Paradise Lost de John Mil-
ton ou Culture and Imperialism, A Critique of Postcolonial Reason, The
Location of Culture rumo a Paradise Lost. Reconheco o poder do paraiso
de Milton nos intertextos tedricos da critica e pratica pos-coloniais.

Notas
1. Milton, 1957. Paradise Lost: (ntimero do livro seguido de ponto e nimero de linhas)

2. Ver por exemplo: “The Commitment to Theory” (1988), “What Does the Black Man
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10.

11

12.

13.

14.

34

Want?” (1987) e “Signs Taken for Wonders: Questions of Ambivalence and Authority
under a Tree Outside Delhi, May 1817” (1985).

Utilizo o verbo “infletir” nas seguintes acepcdes: dobrar, infligir flexdo a ou modifi-
car (a voz). Nesse caso, “infletir” se aproxima da expressdo “ler a contrapelo”.

Todas as traducdes a partir dos textos de Homi Bhabha sdo minhas.

Para Bhabha, “ambivaléncia é uma luta por identificagdo; ambiguidade é um pro-
cesso muito mais ligado & hermenéutica” (1999b, p. 38). No caso deste artigo, refiro-
me principalmente a ambivaléncia no texto de Milton.

Temos que “O time-lag abre-se a um espaco de negociagao entre colocar a questao ao
sujeito e a repeticdo do sujeito frente ao nem-um/nem-outro do terceiro espaco”
(Bhabha, 1994, p. 184). Esse mo(vi)mento de negociagdo e esses termos de
desconstrugao de binarismos informam o presente artigo.

Bhabha declara: “eu s6 quero acrescentar que a escrita, por conseguinte, é ela mesma
uma mediacao. Ela ndo é um meio, ela é uma mediagdo. Criticos, filésofos e pensado-
res politicos sdo facilmente habilitados a conceber a natureza mediata dos individuos,
por exemplo, ou a forma especifica de uma determinada instituicdo” (1999b, p. 10).
Vale lembrar que este artigo também parte do principio pés-estruturalista de escrita
qua mediagdo e ndo meio.

Entendo por leitura conversacional a leitura em contraponto onde ocorre o ato de tra-
tar intimamente, com familiaridade, com amizade o pensamento de um teérico ou cri-
tico em relagdo a um texto literario. Ademais, uma leitura conversacional implicaria
em sondar, também de forma intima e amigavel, o pensamento de determinado critico
ou tedrico ou de determinado autor.

Tomo propiciacdo no sentido de tornar propicio, ou seja, oportuno, favoravel e ade-
quado.

Mise en abyme é um termo em francés que significa “cair no abismo”, usado pela pri-
meira vez por André Gide (1975) ao falar sobre as narrativas que contém outras narra-
tivas dentro de si.

. “Pandemoénio” é uma palavra cunhada por Milton (1957) em Paradise Lost e significa

o palacio de confusdo construido por Satd no inferno: “At Pandaemonium, the high
Capital / Of Satan and his Peers” (I, 756-757).

Bhabha traca o ponto diferencial no seu conceito de hibridismo: “para mim, hibridismo
€ um processo discursivo, enunciativo, cultural, subjetivo e tem a ver com a luta em
torno de: autoridade, autorizagdo, desautorizacdo, e revisio da autoridade. E um
processo social. Nao tem nada a ver com pessoas de gostos ou tendéncias culturais
diversas” (1999b, p. 39). Ou seja, hibridismo ndo se encontra num pandemoénio de
racas e culturas e sim numa revisdo da autoridade em todos os seus contornos.

Ver, entre outros, a alusdo de Bhabha a Benjamin em “Unpacking my Library ..
Again”: “E a contingéncia desses livros desembrulhados, da concatenacao e contes-
tacdo deles, que produz uma crenca compartilhada na necessidade daquilo que
Walter Benjamin chama de imperativo ético e estético: ‘a renovagdo da vida’ por
meio de um deslocamento, de uma traducéo e de uma re-situagdo” (1996, p. 200).
Tanto a parte ética quanto a parte estética desse projeto sdo importantes para as
“novas” vidas desse texto de Milton, Paradise Lost. Uma vida “nova” que se da aqui
na minha leitura de re-situagdo desse texto.

O termo Weltliteratur foi criado por Goethe para evocar a vertente cosmopolita e
transnacional da literatura. Ao conceituar Weltliteratur, em 1827, Goethe buscava
opor-se as classificagbes restritas e compartimentadas entre literatura nacional e
literatura mundial para resgatar na poesia um patriménio comum da humanidade
(Weitz, 1987).
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