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Resumo
A questio da “eficdcia simbolica” revela o cardter fantasmagérico, especular e constitutivo do
sujesto. Para a Antropologia, tal pergunta mostra-se ndo conto uma questio periférica ou
pitoresca mas como indicador estratégico do nivel mais constitutivo de toda interrogagio
antropoligica - ou seja, a prioridade da significado sobre o sujeito. A significagio correlata
a seu surgimento abrupto e total. Tal irrupgio é, ao mesmo temipo, a da separagio entre
Significante e significado ¢ entre dois tipos de mulberes (instanrada pela proibigio do incesto).
Essaduplae minddmtéaf;ﬁa (materializagdo do corte natureza/ cultura) é o ponto de partida
de toda classificaio. Ordem tassificatiria que abre com suas articulagies o canipo do sagradb.

Palavras-chaves
Eficdda simblica, sujeito, :gng‘imda, classificagdo.

- Abstract A ‘

The quedz'oﬂ of “simbokic gﬁ?tég” reveals the fantasmagoric, ntirroring and constitutive
character of the Subject. In anthropology, this question is not a peripheral one, but a strategic
marker at the most basic level of anthropological research — that is, the priority of meaning
over subject. Meaning arises suddenly, all at once, from the distinction between signsfier and
signified and between two kinds of women, (kept apart by the incest taboo). This double sphitting
(the nature/ culture sphiz) is the starting point for all classtfications, for an order whose
articulations open the field of the sacred.

Keywords
Simbolic efficacy, subject, meaning, classification.
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Um drama tedrico

“Ndo nos restam mais que citagies.
A lingua é um sistema de citagies”

Jorge Luis Borges

m diversas circunstincias, ao enfrentar questdes como feitigaria ou

possessio, tive a evidéncia de que a teoria tecida até o momento me deixava
sem cobertura alguma, como um 6rfao. Assim, tenho dado a entender em meus
textos a intengdo de falar de minha perplexidade ante o desencontro entre
literatura e experiéncia de campo ou, na maioria das vezes, o desencontro da
literatura consigo mesma, sua falta de consisténcia. Ora, se num primeiro
momento uma caréncia tal me foi prejudicial, mais tarde se mostrou benéfica.
Tanto que, afinal, penso ndo valer a pena um trabalho que nio desemboque na
diferencga, nao denote uma auséncia, nio desafie o ja estd estabelecido, nio o
colocando em questio, em crise. Como se desenvolve ao vivo esse drama?

No campo, escrevemos. E a ‘grafia’ da etnografia. Mas nio escrevemos sem
antes ter lido. Lido n4o s6 ou nio tanto o que de maneira explicita ¢ uma mensagem
— o expresso de alguma forma pelos agentes — seno tudo aquilo que diz a seu pesar,
que diz sem dizer, que diz — talvez — somente para nés, observadores. Em outras
palavras, devemos converter em texto o que, para ser eficaz, ndo se mostra a luz
como tal. Esses trabalhos de tradugao, tao logo sao abordados, necessitam de
regras, regras que conformam o que se pode chamar ‘teoria” a urdidura sintatica
que alinhava a descrigdo que se faz .

E entio quando se di conta que tal urdidura nio esta disponivel, que nada
a havia levantado. Mas esta falta, a0 menos ¢ minha experiéncia, s6 brilha
quando ja temos desenhado, como em uma linha de pontos, seu perfil borrado.
Que plano discursivo, por cima daquele que se esta usando, deveria existir para
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legitimar tal descri¢io de espagos rituais ou tal interpretagio de um sistema
divinatério, que os converta em casos seus? O que ele ditia? Como se formula
alei da qual se revela ndo mais que um mero caso, mas um caso que exige ser
de uma — alguma — Lei? Isso se sabe como em sonhos, se me permitem a
comparagio; a figura nunca esta completa. A descri¢io ou a interpretagao se
articula, pois, segundo uma ldgica cuja formulagio estd ausente: uma teoria
virtual, A ‘grafia’ vive pelo crédito de uma construgdo no seu cerne. Vejamos um
exemplo.

Quando no prélogo de sua coletinea de trabalhos sobre “Witchcraft and
Sorcery” Mary Douglas (1976) procurava dar alguma ordem a esse campo de
estudo, inaugurava uma tentativa que, por frutifera que parecesse, nio teve
continuidade nem sistematiza¢do nas suas obras posteriores nem, que eu saiba, na
de ninguém. A perspectiva implicita proposta era a de tomar as sociedades como
espagos, topologias cuja nodosidade interna é a0 mesmo tempo a conformagio
da sociedade e a maneira que esta € vista e vivenciada pelos integrantes de tal
conformagio. De tal maneira que a crenga em feitigarias, ou em qualquer outro
perigo, como o dos leprosos aos quais Douglas se refere em um texto posterior,
ou o ja pretérito dos comunistas, desdobra-se o mapa sobre o qual se estabelecem
distintas posigGes possiveis: inimigos externos do grupo, afastados dele ou
infiltrados, desviantes perigosos, inimigos internos aliados com o exterior. As
formas exibidas, as combinagdes topoldgicas, esgotam o campo de possibilidades?
Nio parece. No entanto, onde encontrar, como formular a totalidade dos
arranjos? Existe por acaso a possibilidade de estabelecer uma geometria a priori
da qual esses exemplos podem ser deduzidos? Ou, vendo as coisas a partir de outro
angulo, existe a necessidade de uma cobertura tal, um jogo de legalidades que talvez
nio fosse mais rico que as insossas leis da natureza social formuladas por Radcliffe-
Brown? Nio bastaria, pelo contrario, saciar-se com o recurso mais ou menos
intuitivo de fortes termos topoldgicos como ‘centro’, ‘periferia’, ‘fronteira’, etc. *2

Pensava ao comego, enquanto formulava a mim mesmo a questio, que o que
me parecia um buraco negro da teoria s6 poderia ser resolvido no quadro de
paradigmas ainda inexistentes. Os Mestres — quaisquer que fossem os ilustres
defuntos, ou ainda viventes, a quem atribuisse tal responsabilidade liminar (ao
menos Durkheim, Mauss, Van Gennep, Freud, Saussure, Jacobson, Lévi-Strauss,
Lacan) — haviam chegado a um certo ponto; a dissolugio das minhas perplexidades
estava além dessa fronteira.
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A escada de Wittgenstein: ou como deixar de quebrar a cabeca com eficicia simbilica 11

A idéia que disso me fago agora € a inversa. Nao ha fronteiras ou melhor, se
elas existem, encerram dentro de si, como bolsGes de resisténcia, certas regiGes
intransitadas ou mal transitadas. Em outras palavras, todo o espago do pensavel ja
estd aberto. Todo o objeto social — no sentido mais abarcador do termo (falando
em instancias académico-administrativas, sociologicas, antropolégicas, linglisticas,
psicoanaliticas) — se inscreve nesse espago, ilimitado mas finito como a cosmologia
contemporanea vé o Universo fisico. E evidente que nem tudo foi dito, mas a
lingua que permite qualquer formulagio ja estd urdida. Nossos paradigmas sao
consistentes, talvez nao no sentido duro de que nao admitiriam proposi¢des que
se contradissessem mutuamente, mas sim na medida em que todas as proposigoes
possiveis siao derivadas deles. A partir desse centro do Campo, as possibilidades
sdo, creio, duas: ou partir para o ceticismo estetizante pés-modernista ou
empreender a via do conhecimento. Mas se seguirmos a segunda alternativa, de qué
podemos ter conhecimento? De qué podemos ter ciéncia?

O argumento

As reflexdes que aqui apresento nido estio destinadas a fundamentar essa
imagem ou a responder com certeza as questoes em aberto, mas a voltar (baseadas
naquelas € com o pano de fundo dessas) sobre passos ja dados para encontrar o
que estava inadvertido ali. Reflexdes estas que, para mim, s6 valem como a escada
a que Wittgenstein comparava o trabalho de seu Tractatus: um utensilio que nio
serve para ser usado mais de uma vez. Lugar de passagem, nio de pouso. Lugar
que mostra sua vacuidade quando se consegue supera-lo, que se desvanece. Se ha
contas pendentes, deve-se encerra-las de uma vez por todas, para que possamos
nos aproximar do que na verdade interessa: produzir conhecimentos limitados de
objetos delimitados. Revelar figuras.

Escrever as coisas de uma vez, escrever das coisas uma vez: quanto texto
ocupa? Tenho a impressio de que quanto mais central, mais frutifera, mais
reveladora uma idéia, mais breve sua formulagio. Quantas linhas necessitou Mauss
para postular a nogdo de ‘Fato Social Total’? Comparemos esta virtude telegrafica
com a abundincia minuciosa e carregada dos burocratas académicos — penso em
Parsons ou em Merton — que normalizaram o pensamento ¢ o trabalho sociologico
décadas mais tarde. O ‘Diz tua palavra e quebra-te’ nio seria um ditado
desacertado para essas lidas. De fato, o que quero dizer, o que digo que esti ja dito,
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como horizonte tltimo da indagagio sobre eficacia simbdlica, pode ser condensado
em poucas linhas.

Nio é necessario a nds antropologos, desvendar os mecanismos neuro-va-
saber-o-que intervenientes. Nossa missdo ¢ outra. Essa missdo depende de que nos
demos conta do que ja soubemos perceber, ou seja, daquilo sem o que nossa
disciplina ndo seria a mesma. Em outras palavras, abandonar o senso comum de
nossa cultura para assumir a dissolug@o disto que dizemos que somos: ‘ew’, ‘pessoa’,
enfim, a denominagio que 20 nosso ver melhot se ajuste a essa categoria, a essa
construcao.

Os ‘efeitos corporais’ — ou seja, a produtividade da eficécia simboélica — se
inserem no jogo entre sujeito e significagdo, na mesma medida em que o sujeito é
um espago aberto pela significagdo. A eficicia simbélica é o translado ao corpo da
significagdo que o corpo ja é; como ensinou Mauss, o corpo é um fato —
acontecimento e produto — da sociedade. Na pergunta sobre a eficicia simbdlica
se revela, como em nenhum outro lugar, como ponto estratégico de manifestagio
do cariter fantasmatico, indagativo, constituido do sujeito. Tal pergunta se mostra,
pois, nio como uma questio periférica ou pitoresca no campo de nossa(s)
disciplina(s), se ndo como indicador estratégico do nivel mais fundamental de toda
interrogagio antropolégica, seu centro mesmo: qual é esse centro, esse horizonte
de inteligibilidade? _

A prioridade da significagdo sobre o sujeito é correlativa ao seu surgimento
abrupto e total. Tal irrupgio é 20 mesmo tempo a da separagio entre significante
e significado, e entre dois tipos de mulheres (instaurado pela proibigio do incesto).
Esta dupla ¢ coincidente cisio (materializagio do corte Natureza / Cultura), é o
ponto de partida de toda classificagdo. Ordem classificatoria que abre com suas
articulagdes o campo do sagrado. Que quer dizer isso?

Que a forga da sociedade — o sagrado de Durkheim — nio se encontra tanto
em suas grandes mobilizagdes extraordinirias sendo na microcostura e na
microrrepulsdo implicitas nos seus critérios classificatorios. O sagrado — as
operagdes que giram sobre ele — trabalha com estas cargas positivas e negativas.
Fazer o sagrado presente é fruto da manipulagao das fronteiras classificatérias. Seus
efeitos — tanto os que existem na ordem da sociedade, como os na ordem do corpo
— sdo produtos dessa energia.
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As paginas que se seguem recorrem a essas formulagoes de maneira mais
demorada. Nio se trata, e é bom advertir, de um trajeto linear, mas mais do tipo
a que Heidegger se referia com o ho/zweg, a pista tragada pelo andar do lenhador
pelo bosque, cheniin que ne méne nulle part - diz a versao francesa — senda perdida —
aversio em portugués. Talvez uma referéncia nautica falasse de ‘deriva’. As paginas
que se seguem viao pois ‘a deriva’ entre os ilhotes detectados na enumeragio
precedente. Cabera a possibilidade de um aforisma antropolégico?

Acerca do Sujeito

A histeria

O Verbo se fez carne: este é o fendmeno com o qual nos deparamos nessas
questdes com as quais nos ocupamos. Desde sempre, a passagem entre o corporal
e o simbdlico tem produzido muitos incomodos entre os observadores que nio
se negam a vé-la. Um dos procedimentos para supera-los tem sido remeter o
assunto a psicopatologia: 0 que ocorre é do dominio da histeria. O préprio
Charcot, nos conta Freud (1988:35), via nos fendomenos demoniacos histéricos
uma raiz dessa natureza . Essa psiquiatrizagdo dos fendmenos misticos nao era,
sem divida, mais que a reformulagido de uma tendéncia muito antiga. Em pleno
petiodo de witch-crage alguns de seus préprios executores deram uma interpretagao
semelhante. Os homens de Estado e da Igteja na Espanha, diferente do que fizeram
seus equivalentes no resto da Europa, viam a loucura nas confissdes e auto-
acusagbes dos supostos feiticeiros (Guilhem, 1981:207; Henningsen, 1983:342).
Como correlato desse saber, a Inquisi¢ao espanhola — como ja disse, na contramio
da tendéncia européia geral — nido queimou bruxas; pelo contrario, protegeu-as da
furia dos aldedes. Sem duvida, o que foi uma visao esclarecida, prépria de uma
nova épistémé que se tornou com o tempo um empecilho a aproximagio sociolégica,
nAo a uma épistéme a mais, sendo 4 Ciéncia — se assim me permitem.

As criticas a uma escamoteagdo como essa — realizadas por gente como
Bastide, Metraux, Leiris, Lévi-Strauss — foram indispensaveis para sustentar os
estudos levados a cabo sobre esses problemas: nio se tratava de uma anormalidade
clinica, senio de uma anormalidade culturalmente pautada e requerida. Sem
duvida, a0 dar as costas para a histeria, ndo se dava conta de que se deixava de lado

algo que poderia ajudar bastante a enquadrar nosso objeto. Nio, por certo, que
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sirva para algo dar o nome ‘histérica’ a india Cuna cujo dificil parto é assistido pelo
canto abisua, oua qualquer outro caso descrito em tantas etnografias. Essa rotulagio
¢ inutil, ou para ser mais preciso, anti-util, ndo somente, ou nao tanto, porque, como
se diz nessas ocasides, ndo se faz com isso mais que desprezar a dificuldade, sendo
porque langar mio de uma categoria que em um caso assim s6 pode ser abstrata
(além disso, mas isto é outra questdo extradisciplinar) nos cega o acesso a logica
especifica do fenémeno, 4 sua légica cultural.

Ter a histeria em conta nio pode significar manté-la na reserva como termo
descritivo ou heuristico a ser aplicado em casos de emergéncia. Significa sim, que
o que chamamos ‘eficacia simboélica’ ndo necessita de uma legitimidade disciplinar
propria, nio € o caso dos antropdlogos fotografarem pela primeira vez o monstro
do lago Ness. A construgio psicoanalitica da histeria — da histeria de conversio,
para ser mais exato — nos proporciona a evidéncia clinica de que — uso uma férmula
débil — corpo e signo ndo sao realidades heterogéneas. O atual furor genético e
neuroquimico concordari com isso, mas somente para postular uma linha de
determinagio nio demasiado diferente, por certo, a que mantinha Lévi-Strauss em
La Penseé Saunvage ao ensejar pela dissolugao das ciéncias humanas na fisico-quimica.
A idéia de que o mundo dos simbolos ¢ um efeito da Natureza, sem duvida, teria
sua maior baixa na inexisténcia de uma logica desses: um produto inerte de algo que
ocorre em outro plano de realidade, o jogo de sombras nas paredes da caverna de
Platao.

E isso, precisamente, o contririo do que hd um século tém mostrado aqueles
que a essas coisas se dedicam. Ora, o tratamento da histeria talvez seja o ponto
primordial de revelagio desta légica dos simbolos e de seu potencial. Para isso, por
certo, haveria que passar de Charcot 2 Freud, da compreensio da histeria como um
desregramento organico hereditirio a sua revelagio como acontecimento no
campo da significagio.

Esse trabalho Freud nio o realizou em um dia. Os primeiros casos cujos
tratamentos foram registrados se colocam no meio do caminho entre uma visao
¢ outra. Tocava o corpo da Sra. Emmy de N. com suas maos — as massagens que
aplicava dia a dia — ou com suas palavras — a sugestio hipnética — mas nao suas
proprias palavras, as quais ainda nio havia aprendido de todo a escutar, como
reconhecia nas notas de rodapé que adicionou cinco anos mais tarde .
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O que aqui me interessa: a psicanalise nasceu no momento em que se interveio
com simbolos sobre simbolos, tendo nio o corpo, mas um sujeito, um sujeito
segmentado, como alvo da operagﬁoﬁ. E foi assim que se passou do antigo par
‘corpo / psiqué’ ao par ‘sujeito / significagiao’. Nao hd duvidas em sublinhar que
a psicanalise surgiu a partir da leitura dos sintomas histéricos; é como dizer que o
corpo do paciente histérico foi convertido em texto. Uma técnica médica se
convertia assim em teoria da significagido e do sujeito, da primazia estabelecida
entre ambos os termos, mas tudo feito dentro do espirito da época, somente na
medida em que tal teoria estava sendo requisitada, que estava surgindo e difundindo-
se a0 mesmo tempo por todo o campo nio s6 do discurso cientifico, mas também
da revolucionaria produgio cultural, de Schoenberg a Joyce, de Picasso a Breton .
Somente na medida, também ou antes de tudo, em que a prépria idéia de Sujeito,
tal como havia sido constituida desde Descartes, ruia.

O ‘Cogito’

A filosofia foi o ambito do discurso onde o Sujeito recebeu a legitimidade do
estatuto acumulado na vida social e mantido durante séculos. Sem davida, até agora
nao havia dado conta de sua deterioragiao. Com ressalva a Nietszche e em menor
medida a Heidegger, e deixando de lado as escolas analiticas que vio por outro
lado, a filosofia de nosso século tem continuado na senda cartesiana e por ela tem
transitado — com Hussetl e seus continuadores — até as ultimas consequiéncias. A
oposi¢ao entre a fenomenologia e o que tem sido desvelado nos novos discursos
disciplinares pode ser formulado, entendo, da seguinte maneira: ou bem a
significagdo é um ato intencional do sujeito (do sujeito transcendental, nio de um
sujeito empirico, € claro), ou bem o sujeito ¢ um efeito do significante, para retomar
uma férmula lacaniana. Ou bem o sujeito constitui a significagao, ou bem o préprio
sujeito é constituido pela significagdo. Nio se trata, por certo, do estapido jogo do
ovo e da galinha, ou de uma contradigao que se possa resolver com uma banalidade
dialética.

Sartre, ao tratar de superar em O Ser e o Nada o que ele chama ‘o risco do
solipsismo’, disse mais ou menos que da subjetividade se pode tirar qualquer coisa
com a condigao de se poder sair dela. Dessa maneira, sintetizava em grossos tragos

o ponto de partida ¢ a porta de saida do pensamento filoséfico desde o século
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XVII até agora. Coube a subjetividade a carga de sustentar a realidade do mundo,
ora por meio de um Deus que nio poderia nos enganar (Descartes), ora pela visao
do Outro (Sartre), ora por qualquer outro artificio ontolégico. Em outros casos
— Kant e, como caso extremo, Husserl — a tnica tarefa com rigor admissivel foi a
de descrever os mecanismos pelos quais a realidade da experiéncia se constitui no
Sujeito. A res cogitans cartesiana — a coisa pensante, o Sujeito — se sobrepos a res
extensa: a substancialidade passou desta aquela. Qual foi o ponto focal dessa
inversdo de vinte séculos de pensamento? Que a evidéncia se convertesse na pedra
de toque de todo discurso, acontecimento de ordem da histéria social e cultural .
A subjetividade ¢ o terreno unico da evidéncia e a evidéncia primeira, eis o ponto
de partida de Descartes, é a da prépria subjetividade.

Cogito ergo sum é uma das expressoes latinas — sursum corda, alea jacta est, curriculum
vitae, babeas corpus sio outras que agora me vém a cabega — que formam parte de
nosso cotidiano idiomatico; tal é a férmula com a qual nos é ensinado ndo duvidar
da duvida. Férmula tio compacta quanto apOcrifa, gerada a pesteriori (outro termo
latino!), ao verter o texto francés a lingua oficial da época; Dom Renato nio a
produziu de sua pluma. O apécrifo da férmula potencializa sua compactabilidade;
nio é mais a transmissio da translucidez de uma experiéncia liminar senio, como
a Gioconda reproduzida em camisetas ou em potes de geléia, um objeto de cultura,
uma coisa, até um emblema nacional.

Esse triste destino do ¢ggito, no entanto, ndo trai sua origem. A imediatez da
existéncia que assim se expressa nio é em verdade realidade primeira. O que a
Descartes se ocultava era, como a carta roubada do conto de Poe, o mais visivel:
cogito... O je pense, je suis é, antes de tudo, um fato de significagio, é um ato de
linguagem. Insisto: ainda que houvesse algo assim como uma evidéncia originaria
da propria existéncia, o ‘cogito’ ndo seria mais que uma representagdo sua. A
linguagem nio sera uma evidéncia, mas ¢ condigio de evidéncia, o que a torna
mediocre, a corrompe, a ameaga de ficcionalidade, a des-evidencia. Derrida, um
autor que sempre me foi extremamente opaco, vem desta vez em auxilio. Em uma
nota de pé de pagina de seu estudo sobre as Investigagdes Logicas de Husserl
(Derrida, 1995:92n3), entre sinais de interrogagio, italicos ¢ multiplas aspas nos
permite ler: “a percepeao ndo existe ou (...) 0 que se chama de percepcdo ndo € original, e (..)

2

tudo’ comeca’ pela ‘representagdo’” .
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Quero langar, por um momento, um cabo a terra etnografica, 4 minha terra
etnogrifica do Candomblé. Uma frase do tipo ‘o sujeito ¢ efeito do significante’
tem correlato empirico na maneira pela qual o fiel descobre a si mesmo, se cria e
se revela no esteredtipo de seu deus tutelar: é a partir da divindade — ou seja, do
(de um) significante — que ele ¢ ele, que ele é como ele é. O tem, também, no ato
da possessio, em que o ‘cavalo’ deve aproximar-se de maneira assintética, sem
nunca alcanga-lo plenamente, de um modelo de transe — um significante — que o
culto lhe brinda e lhe impde. A agdo adivinhatéria, assim mesmo, mostra-se
produtiva para o consulente desde o saber sobre o que se articula na boca do
sacerdote (varios significantes superpostos), desde adisposigao dos buzios sagrados
sobre o tabuleiro (mais significantes), desde os deuses que assim se expressam
(idem). Todas as ag¢des as quais o novigo se vé submetido em sua iniciagio sio
destinadas a produzir certas marcas ¢ a desenhar outras no individuo que estd
(re)nascendo. ‘O sujeito é efeito do significante’ é, pois, a maneira mais geral e
abstrata que tenho para falar sobre as descrigbes e interpretagdes que fago em
campo; se se quer — ainda que nao seja obrigatdrio queré-lo — sua ‘explica¢ao’ ao
nivel tedrico mais amplo, ou também a Lei, a Lei sobre cuja formulagio eu me

interrogava no comego do texto.

A mascara e o rosto

Os socidlogos ndo necessitam de tanto rodeio para saber que ndo ha pré-
judicativo; a escola do Anwnée..., ¢ antes de tudo Marcel Mauss, o viu com toda
clareza desde o comego. Entre si ¢ si, sempre estid o outro: a Sociedade, ou se
preferir, a arbritariedade, a Significagdo. Desde as lagrimas vertidas nos funerais até
a forma em que uma tropa marcha, tudo é dado, tudo € prévio aos agentes, tudo
¢ constrangente. O préprio corpo € um constructo social, as ‘técnicas corporais’
encarnam — niao ha melhor jeito de dizer — as ‘representagdes coletivas’ de cada
sociedade (Mauss, 1950:Sixicme partie).

O descobrimento do Inconsciente por Freud, com os dois tépicos que o
formulavam, havia feito estalar a idéia de um Sujeito univoco, -monolitico. Do
outro lado do Atlintico, G. H. Mead o havia dotado de uma diacronia evolutiva
(s/d:49: “Se abandonamos a concep¢io de uma alma substantiva dotada, desde o nascimento, do
Eu do individuo...”). Mauss, em outra ocasido, lhe havia aplicado o programa de sua
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escola; a historia ¢ agora das culturas. Um trabatho seu (1950: Cinquéme partie) nos
pSe em uma boa pista.

O Sujeito (a pessoa, 0 moi — o ‘eu substantivo’, dirfamos em alguma lingua
como a nossa que nio faz a diferenciagio francesa entre moi ¢ je) aparece em uma

'seqiéncia milenar de categorias, de representagées coletivas, de idéias. Nao
fantasmas, por certo, na medida em que as ‘idéias’ das quais falo, como a fé, movem
montanhas € muito mais: produzem a realidade. Agora, a histéria — o ocorrido ¢
0 narrado juntos — nio ¢ arbitriria; ou, a0 menos, mostra em suas marcas sua lei.
E da miscara que surge a categoria que nomeia, condensa e contitui isso que estd
por tris e pela frente — nunca no foco — do Sujeito. ‘Persona’, termo latino
upiversalizado pelo direito romano é, em sua origem ‘mdscara’ (‘personare’: o que
permite a ressonincia da voz do ator): ‘prosopon’ gﬁarda em grego 0 mesmo
deslizamento de significado: essa condensagio ¢ de suma importancia.

Hi tantas méscaras! Tal multiplicidade tem um grau zero, o da méscara sem
mascara, a pintura facial dos Caduveo ou dos Maoris, cuja absoluta geometricidade
sublinha seu alinhamento com a Cultura para equilibrar sua sujei¢ido ao natural
elemento da pele do rosto. Em outro extremo do espectro, as mascaras dos indios
do noroeste americano cuja analise também devemos a Lévi-Strauss (1979)10.

Esse estudo, heranga de demorados passeios pelas vitrines do Museu de
Hist6ria Natural de Nova York no comego dos anos 40, se desencadeia pela
inquietude despertada pelas mascaras “feitas para serems levadas diante do rosto, sem que
0 reverso, minimanente concavo, case realmente com o modelo. (...) Por que esta forma inabitual
¢ tdo mal adaptada a sua fungio” (Lévi-Strauss, 1979:13). Essa tensdo € produto do fato
de que a mascara deve conciliar reverso e anverso, sujei¢io ao rosto e conformagio
deste sobre-rosto com a confluéncia de multiplos planos de significagio: mitos e
lendas sobre a origem das mascaras, mitos reverberados em sua confecgio, lugares
sociais de seus portadores, cerimonias nas quais s3o utilizadas, etc. As méscaras,
cada mascara, sdo nds de redes de significagio e reciprocidadeu; ¢ o centro do
sistema que cobra um sentido. Ja afastando-me do meu atual centro de interesse:
a vida das méscaras chega a ser reprodugio da vida social até nos gestos de geragio
de margem que as havia criado. Os mecanismos de inverséo e carnavalizagio, a cujo
servigo se inventou a méscara e que se estendem a toda a cultura, sio reproduzidos
em alguns jogos das madscaras; assim had algumas destas que jogam papeis
carnavalizantes frente a outras ‘do centro’ .
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O texto de Mauss nos fornece uma rota adicional. Ver que o Sujeito se
constroi, que é uma categoria, ¢ uma coisa. Constatar que o Sujeito pode nio
se construir, ou melhor, que uma cultura faz de tudo para que essa ilusio se
desfaga, é outra. Isto é o que ocorre nas antigas civilizagées da India ¢ da China:
a partir de visdes religiosas — de religides ateias, alids — este acontecimento que
denominamos ‘individuo’, ‘pessoa’, ‘sujeito’, ¢ dissolvido como miragem. A
categoria — ou melhor, essa anticategoria — nao se plasma na organizag¢io do
mundo, a ndo ser como o que o mundo nio ¢ mas ¢ para 0 mundo: margem
presente no centro. Presenca fisica, nos corpos dos monges mendicantes: o
despojamento total . Tornar vida exemplar, a verdade do sujeito como
miragem: essa é a aposta que os monges vivem pela dissolugio do Eu, pela perda
de sentido: o Nirvana. Mas essa nihilizagdo das classificacbes é correlativa a
alguns dos mecanismos mais minuciosos, ativos ¢ marcantes da vida social que
se conhecem — o sistema de castas hindu e a identificagio genealégica dos
chineses — como se um excesso de classificagio exigisse uma contrapartida de
forga semelhante. Seja como for, essa antecipagio religiosa do que este século
deu (seria melhor dizer tirou) a respeito do ‘Sujeito’ é vista por Mauss como um
caso entre tantos. Este ‘Sujeito’ que nos empenhamos em ser ¢ um invento
nosso, de nossa Cultura.

A cara se endurece através da mascara; o suor une pele e matéria morta,
tornando-as indiscerniveis. A cara é o que a mascara pede que seja. E isso, e nio
outra coisa, 0 que ocorre com pessoa. Somos a partir de fora. O Sujeito, Mauss assim
0 mostra, se faz a partir de nomes, de mascaras, de instrumentos juridicos. E como
dizer: se faz desde a significagio, ou melhor, desde significantes, se quisermos,
desde o Significante. Ha o Sujeito, porque ha uma barra que separa ‘Significante’
de ‘significado’. Essa prioridade logica esta inscrita em sua prépria constituigéo.

O Big Bang

O descobrimento fortuito realizado em 1965 por Arno Penzias € Robert W.
Wilson de um fundo de radiagio 2 3" absolutos desencadeou uma corrida rumo
a compreensio da origem do Universo. (Weinberg, 1994 [1977]: capitulo 3).
Houve, nos dizem aqueles que estio revestidos com autoridade para tal, um

momento de equilibrio zero que pode ser datado e cuja evolugio cronométrica é
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descrita, de uma maneira que a n6s que trabathamos em ciéncias /gh# nos parece
alucinante (por mais que atualmente fiquemos sabendo que as tutimas
observagdes do Hubble encurtam bastante estes cilculos). A exploragio estrelar
realizada com diversos instrumentos permite ver, dizem-nos também, estigios
do Universo préximos 2 explosio inicial que corroboram tais observagdes. Nao
me parece isso tio impressionante, sem divida, como o fato de que haja uma
marca - o fundo de radiagio, um calor inexplicivel — da Origem que permitiu-
seu rastreamento; que a forma em que o Universo veio a existir tenha
conseqiiéncias tais que, milhares de milhées de anos mais tarde, possibilitem sua
reconstrugiio tedrica: Trago a baila minhas rudimentares leituras de textos de
divulgacio de hard saences porque suponho que hi outra marca e outra origem
em jogo. E disso que quero falar agora.

A divisdao original

Ainda que a questio da origem do Universo, a pergunta cosmogonica, nio
havia sido até poucas décadas uma preocupagio legitima para fisicos, astrofisicos
e espécies equivalentes, senio algo como uma inquietude mistica, a origemn do Homo
sapiens teve desde Darwin um venerével status cientifico, um caminho ornado pelos
ossos fossilizados das Lucys da vida. Origem que, em si mesma, nio deixava
duvida alguma. Qualquer que fosse o calculo de Carbono 14 ou outro método de
datagio, qualquer que fosse a decisdo de qué maxilar ji € humano e qual ainda nio
¢, um fato era inquestionavel: ha homens e houve uma épocé em que nio os havia.

Essa perspectiva, por outro lado, entra em contradigio com a doutrina
difundida por F. de Saussure no seu curso de Genebra: a significagdo ¢ um fato de
sistema; s6 existe desde e por este. Uma tal concepgio lingiistica d4 margem a
pensar em uma otigem abrupta da Lingua. E o sistema, a articulagio de todos os
significantes, o que se pde de uma vez a ser; o contririo é impossivel. Ainda sem
langar mao desse argumento, Lévi-Strauss (1950) — com o antecedente de Sapir —-
postulava a irrupgio repentina ¢ conjunta da significagdo: as coisas se puseram a
significar todas de uma vez. E como dizer, houve significagio onde antes nem
sequer deixava de havé-la.

Vale a pena unir esta idéia com outra também de Lévi-Strauss: a proibigio do
incesto como passagem da Natureza 4 Cultura, como origem da Sociedade. O que
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¢ a proibi¢io do incesto? Qual é seu efeito e sentido? A divisdo entre dois grupos
de mulheres (ou de homens se se quer ver a questio de outro lado); aquelas a quem
um individuo masculino determinado tem acesso legitimo e aquelas a que nio tem.
A primeira divisdo social ndo ¢é entre homens e rnulhcresu; essa ¢ uma divisao
natural. A primeira divisdo social ¢ entre dois tipos de mulheres — ou, insisto no
estilo politicamente correto, entre dois tipos de homens. Quero sugerir que esse
corte é similar (metifora? aliteragio? A que giria apelar?) 2 faixa que separa
Significado e Significante. Em um caso como no outro, ¢ o Dois onde antes, em
verdade, ndo se pode dizer que houvesse um: em ambos ha a diferenga.

Se o Dois ¢ efeito dessa dupla ruptura original, é dele que se desdobra todo
o jogo classificatério: o dualismo de equilibrio que necessita manter-se binirio
(como os casos estudados por Needham e seus colegas), o dualismo messianico
que quer retornar a confusido durea do Um (seja etnia, nagio, classe, fé), as
diversas triades (a de mediagio, a elucidada por Propp nos contos fantasticos
russos, etc.), o polinémio totémico e o das castas. A intui¢io durkheimiana
sobre a existéncia de um eixo “organizagio social/principio classificatério”,
desde essa perspectiva, se confirma a0 mesmo tempo que se reformula.

As classificagdes sdo sociais e nao ha sociedade sem classificagio, mas fica
bem para tris a idéia de determinagdo unilateral pela qual os procedimentos
classificatérios — ou melhor, seus resultados — nao sio mais que a transposi¢ao
ideal de uma forma de viver social, como Durkheim tentou mostrar com grande
esforco. A classificagio, entio, é social porque (significa que) a sociedade, a
cultura, ndo pode surgir senio de — e ndo pode manter-se mais que em — um jogo
de inclusdes e exclusdes. Toda a sociedade, por sua vez, se desdobra em sistemas
classificatérios cujas logicas sdo limitadas — nem tudo pode ocorrer, ou melhor,
pode ocorrer muito pouco — ¢ preestabelecidas: os binarismos, ternarismos e
polinomismos aos quais havia me referido antes. Uma perspectiva tal poderia
levar-me a sustentar que hi (que pode haver, que pode-se apostar que hi)
conhecimento e Ciéncia na Antropologia: a das topologias simbélicas
subjacentes a realidade social.
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Auséncia e significagio

Mas voltemos a origem da linguagem. Se, para a maioria dos que se
enfrentaram com a questio ela foi gradual, para aqueles que supéem — 0s mesmos
ou outros — que depois de um idioma unico houve sua perda e confusio, sua
multiplicagio em linguas diferentes, ela foi fulminante. Falo de Babel. O
enciclopedista que tomou sobre si o verbete ‘Lingua’ nos disse: “Se esta confusio
da linguagem primitiva ndo havia sido sibita, como haveria podido surpreender aos homens ao
ponto de reconbecé-la como um monumento duradouro, como o nome que foi dado a essa mesma
cidade, Babel ”(Rousseau, 1980).

Um psicanalista de sintonia lacaniana, Perez Pefia (1982:66), encara Babel
a partir da carta do Tarot “/A Casa de Dess”, uma totre partida por um raio. Que
significa Babel? Uma castragio, castragio segunda. A primeira foi a proibigdo do
incesto. Castragdo, palavra que ainda que nos soe tio mal aos ouvidos, na
terminologia psicanalitica na verdade nio indica, no meu entender, outra coisa
que 2 fundagio de um plano que deixa os testiculos fora: o plano do simbélico,
da Cultura. Babel, entio, € “um signo da castragao no sujeito humano, porgue também nele
sua linguagem se torna equivoca, jd que com uma palavra pode assinalar nuitas coisas e nio ficam
assinaladas univocamente”. Russell € seus companheiros viram com claridade que
toda linguagem natural encerrava equivocos; sé uma linguagem artificial
poderia chegar a ser univoca.

A equivocidade — isto ja nao é Russell — nido € outra coisa que a primazia
do Significante sobre o significado, o fato de que o significado ndo seja — como
parece que Saussure supunha — uma instancia prévia ao Significante, nem seja
um mero meio de comunicagio seu, faz que o Significante possa produzir
diferentes efeitos de sentido e que os mesmos sentidos possam ser efeito de
Significantes diferentes.

Agora, se Babel é um monumento de uma fronteira, que haveria de haver
antes? Vejamos como o representa um tedlogo louco, personagem da trilogia
de Nova York de Paul Auster: “A dnica tarefa de Adiio no Eden havia sido inventar a
linguagem, colocar nome em cada criatura e cada coisa. Naquele estado de inocéncia, sua lingua
havia ido diretamente ao coragéo do mundo. Suas palavras nio haviam sido simplesmente atiradas
as coisas gue via, mas revelavam sua esséncia, literalmente lhes davam vida. Uma coisa e seu nome
eram intercambidveis. Depois da queda, isso jd nao era certo. Os nomes se separaram das coisas;

as palavras degenerarant em uma colegio de signos arbitrérios; a linguagem ficou separada de Deus.
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(-..) Em outras palavras, a torre de babel representa a siltima inagem antes do verdadeiro comego
do mundo” (Auster, 1997:57)15.

Tal lingua edénica é o que é: se idéia coletiva, mito; se idéia individual,
como no romance citado, delirio psicético16 . Ainda supondo que houvesse
alguma vez uma unica lingua, sua arbitrariedade teria sido tanta como a de
quaisquer das tantas linguas que os homens falam hoje em dia: a equivocidade
encarna dentro de cada uma o mesmo que a diferenga posta em jogo pela
tradugﬁo”. A significagio, do mesmo modo que o sujeito, s6 é tal pela auséncia.

“Somos nossas auséncias”, dizia eu em um texto anterior, “o sujeito ndo estd presente
em si mesmo — como a metafisica cartesiana havia desejado — mwas radicalmente ausente
de si mesmo. INao sou transparente a niim mesmo, sou opaco” . ““Posso saber o que pensa o outro,-
ndo o gue eu penso”, diz Wittgenstein nas Investigagies. Fz'/omﬁm:ls. O gnosi seauto —
conhece-te a ti mesmo — helénico ¢ uma tarefa infinita ou impossivel, um engana-
trouxa ou a certeza prematura de que uma auto-apreensio nada tem de imediato.
Este corte de um com um corresponde a que a significagio mesma seja, Lacan dixi?,
“a presenga na auséncia e a auséncia na presenga”’. Na origem do signo, disse Derrida
(1995 [1967]:104), esta nossa auséncia, nossa relagaio com a morte. Diria eu: na raiz

de nossa auséncia esta o signo.

Inciso: pensando na vagina

Falei na origem do universo: porque nio na Origew do Mundo, o quadro de
Courbet  ? Nessa pintura assistimos 2 intima nudez de uma mulher sobre uma
cama desfeita; como centro, seu sexo entreaberto. A obliqiiidade com que esta
se oferece a vista, sem duvida, a revela menos propicia ao coito do que a
significagdo. Significa¢do indicada no titulo do quadro, mas também refletida
de uma maneira mais essencial.

Custaria-me nio ver na obliqiidade desse sexo, a mesma inclinagdo do signo
grifico /’, a barra com a qual os lingiistas indicam o fato de significagio S/s. E
certo que uma metaforizagio tal, por mais que me seja sugestiva, ¢ também tio
arbitriria quanto anacronica; nio obstante, deixa ver uma verdade. De fato, que
maior metafora da significagio pode oferecer um corpo que um buraco - ¢
exatamente este buraco — o que é por néo ser: uma presenga que se revela como
auséncia, uma auséncia que se revela como presenga. A esse sexo paradoxal
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cotresponde o da ineludivel e mera presenga: o Falo, o que ¢ pelo ser. No ambito
do discurso lacaniano, ou melhor, em uma tradugio para o levistraussiano de uma
questio lacaniana, trata-se de uma massa que torna nio-euclidiano — curvo, fechado
sobre si mesmo — o espago mitico no qual se di a passagem de significagdo entre
diversos cddigos — vegetal, animal, sexual, astronémico, etc. — um significante
primordial, um centro de gravidade. O mundo da significagio se desprega em
torno desse eixo, gira ao seu redor. Mas isso ¢ uma outra histéria.

Qualquer um é ausente de si mesmo. Nio ha substincia alguma a que se possa
agarrar; 0 Unico recurso ¢ que essa auséncia seja negada. Auséncia da auséncia, esse
¢ o proposito atris do qual vio os mecanismos que fazem que o sujeito seja... algo.
Sujeito, para nio ir mais longe. Justo mediante a aparéncia do contririo, a
identidade produz identidade. Proposi¢do que em realidade encerra: os processos
de identificagdo fazem com que se seja. A identificagio me converte em alguém,
somente 2 custa de ser outro, somente a custa de que nio ha qualquer um que seja.
Esta insubstancialidade é'a mesma da significagio e provém dela. A significagio
ndo tem antecedente; em nada se embasa e vem do nada. A significagio aconteceu,
como aconteceu o universo. Caiu em cima de uma espécie que havia abandonado
em dois pés a selva pela savana, que havia aumentado sua capacidade craneana, que
havia chegado a um determinado plano da sociabilidade. Como diz a Biblia, 7o
principio era o Verbo .

Sobre o sagrado
“A sociedade se adora a si mesma, a sua propria forga, na figura de seus
deuses”. “O sagrado ¢ questdo de contigio, de contaminagio, de coisas que se
podem tocar e de coisas que nio se podem tocar”. Nio creio falsear 2 doutrina
de Durkheim se afirmo que esses dois ~ ha um terceiro, j4 0 veremos — sio seus
postulados centrais na elucidagiao do religioso. O sociologismo da primeira
assergio e o suposto emotivismo da segunda irritaram Lévi-Strauss. Nio obstante,
nio sdo tio distantes de seus proprios ensinamentos; ou 20 menos, nio sio dificeis
de conciliar. Por outro lado, essas duas afirmagdes dido base a tudo que se possa
dizer sobre a religido do sagrado, o terreno no qual se desenvolve a ‘eficicia
simbolica’. Base que, para ser operativa, deve ver completada sua figura com outra
- afirmagdo: “o rito organiza o mundo do fiel”. Entremos neste tridngulo pelo
dltimo de seus vértices. Que acontece com o fitual?
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A marca ritual

Recordemos a cena da rendigdao argentina no conflito das Malvinas. Em
Puerto Stanley, cara a cara, dois homens. Um, o chefe britanico, com roupas de
combate, com barba de virios dias, seguramente suado e malcheiroso. O chefe
argentino, pelo contririo, envergava um iluminado uniforme de gala e seus
enfeites eram tio impeciveis quanto seu penteado, e este tdo brilhante quanto
seus lustrosos sapatos. Para o primeiro, me permito imaginar, o ato de rendigio
n3o era mais que a conclusio técnica de uma série de atos técnicos que o haviam
levado, na cabega de seus homens, da praia de desembarque até o quartel general
argentino por muitos quilometros de terras intransitaveis debaixo do fogo
inimigo. Acabava assim com a resisténcia do opositor, o desarmava, o fazia
cativo. Como disse Bernanos em seu Cemitérios sob a Lua: “a guerra é tratar de enfiar
metal nos corpos de outros homens, uma questao de coisas”.

Para o segundo chefe militar, neste caso a presungio é mais forte, se tratava
de um ato ritual. De fato, nao havia mostrado virtude castrense no campo de
batalha; para um general argentino acostumado a torturar corpos amarrados em
uma mesa e a mandar o produto de seus roubos para bancos suigos, o sibilar das
balas era um som desconhecido, ja dizia Borges por essas épocas. Mas se nao havia
combatido como um soldado, teria ainda a possibilidade de render-se como tal.
A virtude castrense s6 podia exibir-se nas formas: a agdo ritual era, entio,
indispensével, ainda que por certo nio é freqiente que os rituais sejam correlatos
da maldade e da covardia.

Ora, 0 que torna o titual um ritual? Seu contetido? Em principio, nio pareceria
que fosse, se pensarmos que vemos o ritual em acontecimentos tio longinquos um
do outro como uma junta de acionistas, um casamento, um concurso para
servidores publicos ou a consagragdo da héstia em nossas missas catélicas. Sua
funcio? Qual setia?

E clara a resposta durkheimiana, tanto do Mestre como de toda sua corte: a
fungio do ritual é a manutengio da coesio social. Nao é necessario para sustentar
isso sequer a suposi¢io de uma asticia da razdo social, uma mola que atue com
independéncia da vontade e da consciéncia dos agentes. Estes, pelo contririo, a
maioria ou quem sabe a totalidade das vezes s2o conscientes do mecanismo cm
jogo, muitas vezes pondo-os eles mesmos em marcha. Recordemos as gargalhadas
que os bosquimanos /Kung receberam a pergunta do antropdlogo sobre se
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acreditavam que a chuva que estava caindo era na verdade produto do ritual
propiciatorio ao qual acabava de assistit (Douglas, 1966). “Como podensos ser to
ingénuos com as crengas dos demais?’, termina por perguntar a autora.

Mas acaso nio é também ingénuo supor que o fato de que a interpretagio do
observador e dos observados coincida, seja garantia de sua adequagio? Nio é que
eu pense que o ritual ndo cumpra fungdes homeostaticas no sistema, que nio opere
a favor da manutengio do sistema. Torna-se dbvio que os casos descritos e
analisados durante décadas pelos antropologos britinicos se ajustam nesse esquema.
Mas, o conjunto do universo ritual esta coberto pelo modelo que responde a esses
casos?

Minha primeira e logica tentagdo € acudir aos cerimoniais a que dediquei
minhas investigacbes de campo no Brasil, destinados a provocar efeitos
materiais e espirituais em certas pessoas. Efeitos positivos, algumas vezes, e em
outras, negativos. A¢des destinadas a que alguém (o cliente ou aquele a quem o
cliente pretende favorecer) cure uma enfermidade, encontre emprego ou
companheiro/a sentimental. A¢bes destinadas a que alguém (desta vez um
inimigo) perca sua saude, o trabalho, o amor, as vezes a prépria vida. E bem
sabido que a separagio entre isto que chamam magia ‘branca’ e a outra se esvai
entre os dedos, que o antifeiticeiro nido é outro que nio o feiticeiro. Mas nio
¢ esta a diregdo em que agora me dirijo. Ambas agGes misticas sdo, para meus
propositos atuais, idénticas.

De fato, essas priticas estio tecidas como breves narragdes que, com
mecanismos metaféricos e metonimicos, contam o que deve ocorrer 20 objeto
de agio mistica. Ainda que sejam espetaculares, essas agdes ndo tem o espeticulo
como seu objetivo, se nio como um meio para outros fins. Nio penso ainda nas
operages de feitigaria, cuja nio publicidade, sua ocultagio, formam parte de
sua a¢io e ajudam na sua eficicia. Penso em um caso extremo de nio ocultagao,
de publicidade e até de teatralidade: as manifestagGes mediunicas descritas por
Leiris na Etiépia, Metraux no Haiti ou por mim mesmo no Brasil. Por mais vital
€ pleno sensorialmente que neste caso seja o espeticulo, ndo € a sua razio
primeira; o é o cariter terapéutico que tém, para O agente Ou Seus eventuais
clientes, a incorporagio de certos espiritos, ou a obrigagio dos fiéis do culto de
ter, com uma certa periodicidade, a ‘presencga na terra’ das entidade misticas com
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as quais selaram pactos de protegdo e cuidado, sob pena de consequiéncias
negativas. A relagao com o sagrado, nesses casos, tem seu 6rgio de pertinéncia
no cotpo.

Nesses cerimoniais, a fungio reguladora nio ¢ tao facil de reconhecer. Nio
obstante, 1. Lewis (1977), na trilha aberta por Gluckman com seus rituais de
rebelido, os absorve no marco funcionalista com a hipétese de que a possessio,
tipica de cultos periféricos, ¢ um protesto simbolico diante da marginalizagio
de setores sociais que alimentam esses cultos. A insuficiéncia dessa teoria é uma
repeticdo monétona do que sempre se pode dizer das explicagbes da escola
britanica: por que tal conflito social se expressa neste registro e nio em outro? No
que agora nos ocupa: protesto simbélico? Sim, mas isso € tudo? Nesses casos ¢
naqueles em que a reprodugio da ordem social é mais evidente, uma vez mais, é
isso o todo ou h outra coisa a mais, menos visivel para agentes e investigadores,
mas a0 mesmo tempo mais 6bvia? Sigamos com outro exemplo militar.

Claude Roi, um francés de esquerda com passado militar, visitou a China nio
muito depois da vitéria maoista. O que primeiro o surpreendeu, assim contava em
sua Claves para China, foi que os soldados que viu no aeroporto nao pareciam tais.
Uniformes pouco cuidados se uniam a uma marcha sem passo de marcha. Quem
tenha visto pela TV os soldados de Pequim que chegavam a Hong Kong as vésperas
do final da administragio inglesa ndo poderia obter uma imagem mais oposta:
impecaveis homens em posigao de sentido, iméveis durante horas nos caminhées
que os transportavam. Nenhuma necessidade material por tris desse espeticulo,
somente o préptio espeticulo, mas ndo tanto algo para ver, mas algo bem mais
para assistir como ato simbélico, como algo significativo.

Ritual € precisamente isto: um sinal de significagio. “Isto ¢ para significar”, diz
o ritual. Mas, significar o qué? De fato, cada rito carrega em si significagdes
particulares, emprega pré-textos especificos; perguntar pela significancia ritual
aponta para o efeito de sentido suplementar — ou primario — que tem o significar
essas particularidades por meio do ritual, ou melhor, fazer rituais com pré-textos
particulares. Qual é esse efeito de sentido? Vejamos um ltimo exemplo militar.

O desfile de tropas, de qualquer tropa, que Mauss recordava em seu texto
sobre as técnicas corporais, se baseia em impor a estas, a0 desempenho de seus

corpos, um estilo diferenciado do habitual. Ainda que neste exemplo, dito seja de
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passagem, a diferenciagio seja dupla: o passo de um exército deve a0 mesmo
tempo destacar-se dos passos de outros exércitos (passo de ganso prussiano,
carreira dos ‘bersaglieri’ italianos, etc. ZI) ¢ da maneira como seus componentes
caminham no dia a dia. O que aqui importa: o circulo de pemba que separa do

cotidiano, isto é o ‘ritual’.

Ritual e sistema classificatério

O cotidiano ¢ a norma, a estrutura — no sentido de Mary Douglas — o sistema.
O ritual abre um buraco na uniformidade da vida social: pée 2 matgem, lminariza
— se um verbo t3o horrivel existe — ainda que as vezes seja o proprio centro que
¢é postoa margem — liminarigadoe, com perdio — como no caso dos casamentos das
Infantas espanholas ou dos funerais de Lady Di. Carnaval, semana santa e dia da
pétria — os casos rituais tomados por Da Matta (1980) — dao ar, ddo jogo a vida
da sociedade produzindo margem. Mas isso ndo ¢ tudo.

Nio posso recordar se era ou nio Leach quem classificava os rituais em
‘expressivos’ e ‘produtivos’, para marcar a distancia entre, por exemplo, a
cerimoénia /Kung a que se referia Mary Douglas e o ordilio de frangos Zande. De
todo jeito, a realidade é — como se dizia ha muito tempo — ‘dialética™ a
expressividade dos ritos expressivos é produtiva, produz algo — neste caso, ao
menos, coesio social — por sua vez, a produtividade dos produtivos ¢é expressiva,
expressa algo —ao menos aquilo que sirva ao observador para interpreta-los. Trata-
se em um caso de operagdes que pem a agio a0 servigo da significagio; em outro,
que empregam a significagdo com fins instrumentais. Em ambos, de jogos com os
poderes da grade classificatoria. Aqui jaz o sagrado durkheimiano (remogado).

A forga da sociedade nido estd sobretudo, como sustentava Durkheim, no
fervor muitiplicado do #ntichuma, a festividade anual que redne os clis da tribo
australiana para o sacrificio de suas espécies totémicas, meio de conservagio da
fertilidade natural e da sociabilidade humana; a forga da sociedade nio € tanto o
poder macroscépico de sua condensagio na consciéncia coletiva de seus membros.
E mais o cimento intersticial da coesio do mundo. Antes se manifesta e ocotre
primordialmente em um plano mais microscépico e permanente, menos
espetacular, até invisivel. E o plano no qual se produzem, por exemplo, as
proibigées alimentares biblicas, tio bem interpretadas por Mary Douglas, ou
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qualquer outro tipo de tabu. E o plano em que se proibe as mulheres entrar nas
adegas de Jerez na hora em que as uvas sdo prensadas, em que a mio esquerda
¢ esquerda ou em que se deve ir de paleté e gravata para uma entrevista de
trabalho.

O sagrado, entio, se abriga e se manifesta na classificagdo. A manipulagio
dessa ¢é ritual, seja para confirma-la, seja para inverté-la. O poder do ritual, tanto
em sua fase ‘expressiva’ quanto em sua fase ‘produtiva’, provém da forga que une
as coisas que o ritual separa, ou da que separa as coisas que o ritual une.

O sagrado ¢ um acontecimento da significagdo. Mais ainda, é a propria
significacio ante si mesma. No limite, é a ptopria barra do S/s. E desde este
nucleo duro da realidade que somos, desde este Big-Bang que nos produziu,
desde esta passagem da natureza a Cultura, desde esta hominizagio da
Humanidade — se nos colocamos muito no ridiculo — que se desdobra a légica
classificatéria (2, 3, n>3) por onde discorre nossa vida social. O sagrado ¢ a forga
subatémica que faz com que algumas coisas andem juntas e outras andem
separadas. O Sagrado aparece, opera e produz efeitos na inversiao do sentido
dessas valéncias. O sagrado ¢ carnavalizante. Obscuro espelho invertido.

Enfim )

Sujeito e sagrado provém do Big-Bang da significacéo, do argumento ‘/°, o
que nada teria para nos surpreender. Algo disso estd ja intuido na idéia Dogon de
‘palavra’, no Verbo biblico, no pensamento romantico, em Heidegger, nos
budistas. Mas toda a for¢a da cultura estd posta para oculta-lo. Sem o espelhismo
resultante, ndo ha sociedade possivel. Esse € o solo da real ilusao que falava Mauss.

Dentro desse quadro, a ‘eficicia simbdlica’ ¢ a prova dos nove do pensamento
sociolégico: o ponto no qual se torna transitavel a investigagio a via que deve ser
invisivel para que haja cultura, aquela que une as formas e peripécias das relagSes
entre os homens — por um lado — e seus corpos — por outro.

Que seja.
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Notas

1) E necessario diferenciar esta maneira de pensar ‘teotia’— definida assim comouma sorte
de gramitica de um discurso disciplinar —de outra possivel acepgio sua, que a concebe melhor
como um conteudo, um diagndstico do estado do mundo. E dizer, modelo de discurso x
modelo de ‘realidade’. Esta segunda versio deseja ardentemente ser fiel a sua etimologia,
‘theorein’, visdo do real. Mas como o faria se — Wittgenstein como mediador — precisaria da
totalidade do significante para dar conta do mundo? Como um mapa 2o estilo Borges, tio
grande ou maior ainda que o territério representado, ‘teoria’— neste sentido —seria o conjunto
de proposigdes que dio conta do conhecimento atdmico. Repleto de excessos meu requerimento.

2) Que a ninguém espante o uso deste termo, a0 qual dou valor de norma de discurso.
De toda forma, quando se apela a ‘lei’, temos de fazé-lo, e assim o fago, sob a supervisio de
Wittgenstein, que quase ao final do Tractatus (1979 [1922]:6.371-6.372) falava: “...ailusio de
que as chamadas leis naturais como algo inviolivel, o mesmo que o antigos em Deus y no
destino”.

3) Nestas regides do mundo, podemos pensar que, como na Ithacado poema de Kavafis,
valem mais os caminhos que levam a meta: “(...) quem se atreveria a negar que, em Nossas
disciplinas, as conclusdes valem essencialmente pelo caminho que a elas conduzem, as teses
propostas por seus supostos, as chaves tedricas pelas fechaduras que permitem abrir, as
generalizagGes avangadas pela exposi¢io minuciosa das singularidades que encerram?” (Lenclud,
1991:50)

4) “Na verdade a Idade Média escolheu esta solugio (a hipotese de uma dissociagio da
consciéncia) a0 admitir como causa dos fenémenos histéricos a possessio pelo demoénio. Tudo
sereduz a substituira terminologia religiosa daquela obscura e supersticiosa época pela cientifica
dos tempos atuais. Charcot (...) recorreu a0 rico material de dados contidos nos processos por
bruxaria e possessio satinica, para demonstrar que os fenémenos das neuroses haviam sido
o mesmo em todos os tempos.”

5) Alguns exemplos (Freud, 1988, notas 39, 45 y 46): “Um simbolismo especial devo
encontrar unido aqui, sem duvida, 2 imagem do sapo; mas, desgragadamente, nio me ocupei
deinvestigi-lo.”; “No dia seguinte, uma observagio critica da enferma me fez dar contado erro
cometido ao interrompé-la”; “Desgracadamente, ndo me ocupei, neste caso, de investigar a
significagio da zoopsia, distinguindo o que a zoofobia teria de horror primirio, tal e como as

apresentam muitos neuropatas, desde a infancia, e o que nela havia de simbolismo.”

6) Revelagio da ciéncia que, como tantas outras, foi antecipada pelas crengas e praticas
misticas. Neste caso, penso nos Dogon, de cuja visio das palavras nos diz Calame-Griaule
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(1987:284): “Atuar sobre a palavra de alguém é atuar sobre todo seu ser, sobre todos os seus
componentes fisicos e espirituais”.

7) O fluxo da consciénciainaugurado em Ulisses documentou, pela primeira vez, o caduco
da subjetividade. O uso desconcertante da metaforizagio inaugurado pelos surrealistas (de
quem tanto Lacan quanto Lévi-Strauss estiveram préximos) abriu uma nova formade pensar
—ou, quem sabe, de des-pensar —que revelava lagos inesperados pelos quais a significagdo se
produzia. Rupturas coma ordem estabelecida na representagio musical e pictdrica realimentaram
e se realimentaram destas e de outras rupturas.

8) “A evidéncia (em termos cartesianos: aidéia clara e distinta) como contra-senha e critério
distintivo da verdade é um fen6meno cultural, constitutivo de uma civilizagio na qual o homem
¢ pensado e definido em termos de consciéncia, de hegemonia do conhecimento sobre todas
as outras instancias da personalidade” (Vattimo, 1986:46).

9) Piginas antes (idem:52) lemos: “Mas posto que a possibilidade de constituir objetos
ideais pertence a esséncia da consciéncia, e estes objetos ideais sao produtos historicos, que
nio aparecem mais do que gragas a atos de criagio ou de enfoque, o elemento da consciéncia
e o elemento da linguagem serio cada vez mais dificeis de discernir, Ora, sua -
indiscernibilidade ndo introduzird a nio-presenca e 4 diferenga (a mediagdo, o signo,
remeter, etc.), no coragio da presenga em si”.

10) E tantas outras mascaras, muitas ji citadas por Mauss. Ou outras mais, como as
dos Dan da Costa do Marfim, a musica de cujos desempenhos ritnais, gravada ha muitas
décadas por investigadores franceses, estou agora escutando (Ocora C 580048).

11) “(...) as mascaras, os privilégios que lhes sio dados, eram o troféu de rivalidades
e de intercambios, a0 mesmo titulo que as mulheres, os nomes de pessoas e os produtos
alimentares” (Lévi-Strauss, 1979:42).

12) Um exemplo: “Em certos grupos do estuirio (do rio Frazer, costa oeste do
Canadi), um palhago cerimonial que leva uma miscara algo diferente atacava as mascaras
swaihwé a golpes de langa como para perfurar-lhes os olhos, € os bailarinos agiam como
se os expulsassem” (Lévi-Strauss, 1979:20).

13) Despojamento que coincide com o de nossos misticos medievais, que formaram
uma corrente ‘anti-eu’ no cristianismo, presente ainda em alguns lugares comuns como o
gu
‘Nio somos nada’ com que as vezes acompanhamos nossos pésames.

14) Por mais que, como Durkheim sustenta em “A Divisio do Trabalho Social’, tenha sido
essa a primeira divisdo de trabalho. Mas esta especializagio por género, se nio parece
demasiado sexista dizé-lo dessa maneira, atende em primeiro lugar a uma diferenciagio da
natureza e provém de outros primatas antecessores. J4 entre os babuinos e mais tarde entre
os cagadores proto-hominideos deu-se “a necessidade de uma divisio do trabalho por razées sexuats
(..): os machos devem procurar a came e as fémeas as verduras” Fox, 1990:188.
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15) Em Cratilo, Platio (1967), talvez a primeira reflexio sobre a origem da Linguagem,
encontramos uma concepgao nio muito distante. Nio se sabe a ciéncia certa — nos diz o
tradutor francés E. Chambry — se se trata de um texto sério ou uma farsa parddica das
invengdes dos sofistas; ou seja, ndo sabemos se é um texto do mesmo nivel do de Auster
ou do seu personagem demencial. De todo jeito, nele vemos a esséncia das coisas na raiz
das vocibulos que as formam. Fala Socrates: “Cratilo, tens pois razéo de diger que o5 nomes das cotsas
derivam de sua natureza, e que nem todo homem & um artesio de nomes, sendo s6 agueles que com os olhos
fixos sobre o nome natural de cada objeto, é capaz, de incorporar sua forma nas letras e nas silabas” (390d).
Segue a esta declaragio uma variedade de explicagdes etimologicas, muitas vezes extravagantes,
que buscam fundamentar o apropriado de cada nome. Assim ‘herdi’ permite ver a origem
destes seres no amor (eros) entre divindades e humanos; em ‘homem’ (anthrépos) esta
subjacente a condigio de aquele que ‘contempla o que viu’ (anathron ha opopé); os proprios
deuses (theoi) tém sido designados assim pela “faculdade natural de correr (théin)” (397¢).
Platdo, ou melhor, seu personagem Sécrates, ndo pode deixar de desesperar nesta via; sendo
nio se explicatia que a segunda parte do didlogo se dedique a acumular argumentos
contrarios a tese de Cratilo. Por que? Porque, como diz Lacan (1989 [1972]:40), nunca se
sai de um jogo referencial entre significantes: o que o texto reflete nas diversas explicagGes
que se ddo de algum modo — Chronos — ou no reconhecimento que os nomes dados aos
deuses pelos homens nio expde mais que “as gpinides (o homens) deviam ter quande os deran” (400e).

16) Parece que Freud — nao pude encontrar onde — pensava em uma lingua primeira,
pura expressio do Inconsciente. Tal é, 20 menos, a impressio que me deixa o que diz Julia
Kristeva (1981:270): “Sem chegar a hipétese que supie que a lingua primitiva se conformaria ds leis do
inconsciente— hipdiese que o lingsiista ndo admite e que nenbuma lingua antiga ou primitiva parece confirmar
1o estado atual do conbecimento — pareceria mais pertinente buscar as regras ligicas descobertas por Freud
na organizagdo de certos sistemas significantes que sio #pos de linguagens por si mesmos’ .

17) Derrida também fala, e em vitrias ocasides, de Babel. Vale a pena, talvez, ver uma
sintese de por onde vio seus tiros, em palavras de um co-autor seu (Bennington & Derrida,
1994:191): “ Ao gritar seu nome, Babel, Deus exige uma tradugdo que ndo se consegue sendo produgindo
precisamente a confusdo”.

18) Frase que Manuel Gutiiérrez Estéves nos recorda no epigrafe de um texto seu (De
la Conversacion Yucateca al Didlogo Cristiano y Viceversa) de onde a roubei.

19) Quadro que tem sua histria. Pintado em 1866 para o embaixador turco na
Franga, foi comprado por Lacan (!) nos anos 50. Como nos conta Elizabeth Roudinesco
em sua biografia, guardava-o dissimulado embaixo de uma representacio abstrata
encomendada por sua esposa a André Masso. Haja jogos de espelhos!

20) Nio me resigno em ignorar o engenhoso e atrevido livro de Robin Fox (1990), La
Roja Ldmpada do Incesto, que fusiona Darwin, Freud,e Lévi-Strauss, em uma intetrogacio sobre
a origem do homem. Ha também aqui sinais, mas desta vez sio neurogenéticos: o cérebro
humano guarda como informag¢io o que Freud viu como a morte do pai na horda primitiva:
“(...) Jevamos a sociedade dentro de nossa mente, tal como o viu Durkheim, mas nio somente porque a
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incorporamos por meio da socializagio: estd em nds desde o principio” (:253). A culpa é, entdio, nosso
prémio, 0 que nos caracteriza como espécie e que explica nossa origem. Fox oculta sua voz sob
um arremedo de Freud para formular o que me parece o centro de seu argumento: “(...) foda
aforga daligica de nossas observagies de neurdticos, de criangas e selvagens, por nio mencionar a culpa humana
¢ todo aparato da religido ¢ da politica, nos obriga a concluir que algo musto drdstico ocorren na evolugio do
homenm, que desembocou em um ser assim, tio obcecado por estas estranbas fantasias, ¢ 1do compulsivo em
razdo delas mesmas” (:81-82). Mas como pensar em ‘culpa’ sem significagio, anterior a ela?

21) Os distintos passos de marchas nacionais operam como emblemas de unidades de
um sistema polinémico-totémico, ou seja, equivalentes, nesse sentido, aos canticos de
torcida de futebol ou as dangas diferenciais dos deuses de Candomblé ou da santeria
cubana, Nio é o tema deste texto as formas em que se articula o espago dentro do circulo
de pemba de que falo na préxima frase.
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