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Resumo

Este artigo focaliza um tipo particular de milenarismo, o da nova religido
Japonesa Sekai Kynsei Kyo ( Lgreja Messidnica Mundial), no Brasil, onde
¢ conbecida como lgeja Messidnica. A expressao simbilica de sen
milenarismo € a construgao de um modelo de paraiso em Guarapiranga,
Sdo Panlo. Este ¢ o solo sagrado da Igreja para a América Latina. Ela
tem planos de também construir uma cidade milenar no sul do Brasil, de
acordo com as Leis da Natureza, que, acredita, atuard como um cataliga-
dor para a construgao de cidades similares no Brasil e em outros lugares do
mundo. A Igrega Messignica estd convencida de que, através de suas ativi-
dades no Brasil, a principal delas sendo o jobrei ou cura espiritual, este pais
Sfornecerd um modelo da sociedade perfeita que vive em harmonia com a
Natureza, para o resto do mundo.  Desta forma, tornar-se-g o instrumento
da “salvagao” global, o que contempla a construgio de um Mundo-Sem-
Doenca.  Este artigo fag um relato da filosofia ¢ do contedido espiritual
desta visao utdpica, procurando entender a mente de seus criadores e agen-
tes, ¢ de como eles pretendem traduzir ideais em praticas, num contexto
social que parece, para muitos, estar além da redengao.

Palavras-chaves
Igreja Messianica Mundial no Brasil, milenarismo.

Abstract
This article focuses on a particular kind of millenarianism, that of the
Japanese new religion, Sekai Kyuse: Kyo (The Church of World Messianity),
in Brazil where it is known as the Igreja Messianica. Messianica’s
millenarianism has been given symbolic expression in the construction of a
model of paradise at Guarapiranga in the state of Sao Paulo. This is the
Church’s sacred ground or solo sagrado for Latin America. It also has
plans to construct a millennial city in the south of Bragil in accordance
with the Laws of Nature which it believes will act as a catalyst for the
building of similar cities in Bragil and elsewhere. Messianica is persnaded
that through its activities in Bragil, the principal one being that of johrei or
spiritual healing, that country will provide a model of the perfect society
living in barmony with Nature for the rest of the world and in this way
become the instrument of global ‘salvation’. What is envisaged is the building
of a World-Without-Sickness. This article provides an account of the
philosophy and spiritual content of this utopian vision, seeks to understand
the mind of its creators and agents, and how they intend to translate ideals
into practice in a Social context that to many appears to be beyond redemption.

Keywords
The Church of World Messianity in Brazil, millenarianism.
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Movimentos milenaristas japoneses e o papel do Brasil
na construgdo do paraiso na Terra: a Igreja Messidnica
Mundial (Sekai Kyusei Kyo)

PeterB. Clarke

l /a mais de trinta novas religides japonesas no Brasil e muitas delas sio
enfaticamente milenaristas. Entre outros, Blacker, 1971; Yasumaru, 1977,
Berton, 1985; Shimazono, 1986 e¢ 1995, e Kisala, 1988, examinaram o tema
milenarista destas novas religides e, a partir destes autores, encontram-se evi-
déncias que possibilitam novas suposicoes acerca do processo histérico e acer-
ca do tempo que sio, em linhas gerais, similares aquelas encontradas nos mo-
vimentos milenaristas que derivam, diretamente, da tradicio zorodstrica e,
através dela, das tradi¢oes islamica e judeo-crista. Em termos sociolégicos,
estes movimentos podem ser descritos como milenaristas uma vez que com-
partilham as caractetfsticas gerais associadas a este tipo de resposta ao mundo,
onde quer que ela se encontre. Cohn (1970: 13 e 1993) identificou as cinco
caracteristicas seguintes dos movimentos milenaristas: 1. a crenca de que a
felicidade do paraiso serd vivenciada pelos fiéis como uma coletividade; 2.
que o paraiso sera tetrestre, no sentido de que serd realizado na Terra e nao
em algum outro mundo; 3. que ele é iminente e deve chegar logo e subita-
mente; 4. ¢ total, pois a Terra nao sera somente mudada, mas completa-
mente transformada; 5. que ele serd produto de um milagre, pois devera ser
alcancado através de ou com a ajuda de agentes sobrenaturais. Sekasi Kyusei
Kyo (Igreja Messianica Mundial, no Brasil Igreja Messianica Mundial do Bra-
sil, daqui para a frente referida como Igreja Messianica), o foco deste artigo,
possui estas cinco caracteristicas, ainda que a maioria de seus membros — prin-
cipalmente no Japao — nao esteja hoje tdo preocupada com as caractetisticas 3
e 4, diferente do que era no inicio do movimento. Na historia da Igreja
Messianica pode-se detectar uma transicao, de uma resposta radicalmente
milenarista a0 mundo e, em especial, a questdes como as formas de alcancar a
salvacio e destruir o mal em todas as suas modalidades, para uma resposta que
se pode caractetizar como mais gradual e reformista (Wilson, 1970). A despei-
to disto, o compromisso com a construcao do paraiso na Terra, como meio
indispensavel a plena auto-realizacao e a salvacao do planeta, permanece como
a metas prioritaria do movimento.
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108 Peter B.Clarke

A Igreja Messidnica e a construgio do paraiso na Terra

Mokichi Okada (1882-1995), o fundador da Igreja Messianica, considera-
va que certos principios eram essenciais para a construcdo do parafso na Terra:
johrei e shizen noho, principios desenvolvidos para promover a forma natu-
ral de curar e produzir alimentos, respectivamente. Através deles a Natureza,
equiparavel ao conceito durkheimniano de sagrado, pode usar suas fecundas e
altamente produtivas propriedades de putificacdo, limpeza, cura e restauracao
da integridade dos individuos e do mundo natural. O conceito de jobre:
envolve a idéia de que a medicina alopatica faz mal. Na filosofia de Okada, o
mal, que posto na balancga, supera o bem, esta inextricavelmente ligado a
doenca, da seguinte forma: feitos maléficos criam nuvens espirituais que po-
luem a corrente sanglinea, levando a acumulacio de substancias toxicas no
corpo fisico; estas, em contrapartida, se manifestam na doenca e nos azares de
varios tipos. Os atos maléficos realizados em vidas pregressas sdo especial-
mente dificeis de curar. Pela pratica ritual do jobrei faz-se uma transmissao de
energia curativa e se chega a purificacio e a cura.

De acordo com o principio shizen nobo todas as formas artificiais de pro-
dugdo de alimentos, particularmente as que usam fertilizantes quimicos, sao
contrarias a Lei da Natureza. No estilo de um profeta milenarista, Okada
advertiu que esta Verdade fundamental tinha sido esquecida e que o esqueci-
mento tinha conseqiiéncias potencialmente desastrosas para a civilizacao hu-
mana (Okada, 1980: 31-32). Como os profetas milenaristas em geral, Okada
usou tons apocalipticos para falar de um longo e escuro petriodo de sofrimen-
to, simbolizado pela noite, em contraste com a Nova Era, simbolizada pelo
dia, “um dia cheio de luz..”, e predisse que “viria um periodo de grande des-
truicio seguido de reconstrucao, tal como a humanidade jamais havia experi-
mentado” (Okada, 1984: 401).

Por outro lado, Okada se dizia o recebedor da revelacio divina sobtre a
vindoura Nova Era, que culminaria com o Parafso na Terra. Os meios de
constru¢ao de tal parafso — essencialmente a canalizacao de jobres e a agricultu-
ra natural — foram, disse, reveladas a ele e somente a ele. Okada comecou a
realizar sua missao através da construc¢ao de modelos de parafso na Terra. Trés
foram construidos no Japao, o primeiro na estacao de aguas termais de Hakone,
perto do Monte Fuji, iniciada em 1944 e que é conhecida como Sok Sagrado
de Haroke — Terra Divina. Outro fol iniciado em 1945, na esta¢ao de aguas
termais de Atami, na peninsula de Izu, e foi denominado Sol Sagrado de
Quioto — Terra Celestial. Um terceiro foi construido nos arredores de Quioto
e fol chamado de Sol Sagrado de Quioto — Terra da Trangiiilidade.

Todos os trés modelos de parafso o expressam através da idéia de um
mundo em que o mal, enraizado na mente, tenha sido eliminado. Okada
acreditava que esta interpretacio estava apoiada pelos ensinamentos dos gran-
des profetas. Ele também descreve o paraiso terrestre como “(...)um lugar
onde todos os que tiverem alcangado o estado de genuina felicidade sao uni-
ficados em um s6 mundo” (Okada: 243) e como “um mundo de pessoas feli-
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zes, livtes da pobreza, doenca e conflito, como uma civilizacao evoluida no
mais alto grau” (ibid: 241). Esta idéia de que a doenca ¢ a causa primaria da
pobreza, e que é causada por pensamentos errados (ibid: 242), refor¢a a colo-
cacao de Blacker a propésito do milenarismo Shinko Shukyo e das novas
religides:
(--.) 0 Inimigo on Tirano, cuja destruicio é necessaria antes que o milénio
possa acontecer, ndo ¢ nem uma odiada raga , nem uma classe especifica. E,
simplesmente e sem dramaticidade, “o pensar errado”. Para realizar o
paraiso terrestre precisamos, simplesmente, “pensar certo” (...) (1971:598).

A caligrafia, a ceramica, a horticultura, a pintura, a arte e as coisas belas
em geral figuram, com proeminéncia, nos planos de Okada para salvar o mun-
do. O seu uso para este proposito distingue o que ele chamou “velhas religi-
oes”, essencialmente o Budismo japonés, da “nova religiao”. A principal fragi-
lidade das primeiras era sua incapacidade de transmitir verdade e virtude atra-
vés da beleza. Da mesma forma, ele distinguiu civilizacdes. “Velhas” civiliza-
¢des eram aquelas sem uma alma, que tratavam sé os sintomas das doencas,
nao se dando conta que tudo o que existe tem uma alma e que a verdadeira
causa da doenca se encontrava “do lado de dentro” (Okada, 1984: 254) Ao
argumentar sobre o propédsito das novas formas paisagisticas usadas no jar-
dim do seu modelo de paraiso em Hakone, Okada reforcou que seu objetivo
primeiro era estimular em todos aqueles que o vissem o inato senso de beleza
que todos os seres humanos possuem. O efeito seria o de desenvolver o
carater e principalmente o corpo espiritual, dissipando as nuvens espirituais.

O Brasil como conversor catalitico

O milenarismo da Igreja Messianica no Japao, como vimos, recebeu ex-
pressdo concreta na construcao de modelos de paraiso terrestre em Hakone,
Atami e Kyoto e este mesmo caminho foi seguido no Brasil, onde o movi-
mento construiu seu Solo Sagrado para a América Latina em Guarapiranga,
Estado de Sao Paulo. O movimento também pretende construir uma Cidade
da Nova Era, provavelmente no Sul do Pafs, que acredita serd a “Arca de Noé”
do século XXI' . O propdsito ultimo, tanto do Sok Sagrado como da Cidade
da Nova Era ¢é sentar as bases de uma Nova Era, uma nova civilizacdo global.

Este propésito representa uma mudanga profunda no pensamento mis-
sionario e na estratégia da Igreja Messidnica no Brasil. Sendo agora a segunda
maior nova religido japonesa no Brasil — a maior sendo Seicho no 1¢ (Casa do
Crescimento) —, a Igreja Messidnica se concentrou, no inicio, entre os imigran-
tes japoneses do Pafs. A imigracao japonesa para o Brasil comecou em 1908
(Suzuki, 1969) e hoje se estima que os descendentes totalizem 1.300.000 pesso-
as, a maioria das quais vive na regiao da Grande Sio Paulo. No inicio eram
principalmente agricultores que viviam uma vida isolada, modelada pela vida
rural japonesa (Handa, 1980). Sofreram uma dramatica mudanga sécio-econo-
mica depois da II Guerra Mundial, quando muitos Zsse, ou imigrantes de
primeira geracdo, também se resignaram a permanecer no Brasil.

Esta decisao de ficar no Brasil foi acompanhada do desenvolvimento de
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uma vida religiosa mais formal entre os japoneses. Os ritos dos ancestrais e 0s
ritos funerarios, em especial, se tornaram necessatios, porque agora queriam
seus ossos enterrados na terra de seus filhos. (Smith, 1978: 59). Também era
preciso ter especialistas rituais apropriadamente treinados. Antes disto, os
rituais importantes eram realizados por seus familiares no Japao para onde,
acreditavam, seus espiritos retornariam depois da morte — a morte no Brasil
era chamada de “a morte do visitante” ou “a morte alheia” - pouca atencio era
dada para a qualidade do especialista ritual ou para objetos sagrados tais como
as tabulas ancestrais que eram depositadas no quarto de dormir do chefe da
casa, onde ficavam acumulando poeira. No periodo pré-1950, aqueles que
executavam Os poucos tituals e cerimonias nao tinham mais do que o conhe-
cimento basico dos sutras e ritos relevantes e eram conhecidos como “bozu
feito na hora” (bozu = monge). Agora que os espititos dos que partiam “pet-
maneceriam” no Brasil, havia um forte sentimento, entre os da primeira e
segunda geracdo de japoneses e japoneses-brasileiros em especial, de que seti-
am necessarios melhoramentos, tanto na qualidade do treinamento dos espe-
cialistas rituais como na propria execucao dos ritos, e isto levou a um aumen-
to do nimero de monges vindos do Japao e do nimero de pregadores das
novas religides japonesas. Pelos anos 50, quando as novas religides comeca-
ram a propagar seus ensinamentos entre os japoneses e seus descendentes,
parte substancial de niseis e sanseis tinham se tornado catélicos e falavam,
principalmente, o portugués, com um pouco de japonés “pratico”. No entan-
to, a lingua usada pelos novos pregadores era o japonés. Isto deu margem a
sérios problemas de comunicacao. O crescimento de casamentos de niseis e
sanseis com ndo japoneses convenceu as novas religides, inclusive a Igreja
Messianica, de que, se elas almejavam um futuro, mesmo que s6 no interior da
comunidade japonesa do Brasil, seria necessatio adaptar seus ensinamentos e
praticas a cultura brasileira e introduzir o portugués como lingua principal
para a comunicacao em geral e para o discurso religioso, em particular.

Por outro lado, o processo de modernizacao que avangava rapidamente
nos anos 50 assistiu ao crescimento destas novas religides no Brasil. Se havia
poucos opositores do processo de modernizacio em si mesmo entre 0s japo-
neses e seus descendentes, havia uma forte oposiciao aos seus efeitos sociais e
econdmicos, em especial quanto ao aumento da populacao urbana e dos cro-
nicos subemprego e desemprego subseqientes, principalmente em cidades
como Sao Paulo e Rio de Janeiro (Vasques, 1988). As novas religides japone-
sas, algumas das quais eram uma resposta aos adversos efeitos sociais e huma-
nos da rapida modernizacao do Japio, adentraram este contexto e comegaram
a oferecer curas, sua caracteristica mais interessante, uma ética para a vida
cotidiana num ambiente competitivo e superpovoado, novas formas de co-
munidade, rituais de reforco dos lacos familiares rompidos pela migracao,
aconselhamento sobre a criacdo de filhos no ambiente urbano e técnicas para
enfrentar o estresse, 20 mesmo tempo em que ofereciam preparar mentalmen-
te as pessoas para que pudessem maximizar os beneficios a serem absorvidos
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de um envolvimento total com a vida.

A Igreja Messianica comecou suas atividades no Brasil em 1955. Nos
primeiros 15 anos seu crescimento foi pequeno e ela permaneceu uma religiao
pequena e étnica, composta quase inteiramente de japoneses ou brasileiros de
origem japonesa. Entdo, pelo fim dos anos 60, comecou a experimentar uma
expansio fenomenal e se transformou numa religido multiétnica. A época em
que escrevo, junho de 2000, o nimero de membros no Brasil é estimado em
350.000. 2

No plano estratégico que a Igreja Messianica tem para salvar o mundo,
ao Brasil foi dado o papel de “conversor catalitico”. E conviccio da lideranca
internacional que o Brasil, energizado e direcionado pelos ensinamentos da
Igreja Messianica, pelas construcdes do Solo Sagrado e da Cidade da Nova Era,
por suas fazendas naturais e pelo desenvolvimento da rede de distribuicio de
alimentos organicamente produzidos ja comec¢ou a funcionar para converter
as pessoas: das atividades que envenenam o mundo, especialmente na area de
producao alimentar e dos cuidados com a saide, para aquelas que estejam
conformes com as Leis da Natureza. Ha o vaticinio de que, pelo ano 2002, o
Brasil, transformado pelos ensinamentos e praticas da Igreja Messianica, tera
salvo o mundo da autodestruicao e o teta introduzido numa vida harmonio-
sa e boa.

Os modelos de parafso na Terra construidos no Brasil, acreditam, sao
exemplos tdo convincentes do que ¢ viver em conformidade com o ambiente
natural que, eventualmente, cidadaos de todo o Pals vao exigir que os mesmos
padroes e estilo de vida sejam garantidos pelo governo federal para todo o
Pafs. O préximo e final estagio da transformagao do mundo comegara quan-
do, através do contato crescente, tornado nao sé possivel, mas inevitavel pela
revolucao global das comunicagdes e da tecnologia, esta demanda comece a se
espalhar do Brasil para o resto do mundo. E assim, em esséncia, que a Igreja
Messianica entende sua missao global e o papel do Brasil na sua realizacio.

Uma missdao de tao vasta escala exige da lideranca que encontre novos
esquemas para assegurar a manutencdo da crenca milenarista ativa e forte.
Uma recente iniciativa com este proposito foi o langamento da campanha
“Flores para um mundo melhor” que consiste em fazer e distribuir uma flor
para cada lar brasileiro até o fim do ano 2000. Milhées de flores ja foram
distribuidas. Mas o que quero focalizar a seguir sao os dois grandes empreen-
dimentos que a Igreja Messianica tem no Brasil e a resposta a estas iniciativas
por parte dos seus seguidores.

O modelo brasileiro do paraiso na Terra ou Solo Sagrado

O magnlifico Solo Sagrado da Igreja Messianica, em Guarapiranga, Sao
Paulo, foi inaugurado em novembro de 1995. Este vasto complexo ¢, em
grande parte, o resultado do trabalho de membros brasileiros que, aos milha-
res, ofereceram voluntariamente suas habilidades e seu labor, a partir de 1991,
para construir o Solo Sagrado da Igreja Messidnica para a América Latina,
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sobre 370.000 m? de tetra, ao redor da represa de Gurarapiranga, que fornece
agua para a cidade de Sao Paulo.

Na construcao do Solo Sagrado foram preservados os cinco lagos e as
florestas naturais que fazem parte da Mata Atlantica, florestas que tiveram sua
extensao aumentada pelo plantio de mais 4.000 arvores. Ha abundancia de
flores e, entre as numerosas paisagens impactantes, estao os 10.000 m? planta-
dos de azaléias. Ha um sistema subterraneo de irrigacdo que funciona contro-
lado por computador, para preservar a qualidade da agua e foram tomadas
todas as medidas necessarias para assegurar que o sistema de esgotos nao polu-
isse a represa. Nenhuma concessio foi feita a algo que pudesse obscurecer ou
distrair a mente na contemplacdo dos jardins paisagisticos, perfeitamente
elaborados e meticulosamente cuidados, ou da natureza dos arredores, que
falam da vida no parafso.

O desenho do templo principal e peca central do Solo Sagrado se baseia
no de Stonehenge e fica no centro dos jardins num terreno elevado. A deci-
sao de usar este modelo foi inspirada por uma fonte sobrenatural que, num
sonho, informou ao presidente da Igreja Messianica no Brasil, Reverendo Tetsuo
Watanabe, este seu desejo. A escolha do modelo foi feita para demonstrar o
exclusivismo da missdo da Igreja Messianica; ao escolher um simbolo dife-
rente de qualquer outro associado as grandes religides mundiais, a Igreja
Messianica no Brasil, explicou o presidente Watanabe, buscou uma forma
tanto de expressar sua especificidade quanto de evitar rivalidades ou relacoes
dificeis com aquelas religides.’

De forma circular, o templo esta apoiado sobre 16 pilares, cada um com
18m de altura, com uma pega central na forma de torre, de 71m de altura, que
pode ser vista da avenida Paulista, no cora¢do de Sao Paulo. A formacao
circular dos pilares esguios e sem adornos deste centro de adoracio, com seu
altar principal e dois laterais, um para a veneragdo dos ancestrais e outro para
a de Meishu Sama (um termo de deferéncia usado para Mokichi Okada), nao
s6 se parece a um templo solar pré-cristdio como esta estruturado e posicionado
de forma a assegurar o mesmo efeito que o solsticio de inverno tem sobre
Stonehenge.

O Solo Sagrado contém, também, outros e numerosos edificios que set-
vem como centro de sangetsu, a forma de arranjo floral que a Igreja Messianica
faz questdo de qualificar como a forma especial, essencialmente natural e sim-
ples, e que foi desenvolvida por Mokichi Okada, bem como de caligrafia e de
ceramica. Os nomes das vetedas e das areas destinadas as assembléias também
falam do parafso na Terra: “caminho do paraiso”, as pracas da paz, da harmo-
nia, da amizade, da esperanca, da felicidade e do amor.  Tudo tem a finalida-
de de permitir que o individuo se sinta em harmonia com a Natureza e, com
isto, cresca espiritualmente.

Ainda que a Cidade da Nova Era esteja sé no estagio de projeto, o Presi-
dente Watanabe, seu vice e alguns de seus conselheiros superiores se dedicam
a planejar seu funcionamento.
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A vida cotidiana na Cidade da Nova Era

Diferente dos primeiros seguidores do mais radicais dos modernos
movimentos milenatistas japoneses, Omotokyo ou a Grande Origem (Berthon,
1985; Groszos Ooms, 1992), com o qual, estou inclinado a crer, Mokichi Okada
esteve associado em algum momento de sua trajetoria, os habitantes da Cida-
de da Nova Era precisardo ser educados e estardo sujeitos a leis. Também
diferente do que seria no parafso terrestre visualizado pela Omotokyo, havera
economia monetaria, um sistema bancario operando basicamente nos moldes
tradicionais e as for¢as de mercado ditardo a politica econémica. A familia
nuclear serd o principal alicerce da vida social e moral. Havera, no entanto,
uma diferenca fundamental entre a vida na Cidade da Nova Era e a vida tal
qual é vivida no presente: ndo havera doencga, poluiciao, pobreza, necessidade
material ou desarmonia.

Como foi mencionado anteriormente, a resposta da Igreja Messianica ao
mundo ¢, em certos aspectos, mais reformista do que milenarista ou revoluci-
onaria (Willson,1970). Na Cidade da Nova Era tudo se dard conforme a letra
da Lei, incluindo a provisao, a forma e o conteido da educacao, da atividade
politica, dos negbcios e da vida comercial, legal, etc. O movimento insiste em
que a Nova Era nao devera ser realizada pela adesao a comunidade dos eleitos
e abandono da sociedade a seu proprio destino, ou por ignora-la ou por
violar ou contornar a lei existente. E sua conviccao, no entanto, que onde a
lei atual é deficiente, a Lei Natural, por si s6, triunfara.*

A politica educacional da Igreja Messidnica é a de reformar o curriculo
vigente com a introdu¢iao de “matérias muito mais uteis”, tais como a Lei da
Natureza e a Arte, mantendo as disciplinas existentes. Na area de saude, a
medicina alopatica, centrada na doenca e hoje a mais amplamente praticada,
devera ser respeitada. Os 400 doutores da Igreja Messidnica irdo, simultanea-
mente, educar as pessoas para entender que a medicina eficaz nao consiste em
tomar remédios na forma de pilulas ou de outros tratamentos artificiais, mas
em permitir ao organismo corporal que desenvolva e sare de acordo com a
Lei da Natureza. Resfriados e outros males, todos aprenderao, sao formas de
purificacio e, ao tomar remédios artificiais, o processo de cura fica impedido.
Entre os membros, na pratica, a acdo mais recorrente para curas ¢ a abordagem
dual. Um ‘survey’ das praticas relacionadas a cura mostrou que quase todos os
membros da Igreja Messianica no Brasil usam o johrei para dar conta de uma
ampla gama de doencas, da nfluenza ao cancer, e s6 um pouco mais de 50%
usam o johrei para tratar de todas as doencas.’

A agdo voluntaria caracteriza a maneira de a Igreja Messianica lidar com
a politica. Nao havera nenhuma tentativa de impor os programas politicos da
Cidade da Nova Era. As regras democraticas serao seguidas. A esperanca que
o movimento tem, no entanto, ¢ que o efeito da educa¢ao e do treinamento
da Igreja seja o de inspirar as pessoas para escolher representantes no governo
que sejam capazes de implementar politicas harmonizadas com a Lei da Natu-
reza. A tolerancia e a cooperacao religiosas marcardo seus contatos com ou-
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tras religides. Ser intolerante e exclusivo seria, foi-nos explicado, autodestrutivo,
pois é preciso que todos aprendam a viver dentro da Lei da Natureza.’

Mais do que qualquer outra caractetistica, religiosa ou secular, é a politi-
ca social da Cidade da Nova Era que distingue a Igreja Messianica de outros
movimentos milenaristas. Na esséncia de sua solugdo para os males sociais e
morais da sociedade estd a mudanca do sistema de empréstimos bancarios. A
meta ¢ persuadir o sistema bancario e as multinacionais a permitirem que os
agricultores consigam crédito sem serem obrigados a comprar fertilizantes e
agrotoxicos como parte das condi¢cdes dos empréstimos. Para o movimento,
esta condi¢do tem tido um efeito destrutivo duplo, com conseqiiéncias soci-
ais desastrosas, por que, além de tornar o custo do empréstimo proibitivo,
destréi o solo. Ela também causa débito e bancarrota e gera, no Brasil e em
todo o mundo em desenvolvimento, as cidades superpovoadas, na medida
em que agricultores pobres, sem meios financeiros para trabalhar a terra, a
abandonam em numeros crescentes e migram patra os centros urbanos. Esta é
a raiz da criminalidade, meio ilegal de sobrevivéncia a que os migrantes e
desempregados, em quantidades cada vez maiores, sao obrigados a recorrer.

O idealismo da Igreja Messianica est, a cada passo, temperado pelo rea-
lismo. Mesmo a vida no seu parafso terrestre nunca serd totalmente livre da
pobreza e do crime, quaisquer que sejam os esquemas dos empréstimos banca-
rios, e esta dura realidade torna necessario um sistema penal. A Igreja aceita
que nao haja uma maneira petfeita de punir crimes; a solugao real e duradou-
ra esta na reforma do criminoso, com a criagio de um ambiente no qual ele ou
ela seja capaz tanto de receber quanto de oferecer amor e gratidao.

Muito do pensamento da Igreja Messidnica sobre questdes educacionais,
econdmicas e sociais sao familiares. Por exemplo, devera haver competi¢ao
em todos os niveis da sociedade, uma vez que, na sua concep¢ao, a competi-
¢ao ¢ natural. Também havera rendimentos pessoais diferenciais e homens e
mulheres terdo papéis especificos a desempenhar. Basicamente, o homem sera
o provedor e a mulher a nutriz, com responsabilidade na esfera doméstica.

O detalhamento das politicas e do esquema administrativo da Cidade da
Nova Era ainda estio por ser formulados. E recorrente nos milenarismos a
formulacao de uma visao geral do mundo perfeito que possa ser simbolizada
e expressa facilmente através de objetos naturais — flores, agua, plantas, arbus-
tos e arvores, e através das artes, em vez da formulacao de um plano detalha-
do de acao. Traduzir seu sonho para a pratica significaria introduzir regras,
burocracia e outras medidas “profanas” que engendrariam rotina e esvaziati-
am o formalismo.

A legitimagao espiritual do Paraiso na Terra

A interpretacao que a Igreja Messidnica faz da reencarnacio e sua teotia
do progresso tornam essencial que o paraiso seja construido na Terra. O
movimento explica que o avango espiritual é a sua meta mais alta e que ele
continua, de uma vida para outra, seja esta vida localizada no reino espiritual
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ou na Terra. No entanto, para que este progresso se dé, nos repetidos retor-
nos do reino espiritual para a Terra, como ensina a doutrina da reincarnacao
ser o destino de todos, as condi¢Oes aqui tem de ser favoraveis e isto significa
ser necessario transformar o mundo, torna-lo um paraiso. Esta linha de pen-
samento tem propiciado as adverténcias caras ao Presidente da Igreja Messidnica
no Brasil: “Se nio ctiarmos um paraiso aqui, setd como retornar ao inferno.””
Mais ainda, as condi¢cbes da vida aqui na Terra tém impactos sobre a vida
espiritual no céu, reforcando a crencga de que nao hé alternativa ao Paraiso na
Terra:

As pessoas vivem no céu como na Terra; o Paraiso nao é simplesmente um

lugar onde se canta e dorme, mas onde vivemos a Lei da Natureza com

Jelicidade ¢ sem sofrimento.*

A resposta brasileira a visdo milenarista da Igreja Messidnica

O foco desta reflexao se dirige, agora, a consideracao das esperancas,
crengas e disposi¢oes dos membros brasileiros “comuns” (os membros em
geral) da Igreja Messidnica na Bahia, Nordeste brasileiro, e em Sao Paulo, Sul
do Pafs, onde reside a maior parte dos pertencentes a Igreja e onde ha um
maior nimero destes que sio de origem japonesa. No Nordeste do Brasil
como um todo e incluindo Belém, no Estado do Para, estima-se que a Igtreja
Messianica tenha 20.000 membros ativos e, excetuando-se varios pastores, nao
mais do que cem sao japoneses ou de origem japonesa.

Apesar de ter uma clientela relativamente carente, especialmente no
Nordeste do Pais, as condicoes materiais ¢ o cenario socioecondmico dos
milenaristas da Igreja Messianica guardam pouca semelhanca com os dos
milenaristas da Europa Medieval descritos por Cohn: “(...)camponeses sem
terra ou com terra insuficiente para a subsisténcia; jornaleiros e trabalhadores
nao especializados vivendo sob constante ameaca de desemprego; mendigos
e vagabundos — na verdade oriundos desta massa amorfa que, ndo somente
pobre, ndo podia encontrar lugar seguro e reconhecido na sociedade”(Cohn,
1970:282).

Ha uma consideravel diversidade de atitude e opinido entre os membros
“comuns” da Igreja Messianica, que depende de seu background, da idade, do
tempo que integram o movimento, de circunstancias pessoais e outras varia-
vels soclals, economicas e psicolégicas. Nao s6 ha diversidade de crenca entre
os membros, mas suas opinides e atitudes tendem a mudar com o tempo.
Entrevistas feitas com a mesma pessoa em diferentes perfodos de tempo mos-
tram desenvolvimento ou alteragdo na compreensao que aquela pessoa tem da
crenca milenarista.

Apesar destas diferencas e variacoes, ha dois tipos principais de seguido-
res. Primeiro, a minoria que professa se ater a padroes absolutos; para quem
a linha diviséria entre o bem e o mal esta perfeitamente clara, cuja esperanca
inabalavel na vinda de um novo mundo lhes permite dispensar muito do
senso pratico e, como eles as véem, das limitacoes impostas pela logica e pela
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razao. E ha a maioria, mais disposta a0 compromisso, para quem uma atitude
“oradualista” é uma virtude e nao um sinal de falta de fé e que nao esta super
preocupada com a definicdo de tempos para os acontecimentos.

A maioria dos membros da Igreja Messianica no Brasil nao parece, se nos
pautarmos pela literatura académica sobre o assunto, ser feita da mesma maté-
ria-prima que outros milenaristas. Ha poucos, se houver, visionarios idealistas
e de olhos iluminados. Mais ainda, ha quase nada na histéria cultural religiosa
ou espiritual das pessoas que possa explicar seu envolvimento tardio num
movimento intensamente milenarista. Antes de pertencer a Igreja Messidnica,
a maior parte dos que responderam ao levantamento, 60%, tinha sido catoli-
ca; alguns, ao redor de 15%, tinham sido ou protestantes ou espiritas e 25%
ndo tinham pertencido ou patticipado de nenhuma religido.’

Os membros da Igreja Messianica com origem no cristianismo parecem
ter sido ignorantes ou insensiveis as idéias apocalipticas ou as profecias sobre
o fim do mundo, tais como as de Nostradamus, que, em diferentes momen-
tos, fizeram parte importante do pensamento e das estratégias de recrutamen-
to de varias religides japonesas, tais como Kofuki e Kagaku, Angorshu e Aum
Shinikyo (Kisala, 1998:143-157). Mais ainda, s6 uma pequena minotria expres-
sou qualquer interesse em astrologia, “canalizacao™'’, adivinhacio, expetiénci-
as fora do corpo ou proximas da morte, ou ufologia. Em relacio as religides
alternativas, de novo s6 uma minoria disse ter estado envolvida com elas. Para
estes, o espiritismo era a alternativa mais freqiente, havendo pouco interesse
nas religides afrobrasileiras. Poucos haviam testado formas alternativas de
medicina, exceto a homeopatia, praticada por aproximadamente 20% deles.

Uma caracteristica da maioria dos membros era ter desenvolvido, antes
de seu ingresso na Igreja Messianica, um interesse pelas coisas japonesas, prin-
cipalmente por artes marciais, arranjos florais e pela cozinha. Assim, as ori-
gens japonesas do movimento foram importantes para uma maioria, especial-
mente para os membros de Sao Paulo e da Bahia. As razdes dadas variaram,
mas a maior parte se baseou na idéia de que o Japao era privilegiado em
termos geograficos, historicos e espirituais. Também, freqiientemente expres-
sa foi a idéia de que os japoneses tinham os atributos pessoals necessatios para
transmitir a mensagem divina para a era atual e para estabelecer, de forma
eficiente, as estruturas necessarias a implementacao desta era por todo o mun-
do. Os membros falaram do Japao como sendo mais espiritual do que o
Brasil, falaram de sua localizacio geografica no Leste como um arranjo divino
que o tornava um “canal de luz” para o mundo como um todo e como tendo
sido escolhido por Deus para realizar esta missdo especial.”

De inicio, a atracao mais forte para a maioria foi o johre ou cura espiritu-
al. A maior parte tomou conhecimento do johre; através de um amigo, de
alguém da familia ou de um conhecido, nesta ordem. No entanto, como tem-
se visto em muitos casos, o que primeiro atrai um individuo para um movi-
mento niao necessariamente permanece como sua motivacdo principal. E nos
casos em que este apelo inicial é a recompensa fisica, um processo de
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espiritualizacao tende a ocorrer. Por isto, a cura acaba sendo explicada, essen-
cialmente, por uma relagdio com o “interior”, com a vida espiritual ¢ com o
desenvolvimento da pessoa; pois, como repete a Igreja Messianica, o propési-
to do ritual ndo é o de melhoramentos externos, do estado fisico da pessoa.
A nova religido japonesa, Mabikari, por exemplo, agora estabeleceu como
condi¢ao para o recebimento do Okyome, um ritual de cura semelhante mas
mais complexo que o johrei, que, antes, o cliente seja posto ao par de seu
significado espiritual e suas finalidades, por alguém competente. A Igreja
Messianica, por contraste, continua a buscar alguma forma de melhora com-
pleta, inclusive fisica, com o johrei e continua a patrocinar pesquisas médicas
sobre os seus efeitos, inclusive pesquisa sobre os seus efeitos no sistema
imunolégico relativo ao cancer. Apesar de perceberem os efeitos do johres
num sentido predominantemente espiritual, os membros da Igreja Messidnica
nao questionam seu poder de cura fisica.

A diversidade foi uma caracteristica das opinides expressas sobre a forma
e o conteudo do paraiso na Terra. Perguntada sobre o que entendia pela idéia
de parafso terrestre, uma participante de trinta e poucos anos, um filho, que
combina sua profissio de terapeuta ocupacional com seu papel de ministra
assistente no movimento, enfatizou que o paraiso na Terra comecava dentro
de cada individuo pot que “Deus s6 trabalha através dos individuos”? . Ela
comentou o que vé como a situa¢ao moral e social do Brasil, e no mundo em
geral, em constante declinio

O  mundo estd ficando pior cada dia; hd mais doenga, mais conflito todo
0 dia. E mais animal do que humano ¢ muito longe de Dens.  Afaston-se
do caminbo da verdade por cansa do materialismo e egoismo. Nao pode-
mos andar pelas ruas a noite, com medo de sermos assaltados; estamos
cheios de remédios que nao curam e nossa comida estd envenenada com
substincias agrotdxicas. O mundo é como um teatro onde cada um tem um
papel, uma funcio especifica ¢ uma missao. Eun vivo porque sou parte do
plano de Deus para construir um novo mundo.”

Apesar de os entrevistados nao terem tido sua vida marcada por situa-
¢oes de grande pobreza, eles, ainda assim, se sentiam como vitimas dela. Al-
guns falaram que a paz de espirito, a felicidade e o senso de integridade de
cada um estariam diminuidos e até ameacados, se a pobreza e o estado de
privacao da maioria se alastrassem. Havia consideravel pessimismo, em geral,
entre 0s membros comuns, sobre o estado atual do mundo. S6 2% o descre-
veram como “muito bom”, ao passo que uns 10% o qualificaram “bom”. A
metade considerou-o “razoavel”, dando a palavra o significado de “apenas
toleravel”. 17% consideraram-no ruim e 19%, muito ruim.'*

As mulheres, que perfaziam 78% dos que responderam a esta questiao
sobre o estado atual do mundo, foram, na média, mais pessimistas que 0s
homens e os mais jovens. Aqueles abaixo de 19 anos e na faixa entre 20-29
anos foram mais pessimistas do que os dos quatro grupos de idade maior: 30-
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39; 40-49; 50-59 e acima de 60. Estes formaram a maior parte dos 17% que
consideravam ruim o estado atual do mundo e a maioria dos 19% que a
consideravam muito ruim."”” Os pessimistas sobte este assunto e os que consi-
deravam o mundo atual meramente toleravel, ruim ou muito ruim, foram
quase undnimes ao atribuir esta situagdo ao egoismo, dando-o como a princi-
pal razao para a fome desesperada, o sofrimento, a violéncia e, sobretudo, para
a probreza, fatores que tornavam impossivel que tantos seres humanos vives-
sem com dignidade e respeito por si mesmos.

Pobreza é um termo complexo para a Igreja Messianica e necessita ser
desdobrado. O tipo de pobreza que mais provavelmente estd na origem dos
milenarismos ¢ a pobreza estrutural que, como explica Iliffe (1987:4-5) é massiva
em termos de escala, de longo prazo e é — ou é percebida como sendo — ocasi-
onada por fatores completamente fora do controle dos afligidos por ela, tais
como falta de acesso a terras férteis ou a empregos, ou, ainda, a fragilizacio,
seja fisica, emocional ou intelectual. Mais que isto, ha poucas redes de salva-
mento disponiveis para aqueles encurralados neste tipo de pobreza, uma vez
que sua engenhosidade e seus recursos emocionais e fisicos tenham se esgota-
do na tentativa de combaté-la. Em contraste, a pobreza conjuntural (Iliffe,
op.cit:6) é aquela que afeta aqueles ordinariamente auto-suficientes. E tempo-
raria e trazida por uma ou outra crise claramente identificavel como crise, tal
como bancarrota, terremoto, fome ou guerra.

A sensacao de que o Brasil e o mundo em desenvolvimento estao sobre-
carregados e dominados pela pobreza estrutural, uma carga para a qual nin-
guém parece ter uma solu¢ao ou estar disposto a procura-la, nacional e inter-
nacionalmente, é moeda corrente entre os membros comuns da Igreja
Messianica. No entanto, eles expressam a esperanca de que isto possa ser
superado, porque sabem que o Japao, no pdés-Guetra, esteve em situacao seme-
lhante e conseguiu triunfar sobre a devastacao total, por forca do seu cariter
e de uma elevada consciéncia espiritual.

Apesar de os membros comuns da Igreja Messidnica estarem convenci-
dos de que os remédios espirituais sao os meios mais poderosos para resolver
as questOes relativas a pobreza estrutural, eles nao se limitam a eles. Uma
expressiva maioria acredita que a acao politica tem um papel a desempenhar
na mudanca do mundo para melhor, ainda que acredite que ela nao possa ser
efetiva sozinha. Combinada com um aumento de consciéncia espiritual, po-
deria fazer uma contribuicao util. Um ter¢o dos que responderam aos questi-
onarios valorizaram também a contribuicdo que a ciéncia e a tecnologia po-
dem fazer para a construcio do paraiso na Tetra'®. E, a0 mesmo tempo em
que demonstram se dar conta dos limites da tecnologia, mais do que a metade
dos entrevistados colocaram-na em segundo lugar, depois da consciéncia es-
pititual, como o meio mais efetivo de mudar o mundo.” Da mesma forma
que a noc¢ao de pobreza, também a de consciéncia espiritual precisa ser desdo-
brada. Para a maioria dos membros a idéia de aperfeicoamento individual é
central para sua compreensao de espiritualidade e de progresso espiritual. O
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aperfeicoamento é uma idéia que extrapola dos limites do individuo, porque
vai na dire¢ao do cultivo de um comportamento altruista, desprovido de
egoismo.'®

Fica claro, portanto, que a Igreja Messidnica nao se apresenta como uma
alternativa a politica, no contexto brasileiro, nem mesmo num sentido sim-
bélico. Naio é tanto o fracasso da politica quanto o desejo de uma abordagem
mais integrada e completa no tratamento dos problemas de natureza pessoal
e social que atrai recrutas para este movimento. A convic¢ao de que a resolu-
¢do da maior parte das questdes de ordem econémica, moral, politica e social
estao para além do alcance e da competéncia de uma unica filosofia ou insti-
tuicao é bem difundida. H4 uma insatisfacio com a recente
compartimentalizacio da medicina, da ciéncia, da politica, cujos processos de
diferenciaciao sdo vistos como interminaveis e fragmentadores, e ha a visao
geral entre os membros de que os movimentos politicos precisam recorrer a
mais do que simples idéias e métodos seculares se quiserem trazer solucdes
apropriadas para as complexas questdes do mundo contemporineo.

Da mesma forma que as outras novas religides japonesas no Brasil e no
exterior, a Igreja Messidnica nao se definiu por um apelo setorial, seja aos
marginalizados e aos submetidos a privacao material, aos deslocados ou ao
campesinato ou ao proletariado urbano. Ainda que sua composi¢ao tenha
origem, principalmente, na classe média, a Igreja Messianica e as novas religi-
Oes japonesas em geral nao  demonstram o radicalismo politico que, no con-
texto brasileiro e de outros paises, se vé em movimentos outros, tais como a
Teologia da Libertacio. Suas preocupag¢des com o bem-estar social nao sao
tao desenvolvidas quanto outras que requerem algum grau de disponibilida-
de de tempo e seguranca financeira. A Igreja Messidnica nao tem grande
presenca em areas onde os pobres ou destituidos sao mais encontrados. Isto
nao deve sugerir que os pobres sejam propositadamente excluidos ou deixa-
dos de lado; ha programas para escolas em areas rurais, para ensinar técnicas
agricolas e, recentemente, missionarios brasileiros estabeleceram centros na
Angola devastada pela guerra.

Conclusdes

Num nivel mais geral, o milenarismo funciona como uma ideologia de
mudanca que envolve e se desenvolve como resposta as concepgoes variareis
nao s6 sobre as necessidades humanas, mas sobre as aspira¢oes, desejos e espe-
rangas. Enquanto algumas das preocupagdes milenaristas sao, como nos mos-
tra a histéria, duradouras — como a busca da autenticidade, da igualdade, da
harmonia, do trabalho significativo e de um mundo livre de doenca e de
caréncias humanas, por exemplo —, outras sao transitorias e passageiras. Os
sonhos utopicos de uma época ou geracio tendem a tornar-se aspiracoes de
lugar comum e as expectativas da proxima.

Exemplos desta evolucao da crenca milenarista podem ser encontrados
em todas as sociedades onde o milenarismo tem sido forte. Tomando o
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Ocidente como um caso, podemos ver como, com o crescimento da afluéncia
material, os movimentos milenaristas nesta parte do mundo se tornaram muito
mais centrados na auto-realizacao através da maximizacao das capacidades dos
individuos, sejam intelectuais, estéticas ou sexuais, enquanto que ha um sécu-
lo a énfase era sobre valores coletivos, a conservacio da tradicao e a satisfacao
das necessidades materiais e fisicas. Esta passagem para o desenvolvimento do
eu interior, um eu interior divinizado, pode ser vista em movimentos
milenaristas contemporaneos como a Fundaciao Rajneesh e estd encapsulada
na “inten¢ao” da Ordem Sufi no Ocidente, Pir Iilayat Tnayat Khan, que, de
forma otimista, nos assegura: “Podemos construir um mundo maravilhoso e
podemos nos tornar todos ‘beautiful people’ — mais que isto, devemos fazé-lo.
E o faremos” (Jervis, 1998:245).

Como vimos nesta apresentacao da Igreja Messianica no Brasil, para os
milenaristas a cren¢a na iminéncia do paraiso terrestre ndo consiste simples-
mente de um desejo de progresso material e realizacdes pessoais, mas também
de “regeneracao” espiritual e moral, valorizada como o maior recurso e o
meio mais eficiente que os individuos, as comunidades, as na¢oes dispoem
para realizar mudancas fundamentais. Na perspectiva dos milenarismos em
geral e do aqui discutido, deixar a transforma¢ao do mundo para as estratégias
e ideologias politicas seria um desvio, uma vez que elas dependem, para sua
eficacia, de estarem imbuidas de poder moral e espiritual. Ontologicamente,
o moral e o espiritual existem num nivel de realidade que é indestrutivel e
funcionam efetivamente como formas de psicologia individual e social, cons-
tituindo fontes de verdade e explicagdes permanentemente validas sobre o
destino, sobre as relacdes humanas e sobre os essenciais da felicidade humana.
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Notas

"Entrevista em 5/9/1996, na sede central da Igreja Messianica, com o Reverendo
Watanabe, Vice-presidente do Sekai Kyusei Kyo e Presidente da Igreja Messianica no
Brasil, e com varios membros “senior” do movimento (daqui em diante referida como
Entr., Sede IM do Brasil, 5.9.906).

“Entrevista em Atami, 29.4.1998, com membros do Departamento Internacional do
Sekai Kyusei Kyo.

*Entr. Sede IM do Brasil, 5.9.96.

“Entrevista em Atami, com o Rev. Watanabe, em 12.4.97.

*Estas informacdes sao detivadas de questionétios respondidos potr membros brasi-
leiros da I.Messianica em Sdo Paulo e na Bahia, durante agosto e setembro de 1996 ¢ 1997
(daqui para frente referidos como Questionarios). Dos 60 questiondrios entregues, 55
foram respondidos. Agradeco ao reverendo Eduardo Takama, da Igreja Messianica de
Sao Paulo, que muito gentilmente me auxiliou nesta parte da pesquisa e de muitas outras
formas.

Tbid.

"Entrevista, Sede I.M. do Brasil, set.1996.

$Tbid.

Questionarios.

Y"H4 virios sentidos para “canalizacido”, como o termo “new age” tem sido usado
para expressar O acesso ou a comunicacao com a inteligéncia desencarnada ou outras
dimensdes da consciéncia. Na sua forma contemporinea, ¢ detivado dos movimentos
ufoldgicos e ¢ usado no lugar de mediunidade para evitar conotacoes pejorativas as vezes
associadas a esta ttlima. IZ comumente usado pela Igreja Messianica como parte do ritual
do johrei.
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"Tbid.

2Entrev., em 20.8.1997, Fazenda Garcia, Bahia.
BTbid.

“4Questionarios, set.1996.

Tbid.

16Tbid.

Tbid.

Tbid.
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