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Resumen

La construccién del Reino imaginado analiza los procesos de conversién
religiosa entre mugeres que pasan del catolicismo a la religion de los Testigos
de Jehovd, en una poblacion del occidente del estado de Michoacin (México).
La migracion a Estados Unidos de las familias de estas mugeres se destaca
como contexto importante en este proceso de conversion. El enfoque etnogréfico
-y generacional adoptado durante la investigacion contribuye a entender la
construccion de nuevas identidades religiosas que por una parte recuperan
un patrimonio cultural del catolicismo, y por otra se reformula ante nuevos
retos y exigencias para establecer un orden moral y religioso en torno a la
promesa del Reino de Dios predicado por los Testigos de Jehovd.
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Abstract

This article analyses the religious conversion processes from catholicism to
Jeovah’s Witnesses, among women in a village in the west of Michoacin
state (Mexico). The migration of these women’s families to the United
States stand out as an important part of the context of the conversion
process.  The etnographic and generational approach used in the research
contributes to the understanding of the construction of new religious identities
which, on one hand, recover the cultural patrimony of catholicism and, on
the other, reshape it in face of new challenges and demands to establish a
new moral and religious order, centered in the promise of the Kingdom of
God preached by Jeovah’s Witnesses. ‘
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La construccién del Reino imaginado.
Los testigos de Jehova: évino viejo en odres nuevos?

. Miguel J. Hemdndez Madrid

El allé es un espejo en negativo.El viajero
reconoce lo poco que es suyoal descubrir lo mucho

que no ba tenidoy no tendrd,

Italo Calvino (1991:39)

[a reciente literatura académica sobre las relaciones entre globalizacién y
religién reconoce que ante la desestructuracién de los estados nacionales
como referentes legitimos de identidad colectiva; las religiones estan cobrando
un papel 1 1mportante para dar sentido a la construccién culturatde identidades
en torno a principios comunales.! De ser cierta esta apreciaciéon del fenémeno
no deja de ser una paradoja histdrica, pues es bien sabido que los estados
nacionales, surgidos en los siglos XIX y XX, enarbolaron el liberalismo para
deslindarse de los grandes sistemas religiosos que configuraron por muchos
siglos los 6rdenes sociales y politicos en Occidente.

Sin embargo, el retorno de lo religioso no parece expresarse en la
restauracidon hegemoénica de los sistemas eclesiasticos tradicionales, como
pudieran ser las iglesias catblica y protestantes, sino en la formacién de un
nuevo universo de sociedades y congregaciones religiosas poscristianas que
dominan el actual campo de las ofertas de bienes espirituales y simbélicos de
salvacién?

De la misma manera que los estados nacionales se construyeron como
comunidades imaginadas, siguiendo a Benedict Anderson (1993)%, las sociedades
y congregaciones poscristianas trascienden las desigualdades sociales y
econdmicas de sus adeptos para unificarlos en torno a promesas de salvacion
fundamentadas en la Biblia. El Reino de Dios en la Tierra es mas que una utopia,
es una visiébn adventista del fin de los tiempos cuyo destino esta trazado de
acuerdo a las profecias. En este contexto la comunidad religiosa imaginada no
necesita plantearse el problema de soberania, como si lo hicieron los estados
nacionales, basta con la normatividad derivada de la escritura sagrada y su
estructura de gobierno teocratico para generar sentimientos de comunibén y
pertenencia entre los creyentes de todo el orbe. Al no-existir fronteras politicas
y territoriales para el Reino de Dios se trazan distinciones simbolicas universales
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126 Miguel . Herndndez Madrid

que dan sentido de alternancia a la identidad de los fieles distinguiéndolos de
los “otros”, que son todos aquellos incapaces de conseguir la salvacién.

Considerado este contexto, el presente ponencia propone contribuir al
debate sobre los procesos de construccion de identidades religiosas teniendo
como referencia un grupo de testigos de Jehova (td]) del municipio de
Ecuandureo en el noroeste del estado de Michoacdn (México) involucrados
en la migracién transnacional de México a Estados Unidos. A diferencia de la
mayoria de los estudios que tratan los procesos de conversion religiosa desde
la 6ptica de las instituciones y su poder de convencimiento para reclutar nuevos
adeptos, en este trabajo etnografico y generacional,* consideramos protagonistas
a los hombres y mujeres obligados a resolver el reto de su definicién identitaria
surgido en los procesos de migraciéon y ampliacién de horizontes culturales.
Con Anderson entendemos la conversién, no como la aceptacién de lemas
religiosos, sino como la “absorcién alquimica” (Anderson, 1993:33) que
transmuta la experiencia religiosa del sujeto a partir de nuevos esquemas de
referencia, incorporando en forma reflexiva un patrimonio anterior de saberes
y creencias.

Situaremos en primer lugar a los actores sociales de este trabajo en un
marco regional y de flujo migratorio a Estados Unidos, con el fin de
proporcionar su contexto de cambio sociocultural. Posteriormente
recurriremos a las narrativas de algunos casos de mujeres conversas en testigos
de Jehova para analizar dos aspectos sobresalientes en la confeccion de su
identidad religiosa: la estructuracién del orden teocratico en las relaciones
familiares cotidianas y la membresia del creyente en una sociedad mundial
que antecede al Reino de Jehovd en la Tierra. Pretendemos mostrar con estos
acercamientos que, en las experiencias de conversién religiosa estudiadas, la
impugnacién a la doctrina y figuras de autoridad catdlica no significan la
ruptura con estructuras dominantes del habitus cristiano en la regién de
estudio, como son la visién adventista del mundo, el poder patriarcal y el
estoicismo, sino mas bien su recuperacion en una nueva estructura de referencia
religiosa que convence a los conversos por su certidumbre y realizaciéon.®

Flujos migratorios y religiosos en una region del noroeste

de Michoacan (México)

Al noroeste del estado de Michoacin, el municipio de Ecuandureo se
extiende en 307 kilémetros cuadrados de valle y montafia, donde alrededor de
16 mil habitantes se distribuyen en 8 localidades rurales (CNDM, 1999).
Aunque Ecuandureo es vecino del fértil valle agricola de Zamora, punto de
atraccion para jornaleros y mujeres que trabajan en las empacadoras de frutas
y hortalizas para la exportacidn, solamente la mitad de sus habitantes se dedica
a la agricultura de temporal pues la otra mitad va y viene a los Estados Unidos
para trabajar en sus campos y ciudades.

Desde el primer cuarto del siglo XX la migracién se ha transformado en
un referente cultural importante para las familias del municipio de
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128 Miguel J. Hernjindez Madrid

Ecuandureo, debido a los conocimientos, simbolos y practicas transmitidos y
recreados entre géneraciones.’ Los flujos migratorios llevan y traen a personas
junto con sus equipajes, dolares, experiencias e ideas. Los corredores que
conectan a Ecuandureo con Chicago (Illinois), ForthWorth (Texas), Los Angeles
y San Diego (California) pueden imaginarse como crisoles en los que siempre
estd presente la posibilidad de transmutar lo més intimo como son las creencias
religiosas.

Ecuandureo es ademas una de las parroquias cercanas al corazén de la
didcesis de la ciudad de Zamora, colindante con otra regién de raigambre
catblica, el bajio de Guanajuato. Estos datos nos ayudan a delinear el perfil de
un espacio rural en donde sus habitantes han practicado el catolicismo
conservador por lo menos desde la segunda mitad del siglo XIX, cuando se
fundé la diécesis de Zamora. Los habitantes de Ecuandureo también fueron
protagonistas de la guerra cristera entre 1926 y 1929, luchando contra el gobierno
en defensa de Cristo Rey. , _

Pero con el paso del tiempo la combatividad del catolicismo se ha diluido
en pricticas tradicionales que afloran especialmente en las fiestas patronales y
las celebradas en honor a la Virgen de Guadalupe durante Diciembre y Enero,
que son las fechas de retorno de los migrantes a sus pueblos en México. La
secularizacién de la sociedad y la cultura se observa en el relajamiento de la
moral y en la diversificacién de “maneras personales” de vivir la religién. Esto
altimo incluye las posibilidades de explorar los terrenos de otras religiones
sin dejar de “ser catblico”. La mayor parte de los migrantes que decidieron
cambiar a otra religion diferente de la catélica lo hicieron después de convivir
en Estados Unidos o en la frontera norte con creyentes de diversas
congregaciones religiosas y de participar en sus grupos de estudio y terapéuticos
(Hernéandez, 2000).

La microhistoria de los testigos de Jehova en el municipio de Ecuandureo
se inserta en el flujo de experiencias e ideas vinculadas a la migracién. Hasta
antes de la fundacién de su congregacién religiosa en 1979, el municipio de
Ecuandureo fue territorio inhospito para los td], pero en alguna de sus tantas
incursiones, cinco miembros de una familia de tdJ radicada en Chicago se
dedicaron a predicar durante sus vacaciones én todo el municipio. Las primeras
entusiasmadas por el estudio de la Biblia fueron tres hermanas que, de una u
otra manera, habfan conocido a los testigos cuando trabajaron en Los Angeles.
A escondidas de sus maridos y.pese a la desaprobacién de sus vecinos, en
menos de tres afios las mujeres de este grupo se bautizaron y promovieron,
como “publicadoras”, la formacién de la congregacion en Ecuandureo.
Actualmente la congregacién de Las Fuentes, municipio de Ecuandureo, esta
integrada por alrededor de 33 testigos bautizados y 40 estudiantes de la Biblia
que acuden con regularidad a la Escuela del Ministerio y al servicio religioso
dominical. Tres cuartas partes de los td] activos son mujeres.

Pero el aspecto maés significativo de esta historia fué la conformacién de
una amplia red familiar que en 1999 abarcaba a tres generaciones. En la siguiente
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La construccién del Reino imaginado 129

genealogia se representa parte de esta red y los cortes inter-generacionales de la
misma. Los grupos familiares 1,2 y 3 corresponden a la generaci6én de “abuelos”
y las mujeres de estos grupos fueron las primeras testigos, cuando todavia
estaban en edad reproductiva y de crianza. La siguiente generacién de los hijos

" e hijas fué socializada, a temprana edad, entre el ambiente familiar y de la
congregacién cuando sus madres se convirtieron, la mayoria de ellos se cas6
con td]. Los hijos de estos matrimonios, la generacién de los “nietos”, han
crecido y socializado plenamente en el ambiente de costumbres, valores y
practicas de los td]. Esta genealogia en particular muestra una tendencia
matrilineal de conversibén y socializacion religiosa por el hecho de que ha sido
a través de las mujeres que se inicia y promueve la extensién de pertenencia
religiosa, pues ninguno de los cdnyuges varones de la generacidn de abuelos
se convirti6 en tdJ.’

Tomando en cuenta esta genealogia, veamos cé6mo algunos de sus
miembros se representan el advenimiento del Reino en la intersecciéon de su
vida cotidiana con el discurso y practicas de una institucién implacable en la
observacién de sus normas.®

Buscando el orden de Dios en la Tierra

Los testigos de Jehovd viven las cosas correctamente, si las viven. Yo lo vi
en su modo de comportarse, en su modo de vivir, porque yo he convivido
mucho con ellos. Tanto con americanos como los mexicanos [que] aqui ya
son testigos de Jehovd, como de distintas razas (...) y nacionalidades. Entonces
uno ve que se rigen por lo que es la palabra de Dios. Ellos observan al pie
de la letra la ley, ellos no se brincan ningin mandato de la Biblia que por
duro que sea no se lo brincan, porque entonces es violar las leyes de Dios. (...)
Y es muy bueno porque ellos viven su vida muy tranquila, no tienen tantos
problemas como los tiene uno con los hijos, porque uno tiene el problema y
tiene la experiencia de los hijos de que ya llegé la noche y los hijos no saben
otro horario para irse a divertir mas que el de noche, entonces estamos con
el pendiente de que los hijos andan en la calle (..) Entonces uno le da gusto
acudir a esas reuniones de los testigos de Jehovd, por qué, porque uno ve al
paa’re de familia, a la esposa y a los hijos desde el mds chiquito hasta el
mds grande, el que se cria alli, alli con los padres®

Hemos querido empezar con este largo fragmento de la historia de
conversion de dofia Juana, una de las fundadoras de la congregacién, porque
expresa cabalmente la visibn que otros dieciocho informantes testigos
comparten sobre el modelo de rectitud, orden y seguridad que pueden vivir
los testigos de Jehova.

Lo primero que llama la atencién en la estructura del discurso citado es
que no obstante que quien lo pronuncia tiene ya tiempo de pertenecer a la
congregacion, sigue prevaleciendo la identificacion alterna de los testigos de
Jebovd como esos “otros” a los cuales dofia Juana no se ha integrado del todo.
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¢A qué se debe?, ;es una particularidad de la entrevistada o un “sintoma” de
ajuste de identidad? Mas que proporcionar respuestas causales a estas
interrogantes, conviene explorar relaciones entre distintos puntos de referencia
en el contexto historico y cultural al que pertenecen las informantes.

Iniciemos con los antecedentes religiosos. Dofia Juana y sus hermanas
fueron formadas en el seno de familias catélicas conservadoras. Lo conservador
enel medio rural de Ecuandureo significo seguir al pie de la letra los preceptos
doctrinales, con obediencia y fidelidad a la autoridad del sacerdote, pero
también la defensa de la fe en periodos de persecucién religiosa. Los abuelos,
padres y tios de dofia Juana fueron fervientes cristeros en su momento y
opositores al reparto agrario cuando la Iglesia condend a quienes aceptaban
las tierras de los hacendados en los afios treinta. Es cierto que también hubo
en la regién agraristas que rivalizaron con los peones y jornaleros fieles a la
Iglesia y los patrones, pero no se hallaban éstos entre los parlentes de dofia
Juana.

El dato de la m111tanc1a cristera rural es 1mportante porque nos remite a
un contexto ideolégico, tejido en parte por la institucién pero en otra por el
catolicismo popular, que es la vision adventista del mundo. No perdamos de
vista que a la voz de ;Viva Cristo Rey! los cristeros defendian no sé6lo a la Iglesia
y a sus sacerdotes, sino ante todo una religién que predicaba el reinado de
Cristo y su realizacién terrenal de orden social y politico.!® Es asi que los
catélicos de Ecuandureo fueron educados y socializados en una Iglesia integrista
que se definié a si misma como sociedad perfecta. No es extrafio entonces que
en la medida que este modelo de Iglesia pierde hegemonia, después de los
afios cincuenta, a causa de la secularizacién y de los cambios introducidos por
el Concilio Vaticano II, la generacién de dofia Juana atestigiie la crisis de las
figuras de autoridad y valores que rigieron a familia y comunidad durante
muchos afios. _

El concepto de crisis en la teoria social contemporanea nos remite por lo
general a problemas de autogobierno no resueltos (Habermas, 1989:19) o a la
superaciébn de estructuras bisicas a través de la multiplicacién de sus
posibilidades (Zemelman, 2000). Para las hermanas que se convirtieron en tdJ
el cuestionamiento de las figuras tradicionales de autoridad religiosa fue un
punto de partida importante en la superacién de la crisis, pues sirvi6 como
aliciente para reestructurar otros valores y creencias de su primera socializaciéon
en un nuevo esquema de orientacién religiosa que proporcionaba certidumbre.
A continuaciéon veremos algunos ejemplos de este proceso.

Quiza el hecho més significativo en la adopcién del nuevo esquema de
orientacion religiosa fue el acceso a la lectura de la Biblia y la aplicacién de sus
ensefianzas en la vida cotidiana de las mujeres entrevistadas.!! El método de
ensefianza-aprendizaje utilizado por los tdJ en la lectura de la Biblia les result6
familiar, pues no difirié sustancialmente del empleado por las catequistas
catblicas que les ensefiaron de nifias el catecismo del padre Ripalda.'? Sin
embargo, una caracteristica novedosa de los testigos fueron sus complejos
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dispositivos tecnolégicos de apoyo y seguimiento para formar en cada creyente
un potencial orador y litigante en el contexto religioso, un erudito y
extensionista de la vasta literatura producida por la Sociedad Torre del Vigia.®

Juana y Eréndira no habian leido en directo la Biblia mientras
permanecieron catélicas en Ecuandureo, pues “en ese tiempo era suficiente
con los sermones del cura y lo que se aprendia en la doctrina”. Pero cuando
dofia Juana fue a trabajar a Los Angeles un pastor presbiteriano le regal6é una
Biblia y la impresidén que le causé su lectura fue decisiva para cuestionar muchas
cosas que hasta entonces le parecian normales. A su hermana Eréndira le sucedié
algo similar, segin narra en el siguiente testimonio.

Fue por curiosidad que empecé a estudiar la Biblia. Me convencieron las
verdades de la Biblia, que son tan diferentes de lo que yo antes creia en
cuanto a Dios. Porque yo decia cuando yo era catdlica “no soy tan mala
como para ir al infierno ni soy tan buena como para ir al cielo”. Esa idea
como que no le hallaba yo, no me entraba a mi, eso era lo que yo opinaba.
Pero entonces cuando ya aprendi la ensefianza esta del infierno dije, no, yo
si estaba en la razém, no soy buena para ir al cielo pero si voy al infierno
puedo yo salir de abi. Muchas de las doctrinas que conoci en la Biblia me
ayudaron a decidirme y pude comprobar que todo lo que dice es verdad.
Decia que nuestros primeros enemigos than a ser personas de nuestra propia
casa. Mi papd, mi esposo, comadres, compadres y amigas, toda la comunidad
se puso en mi contra, el padre que hasta le prohibié al carnicero que nos
vendiera carne. Yo tenia miedo de salir a predicar.”

Las vinculaciones que las dos hermanas establecieron entre las normas y
profecias biblicas con las conductas cotidianas observadas en los testigos fueron
para ellas prueba irrefutable de que se podia vivir en la tierra “como Dios
manda”, sin tener que esperar a morirse para ver si se iban o no al cielo.’® En
esta apreciacion encontramos un fuerte referente de reconocimiento con todos
los testigos de Jehova en el mundo. Es interesante que a través de la literatura
e imdgenes propagadas por los videos, los testlgos de la congregacién de
Ecuandureo se sientan acogidos en una organizacion mundial que los deslumbra
con cifras y actividades homogéneas. Estin seguros de que la revista Atalayal,
leida por ellos en Ecuandureo, es la misma que leen en su propio idioma miles
de testigos en otras partes del planeta. En otra escala territorial, sucede lo
mismo con la programacién anual de la escuela del ministerio teocritico y
celebracién de asambleas de distrito.

Lo que para las entrevistadas ha significado una transgresion a las
limitaciones de la religién catélica, a mi modo de ver lo ha sido, pero de las
fronteras que constrefiian su participacién activa como sujetos. Al entrar en el
terreno de los conflictos maritales y comunitarios, sus narrativas reivindican
algunos valores significativos del catolicismo integrista, como son el estoicismo
y el reconocimiento a la infalibilidad patriarcal. Pero lejos de asumirlos
pasivamente, como parte de una tradicién heredada, las entrevistadas los
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retomaron en una perspectiva profética donde ellas “atestiguan” dia con dia
la presencia del Reino de Jehova en la Tierra, acicateadas por los ataques de sus
detractores. Veamos algunos ejemplos.

Cuando dofa Eréndira dejé de ser sacristana de la Iglesia para ir con los
testigos de Jehov4, las medidas represivas del sacerdote no se hicieron esperar.
La forma en que las enfrentd dicen mucho de una conviccidén profunda en la
razén que guiaba los actos de dofia Eréndira.

El sacerdote me amenazaba, se puede decir que st, porque le decia a mi
marido “mira tu esposa anda muy mal”. Mi esposo tenia mucha amistad
con los sacerdotes y cuando lo llegaban a ver en Zamora donde fuera le
decian “me saludas a ...” “No fijate que ya anda en muy malos pasos”.
“sCémo que anda en malos pasos?”. “Si, es que ella ya no va a misa, ya no
atiende a la iglesia, porque estd con los testigos de Jehovd™. El que mds
intento hizo de voltearme a mi esposo lo cité, le dife que si podia venir aqui
a la casa para que aclarara esos asuntos gue estaba diciendo. Y dijo que si.
Yo le dije que si él me comprobaba con la Biblia que yo estaba equivocada
qrie yo regresaba a la iglesia, pero que con la Biblia me comprobara que yo
estaba equivocada. Pues dejé de decirle cosas a mi marido. Entonces él
pidi6 consejo a otro sacerdote y le dijo “ déjala, th no le quites el que estudie
la Biblia”, y ast fue como él cambié.”®

Otra situacién. local que expresa la habilidad estoica de los testigos fue la
“chusma” que se levanté en su contra en visperas de la fiesta de la Virgen de
Guadalupe en 1996, cuando se negaron a cooperar para celebrarla. Por los
altoparlantes se alborotaba a la gente para insultar a los testigos y expulsarlos
del pueblo. Tuvieron que intervenir familiares que ocupaban cargos de gobierno
en la presidencia municipal de Ecuandureo para apaciguar a los alborotadores
y evitar que las cosas llegaran a mayores. Los td] hablaron con el presidente
municipal para que les mostrara “en donde dice la ley que las personas estin
obligadas a dar dinero para las fiestas religiosas”; en esa misma reunién ellos
llevaron sus recibos de cooperaciéon para las obras municipales y de sus pagos
de impuestos, demostrando que con la ley y la autoridad civil los tdJ si
cumplian, incluso mejor que “los otros”, los calumniadores. El asunto se arreglé
y la autoridad no los volvié a molestar. Se dice que cuando el parroco se
enterd del comportamiento de sus feligreses catdlicos los amonestd en pablico
por alterar el orden y exhibir “que los testigos de Jehova eran mas respetuosos
de las leyes que los catdlicos”.

El evento de la “chusma” y las reacciones de los testigos es interesante de
analizar a proposito del estigma social que se les ha imputado por su negativa
a rendir homenaje a los simbolos patrios y no prestar el servicio militar en el
caso de los varones. Hay un paralelismo interesante entre la actitud actual de
los testigos de Ecuandureo frente a su obligacién ciudadana con la adoptada
por los catélicos integristas de los afios veinte, y es su convencimiento de
actuar como ciudadanos del Reino por encima de las estructuras politicas creadas
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por los hombres.!” Los testigos enfrentan, como en el caso de Ecuandureo, el
dilema de convivir en su entorno social y politico como stibditos de un Reino
que no reconoce doctrinariamente la legitimidad moral de las autoridades
civiles,'® pero en el quehacer cotidiano se ven en la necesidad de adoptar una
estrategia de cooperacién para su supervivencia. Otro aspecto presente en el
evento referido es la intervencién de familiares no testigos en favor de los
conversos para diluir la tension social; ello nos sugiere que el tejido social y de
parentesco de la comunidad rural de carne y hueso no ha sufrido un deterioro
lamentable. En Ecuandureo es sintomatica esta situacion, pues ha permitido
la convivencia de las redes familiares con la organizacién local de los testigos
para favorecer un clima de tolerancia. Sin embargo, lo anterior no es percibido
de igual manera por todas las generaciones. Entre los matrimonios jévenes de
testigos y sus hijos, en cuyas estructuras familiares extensas no hubo una
conversion de todos los hermanos o primos, se han perdido los contactos y
ayuda mutua en el flujo intergeneracional de las redes familiares. Los jovenes
testigos son mas radicales y consecuentes en vivir su identidad religtosa como
el centro que da sentido a todas sus acciones en el seno de un reino imaginado,
pero asumido como realizacion profética cotidiana. Al decir de algunos de
ellos “muchos son los llamados y pocos los elegidos™.

- Recapitulacion: ¢Vino viejo en odres nuevos?

José Ortega y Gasset escribié “las ideas se tienen, en las creencias se estd
(1976:17) para destacar como contamos con las creencias en la vida cotidiana
para reafirmar nuestras identidades, no por las ideas que tenemos de nosotros,
sino por las ideas que somos. La reflexion del filésofo espafiol es muy pertinente
para sintetizar algo de lo aprendido sobre las identidades religiosas a propésito
de los testigos de Jehova en Ecuandureo.

La cuestion de si las creencias adventistas de los testigos de Jehova son
pardmetros para construir una comunidad o, mejor dicho, un Reino imaginado,
nos compromete, a la luz de los datos y del enfoque de sus protagonistas, a
considerar diversas posibilidades de respuestas, que en el contexto de una
ponencia pueden aspirar a ser tan sélo hipotesis de trabajo.

La primera de ellas se refiere a la construccion de la “creencia en el Reino”.
La lectura histérica de la conformacion regional y rehglosa del ethos catélico en
Ecuandureo y su entorno nos indican la importancia ideolégica del adventismo
y de sus estructuras de poder patriarcal en la identidad de los creyentes desde
mediados del siglo XIX. Al considerar estas caracteristicas del habitus religioso
regional es necesario matizar la explicacién de la conversién de catélicos en
testigos de Jehova por el poder del proselitismo y de los dispositivos ideolégicos
y tecnologicos desplegados por la Sociedad Torre del Vigia.

Nuestra hipotesis de trabajo es que la interseccidn entre biografia y oferta
de salvacién exhibida por lo testigos de Jehova se da como parte de un proceso
de crisis en las creencias con las que contaban los potenciales conversos, o
dicho en los términos de Ortega y Gasset, como crisis de las 1deas que tenian
de si mismos como catolicos.
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Si bien en la crisis hay una situacidén de ruptura, hemos visto que también
la hay de recuperacién y reestructuracion de creencias basicas en un nuevo
esquema de orientacion religiosa que enriquece, agrega y reinterpreta.’’ Es asi
que el patrimonio religioso adventista en el que fueron educadas y socializadas
las entrevistadas citadas a lo largo de este trabajo, no es que tenga continuidad
en el marco doctrinario de los testigos de Jehova, sino que es retomado bajo
otra perspectiva mas convincente para ellas por su viabilidad y certidumbre
en sus condiciones de vida.

En todo esto la migracion transnacional es un proceso determinante
para la toma de distancia y critica de las creencias originales, asi como de la
ampliacién y diversificacién' de los horizontes religiosos. Debemos dejar claro
que la migracién no conlleva automaticamente el cambio de religién, pero si
su evaluacion, la cual puede conducir a diferentes maneras de reafirmacion,
transgresién o conversion.

La conversién religiosa de Juana y Eréndira son sintométicas de cambios
religiosos que por muy locales que parezcan no pueden escindirse de tendencias
a mayor escala. Aunque desde el punto de vista de los catélicos conservadores
que las juzguen son “apéstatas”, por haber abandonado voluntariamente la
religién de sus padres, también podrian considerarse “radicales” por ser
consecuentes con una creencia profundamente inculcada que es la presencia
del Reino de Dios en la Tierra. En este sentido, Juana y Eréndira, como testigos
de Jehovi, tienen mucho en comin con todos aquellos creyentes que en
distintas partes del mundo pretenden instaurar proyectos de orden social y
politico desde visiones y fundamentos religiosos.

A manera’ de recapitulacién proponemos una pregunta suspicaz: cel
fenémeno de las comunidades rehglosas 1mag1nadas en los espacios de la
globalizacién no se trata acaso de vino viejo en odres nuevos?.
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Notas

! Sobre el tema se pueden consultar los trabajos de Beyer (1994), Castells (1999),
McNeill (1993),Touraine (1998), Warner (1993).

2 Empleo el concepto de religiones poscristianas acufiado por Harold Bloom (1994),
para identificar a las iglesias y denominaciones cristianas que se formaron a mediados del
siglo XIX como parte del resurgimiento religioso en Estados Unidos. Los rasgos distinti-
vos que merecen la aplicacion del termino “poscristiano” son la reinvencién del cristia-
nismo desde la experiencia individual religiosa, el gnosticismo, el entusiasmo y el orfismo.
El fuerte ingrediente individualista, anti intelectual y biblico de las religiones poscristianas
ha conformado una compleja visién religiosa con injerencia en el mundo secular, al punto de
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transformarse en un nuevo paradigma de la identidad estadounidense (Hernindez, 1997:164-
165).

*Benedict Anderson, al definir la nacién como una comunidad politica imaginada,
“ ptecisa que es asi porque “aiin los miembros de la nacién mas pequefia no conoceran
" jamas a la mayoria de sus compatriotas, no los veran ni oirdn siquiera hablar de ellos,
peto en la mente de cada uno vive la imagen de su comunién” {Anderson, 1993:23). Es
'intcre'sa'nte afadir que Anderson, al abordar la cuestion del nacionalismo, propone que
~noesenla categona del “hberalxsmo o el “fascismo” donde se puede definir su signifi-
- cado, sino en el del “parentesco” y la “religion”.

* La investigacion en la que se sustenta este trabajo es del proyecto “Cambio religi-
oso y conductas de supervivencia social en las nuevas generaciones de migrantes” coordinado
por.el Dr. Miguel J. Hernindez M. del Centro de Estudios Rurales en El Colegio de
Michoacin, con financiamiento del Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia.

5 El adventismo consiste en la creencia de la inminente segunda venida de Cristo
para reinar en-la Tierra en forma visible durante mil afios (Cfr. Thompson, 1998). Por
estoicismo entendemos una prictica cristiana que muestra el dominio o fortaleza sobre la
propia sensibilidad. Michel Foucault distingue tres formas de estocisimo en la tradicién
cristiana que conforman las tecnologtas del yo (Cf.r Foucault, 1991:cap.I).

¢ En una reciente investigacion Leticia Diaz G. ha estudiado en el poblado de
Ucécuaro (municipio de Ecuandureo) los procesos de socializacién de nifios y adolescen-
tes en el marco cultural de la migracidn, destacando el papel de videos y cartas como

mediadores del intercambio de informacidn y bienes materiales y simbélicos al interior

de las redes familiares de migrantes (Diaz, 2000).

La cristiada o guerra cristera fue una guerra civil de creyentes catélicos contra el
gobierno de Plutarco Elias Calles, ocurrida entre 1926 y 1929 a causa de la aplicacién de
leyes que violaban la libertad de cultos y fomentaban la persecucion religiosa. La guerra
cristera fue protagonizada principalmente por los habitantes del medio rural en todo el
occidente del pais, pero también en las regiones del Golfo de México y noroeste. Cfr.
Jean Meyer (1974) y Alicia Olivera (1987).

? Por razones de respeto al anonimato e intimidad de los informantes utilizaremos
seudonimos para identificarlos en el resto de este trabajo, aclarando que su correspondencia
con la genealogia no coincide exactamente con las familias de carne y hueso y sus lugares
de asentamiento. Esto no altera la validez de rcpresentatividad de los testimonios y
estructura genealbgica para analizar el tema que nos interesa.

8 Cada uno de los testlgos de Jehova adultos representados en esta genealogla fué
entrevistado a partir de una guia con preguntas que orientaban la reconstruccién de su
proceso de conversion. Después de una primera ronda se seleccionaron algunos casos
representativos para profundizar distintos aspectos de sus historias. En los casos de las
mujeres (generaciéon de abuelas) de los grupos 1, 2y 3 se llegaron a realizar hasta tres
entrevistas adicionales. Agradezco la invaluable colaboracion de la maestra Leticia Diaz
Gomez en la realizacién de gran parte de estas entrevistas

® MHM/ Sra. Juana. Mpio. de Ecuandureo, Mich. 14/X11/99. (Cft. en genealogia,
mujer de pareja 1).

En el noroeste del estado de Michoacin, la reforma agraria que result6 de la revolucién
mexicana de 1910-1920, no fué aceptada por la gran mayoria de los habitantes del medio
rural debido a la influencia de los sacerdotes catélicos que condenaban con el infierno a
quienes aceptaban las tierras de los hacendados que repartia el gobierno. Los agraristas
fueron desde los afios veinte los campesinos, peories y jornaleros que pelearon por la refor-
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ma agrarla, muchos de ellos influidos por la ideologia “anticlerical” del gobxerno fueron
enemigos terribles de los cristeros en la guerra fraticida de 1926-1929. : :

" En este trabajo dejo de Jado el anilisis: que dichas objétivaciones ¢ tuvy:ron en la;- :
regién de Ecuandureo. En Dilemas posconciliares (Hernindez, 1999) dedico a primera: -
parte del libro a mostrar cémo se formé el catolicismo patriarcal en la dibcesis de Zamora. |
También remito al lector interesado a consultar el volimen 3-de La cristiada. 3- Los
cristeros (Meyer, 1974) donde Jean ‘Meyer dedica un capitulo. amplio al anahsls de la

“ideologia, cultura y teologia cristera, con marcado acento de adventismo y mesianismo. -.
1L os testigos de Jehova deﬁnen la Biblia como la palabra escrita de Jeliova Dios ~
para la humanidad”, dictada por El mismo a cuarenta “secretarios” durante un periodo
de 16 siglos (W atchTower, RE, 1985:61). Siguiendo con su razonamiento, la Biblia expli-
ca a través de profecias el significado de las condiciones mundiales, permite entender el
proposito de la vida y c6mo obtener lo que mas anhelan aquellos que aman la justicia. Sus
métodos de estudio de la Biblia estan estructurados basicamente por mecanismos de
lectura e induccidn de respuestas literales a preguntas previamente elaboradas para tratar
diferentes topicos.

12 E| Texto de la Doctrina Cristiana del Padre Jerénimo Ripalda fue por muchos
anos (décadas de los cuarenta y cincuenta principalmente) el texto oficial para catequizar
y preparar a los nifios en su primera comunién. El texto esta estructurado por alrededor
de 304 preguntas con sus respuestas y un amplio anexo de oraciones que el nifio o nifia
debian memorizar. La catequ1sta preguntaba al grupo y todos en coro repetian la respuesta
correcta las veces necesarias para memorizarla. La comparacién entre la doctrina de los
Testigos y la del catecismo del Padre Ripalda fué un tema abordado en entrevistas con las
sefioras Juana y Eréndira.

2 Uno de los manuales mas importantes que los testigos utilizan para perfeccionar
su labor de predicacién es la Guia para la escuela del ministerio teocratico, que sirve
como parimetro para evaluar y corregir las dramatizaciones de predicacién en sus sesiones
de estudio.

¥ MHM/Sra. Eréndira. Mpio. de Ecuandureo, 28/VI/99. (Cfr. genealogia, mujer de
pareja 2).

15 Uno de los libros editado por la Sociedad Torre del Vigia que influyé mucho en
dofia Eréndira fue Usted puede vivir para siempre en el paraiso en la tierra (1982) porqué
en él “explica muy bien como nos engafia Satanis, porque él gobierna en todo el mundo
y ya estamos viviendo los tiempos en que Jehova Dios lo va a derrotar para gobernar a
todos los que sigan su palabra”. MHM/Sra. Eréndira, op. cit.

¢ MHM/Sra. Eréndira, op. cit.

17 Es importante aclarar que los catélicos integristas a los cuales me refiero son los
continuadores de una “linea dura” proveniente de la doctrina antiliberal inspirada por el
Papa Pio IX a partir de su Syllabus (1865); conviene distinguirlos de los catdlicos que en
los afios veinte se identificaron con la doctrina social de la Iglesia que, si bien mantuvo su
posicién critica frente al liberalismo, establecié un puente con aquellos aspectos de la
modernidad objetivados en el progreso-y valores democraticos de la sociedad civil.
Ciertamente los adeptos al catolicismo social fueron los grupos urbanos e intelectuales
del clero y de los laicos, mas no los de los medios rurales (Hernandez, 1999: Cap.II).

18 En diferentes articulos de Atalaya y Despertad!, asi como en sus libros anuales, los
testigos de Jehova insisten en mostrar como signo profético del fin de los tiempos la
crisis de autoridad para mantener el orden moral y politico en cualquiera de los paises
del mundo. Siguiendo el hilo de este argumento, esto constata que Satanis gobierna el
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mundo a través de los gobiernos de los hombres y solamente el Gobierno de Dios en la
tierra, visible en la organizacién y Sociedad de.los testigos de Jehova, traera paz y es el
tinico legitimo. Véase Usted puede vivir para siempre en el paraiso en la tierra (WatchTower,
1982: Caps. 2, 13 y 25). :

1* Enfocado como proceso sociocognitivo, la lectura del proceso de conversién
religiosa que proponemos se apega a lo que Jean Piaget y Rolando Gareia llaman
“generalizacién completiva” (Piaget y Garcia, 1987:10). En otro trabajo argumentamos
esta hip6tesis con mayor detalle (Cfr. Hernandez, 2000b).
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