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Resumo

O texto faz wina incursio no movimento de teshuvd e Sao Pauly, i.e., no processo
que, a partir da década de ~90, transformon um nimero significativo de judens
lacos em judeus ortodoxos. No afa de melhor compreender a tipicidade do fenémeno
de teshuvdi em Sao Paulo, se analisam as influéncias da sociedade ¢ cultura brasilei-
ras, bem como as semelbangas e diferencas dos novos ortodoxos panlistanos vis-g-vis
seus pares nos Estados Unidos ¢ Israel. Finalnente, sao examinadas as estratégias
desenvolvidas pelos rabinos doutrindrios para a cooptacio de novos membros ao
grupo, ¢ seut-amplo poder de convocatiria entre segmentos da populacio judaica
secular e liberal.

Palavras-chaves
Etnicidade, religico, judaismo, fundamentalismo

Abstract

The texct analyzes the teshuva movement in Sao Paulo, i.c., the process that, beginning
in the 1990s, transformed a significant number of Lay Jews into Orthodos: Jews.
To better comprehend the typicality of the teshuva phenomenon in Séo Paulo, we
analyze the influences of Bragilian society and culture, as well as the similarities and
differences of the new orthodox: Jews from Séo Paulo, as compared to their connterparts -

in the United States and Israel. Finally, we examine the strategies developed by the
indoctrinating rabbis to induct new members, and their broad powers of convocation

-among segments of the secular and liberal Jewish population.
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Os espacgos de re-etnizacdo religiosa e a constru¢do
de uma nova identidade: o baal teshuvd paulistano

. Marta Tofel

A guisa de introducio

Uma leitura atenta dos estudos sobre etnicidade revela que historiadores,
antropologos, socidlogos e estudiosos da religido, quando abordam algum as-
pecto do judaismo ou das comunidades judaicas, acabam sendo conduzidos a
reflexdes complexas acerca de conceitos como povo, religido, nagio e etnia. Isto
porque tais conceitos se mostram insuficientes ou inadequados para definir os
judeus e aprimorar a compreensio que se tem deste grupo e das suas diversas
manifestacdes socioculturais. Exemplos desta literatura sio numerosos, e abran-
gem as mais diversas tradi¢bes disciplinares e nacionais - a0 ponto de se podet
aventar desde logo a hipétese seguinte: embora em termos politicos se tenha
encontrado uma solugio para a chamada “questio judaica”, o mesmo nao acon-
teceu nas Ciéncias Humanas.

Num texto pouco conhecido do antropdlogo Melville J. Herskovits,
intitulado “QOwuem sao os judens”, o problema é explicitado da seguinte forma:

O problema da definicio é especialmente complesco, por haver nma suficiente semelbanga no
tipo fisico entre considerdvel nimero de judeus, para permitir o desenvolyimento de um esterectipo,
gute recebe reforco didrio na mente de leigos, e ainda justifica certas classificagdes cientificas para certos
subgrupos judens. Fa, também, um minimo denominador commum em matéria de crenga, um minimo
de valores tradicionalmente aceitos, e um certo senso de continuidade histérica... No entanto, seja 1o
nivel do ipo fisico on da cultnra, as excegies permanecens, excedendo quaisquer limites que aparen-
terwente possan ser esbocados. Esta é sem divida, a razdo pela gual é bem mais facl dizer o gue
05 judens ndo sio do que descrever o gue eles sao (Herskovits, 1976:22/23).

Se bem que Herskovits tivesse um objetivo claro e concreto em relagdo a

uma definicdo dos judeus, explicitado no titulo de seu artigo, também € certo
que esctreveu o seu texto quando a discussao sobre etnicidade e identidade étnica
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-apenas obliquamente ingressava nas academias notte-ameticana e inglesa, e po-
der-se-ia afirmar que ndo existia na Franca (Poutignat & Streiff-Fenart, 1997).

Entretanto, o auge de estudos sobre etnicidade, identidade étnica, nacdes e
nacionalismos, a partir da década de 70, e a sofisticacdo das discussées - com o
aporte de numerosos estudos de caso - nio pateciam haver lancado uma luz
sobte as dificuldades encontradas por pesquisadores quando o objeto de estudo
€ o judaismo ou os judeu. Um outro exemplo deste fendmeno aparece na intro-
dugio de Zakhor, a célebte coletinea de attigos do historiador Yerushalmi. Nas
primeiras paginas, o autor revela as dificuldades para encontrar um suporte te6-
rico que o ajudasse a analisar a relagao dos judeus com o seu passado, e o papel
que neste empreendimento cabe ao historiador. Escreve ele:

(-..) na tentativa de nm exame especifico da dindmica da memdria coletiva judaica, encon-
trei ponca ajuda disponivel. As categorias normalmente invocadas em geral nao sio adequadas
para o caso juden (Yerushalmz, 1992:19).

Perante esta dificuldade, a conclusio de Yerushalmi é taxativa: “Os judeus
tém representado, através da sua hist6tia, uma fusdo tinica entre religidio e naciona-
lidade, e ndo podem ser estudados sob um tnico ingulo de tais dicotomias” (ibidem).

Como antropéloga, trouxe estes exémplos ndo tanto para aprofundar as
questoes colocadas por cada um dos autores citados, mas antes para mostrar que
existe um “problema judaico” na disciplina. Assim, a antropologia termina por
abandonar tal objeto de estudo mais do que exético, cujo tratamento é entio rele-
gado a pesquisadores de outras areas, tais como a Histdria Judaica, os estudos Judai-
cos e a Teologia. Este problema, que tem os seus aspectos epistemoldgicos e poli-
ticos, foi tematizado por diferentes antropdlogos. No contexto deste novo debate,
sao pertinentes as argumentacdes de Virginia Dominguez e Eilberg-Schwartz. Para
a primeira, 2 auséncia de pesquisas antropolégicas sobre os judeus nio deixa de ser
um puzzl. B esta 2 razio que a levard a interrogar-se, nas primeitas linhas de “Questioning
Jews”, acetca de haver na antropologia espaco para livros que tematizam o judafs-
mo, ou se estes livtos seriam demasiado judaicos para a antropologia. Segundo
Dominguez, o fato de os antropdlogos judeus se terem interessado sobretudo
pelo Outro (ndo-judeu) constitui uma estratégia que os exime de se identificarem
com, ou se afastatem, do judaismo. Isto ¢ suficiente para que Dominguez constate
a existéncia de “um problema da antropologia com o judaismo”.

Para Eilberg-Schwartz (1990), entretanto, 2 origem da relutincia em se abor-
dar -os judeus e o judaismo, no prisma antropolégico, provém de uma longa
histéria que teve o seu auge na Modernidade. Esta dltima alimentou a dicotomia
“judaismo vs. religiGes primitivas ou selvagens” como estratégia para preservar o
status privilegiado do judaismo e, por extensio, do cristianismo, evitando assim
que os antropdlogos, na sua incursio, arrolassem a ambas entre as religides “pri-
mitivas”. Uma outra questdo, nio menos problematica, diz respeito ao receio de
investigadores nio judeus em pesquisar os judeus e/ou o judaismo e ser tildados
de anti-semitas.
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No que diz tespeito aos estudos da religido na América Latina, a constatagdo
é semelhante aquela referente 2 antropologia. Nota-se a auséncia de pesquisas que
visem estudar as novas formas de expressio da religido judaica, tanto na sua
versio fundamentalista, quanto na liberal'. Este fendmeno acarreta, 20 meu ver,
algumas implicacBes para a compreensio de novas-expressdes de religiosidade
na regido. Hibtidismo, destradicionalismo, sincretismo e religido difusa?, concei-
tos-chave para entendermos melhor como se estdo a organizar as comunidades
religiosas que vemos multiplicat-se e se desenvolver dia apés dia, podetiam ser
discutidos de uma outra petspectiva, se as pesquisas tivessem como objetivo -
ainda que comparativo - o caso judeu. Além do mais, é minha convicgdo que a
analise do caso judeu, mais especificamente do fenémeno dos novos ortodo-
xos, enriqueceri tal reflexdo, fornecendo subsidios para uma melhor compreen-
sdo da construcio de novas identidades sécio-religiosas, da reformulagio de
fronteiras étnico-religiosas, e da reelaboracio de mensagens religiosas, ancoradas
em sistemas de pensamento milenares.

Havera quem diga que numericamente os judeus sdo insignificantes no con-
texto latino-americano, e sublinhe este dado no intuito de explicar a falta de
interesse em pesquisat as comunidades judaicas e a sua interagdo com a sociedade
alargada, bem como as diferentes expressdes que adquiriu o judaismo no conti-
nente. Entretanto, acredito que, pelo contratio, se pusermos a énfase na dimen-
sdo qualitativa para a partir dela entdo exptimir singularidades, ndo ha divida que
o Movimento de teshuvi em Sio Paulo aparecerd como uma fusio original de
valores judaicos e brasileiros. Esta fusio original, uma vez contrastados os baalei
teshuva paulistanos com outros de contextos diferentes, torna relevante, para o
olhar antropolégico, a sintese que est4 sendo construida. Trata-se de uma combi-
nagio de repertérios culturais, identidades coletivas e valores simbdlicos que pet-
mite esbogar a hipétese da ctiacdo de uma nova identidade étnica hifenizada, a
saber: o ortodoxo-brasileiro.

Se as consideragdes feitas até a0 momento tém algum sentido, ele € menos
o da procura de categorias para designar os judeus como um fim em si mesmo,
e mais o da aceitagio do desafio de, através da pesquisa dos novos ortodoxos
paulistanos, fazer-se uma conttibuigio aos estudos de religido e etnicidade. Acre-
dito que pot mais humilde que este empreendimento possa ser, ainda assim cons-
tituira um aporte util 4 reflexio, dum outro angulo, acerca dos liames étnicos nas
sociedades contemporineas, acetca do peso do primordialismo vis-a-vis a mani-
pulagio e/ou escolha racional da identidade étnica, acerca da importincia do
papel das elites religiosas na construgdo de novas identidades e, finalmente, acerca
dos diferentes modos de relagio entre grupo étnico e comunidade religiosa.

Contextualizagio histérica e social do fenomeno

da teshuva: alguns problemas :

Como ja dissemos, ndo sio poucos os problemas com que estd a bragos
um pesquisador intetessado em refletir sobre as relagdes entre as dimensdes étni-
ca e religiosa, e que tenha como objeto os judeus. Um exemplo que ilustra tais
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dificuldades aparece no texto “Religion and Ethnicity in Late- Twentieth-Century America”,
de Phillip E. Hammond e Kee Warner, no qual, da longa lista de grupos escolhi-
da para uma pesquisa comparativa, os judeus foram excluidos pela impossibili-
dade empirica de distinguir as dimensdes étnica e teligiosa do grupo. Mas, se de
fato, no caso judeu, as identidades étnica e religiosa se confundem ao ponto de se
funditem, os modos de interacdo entre ambas as instincias diferem se levarmos
em conta o contexto nacional e a época.

No que diz respeito 4 comunidade judaica brasileita, houve uma mudanca
importante que comegou a esbocar-se na década de oitenta. Esta mudanca pode
ser identificada como a valorizagdo de aspectos religiosos ortodoxos numa co-
munidade que, até entdo, era basicamente secular e cuja expressio religiosa se
havia concentrado nos postulados da visio liberal do judaismo’, e no que pode-
rfamos denominatr uma concep¢ao étnico-cultural do grupo. Neste contexto, ser
judeu era participar das atividades socioculturais do grupo, tais como aquelas
organizadas no clube Hebraica e outras instituicGes e associacdes de menor en-
vergadura; enviar os filhos a escolas judaicas, a maiotia das quais laica, ainda que
este ndo tenha sido um pré-requisito para ser admitido como membro do gru-
po; e ainda tomar parte nos ritos de passagem mais importantes da comunidade.
O sionismo, por sua vez, no teve a2 mesma for¢a que mostrou noutros contex-
tos nacionais e, como o restante dos referentes identitdrios* da comunidade ju-
daica paulistana, perdeu o seu apelo, na medida em que se intensificaram e mul-
tiplicaram as relagdes dos judeus com a sociedade hospedeira. As fronteiras do
grupo, por outro lado, se tornaram mais permeaveis com o aumento do nimero
de casamentos intet-étnicos>.

Esta tendéncia sofreu uma mudanca radical com a entrada em cena dos
rabinos doutrinarios, que desenvolvem a sua atividade no que eu denomino “es-
pacos de re-etnizacdo religiosa”. Assim, o inicio da década de *90 pode ser apon-
tado como marco divisério na consolidacio da ortodoxia judaica paulistana e na
mudanga do petfil da comunidade judaica como um todo, sendo que foi a partir
desse momento que um ndmero significativo de judeus laicos escolheu o cami-
nho da ortodoxia como forma de ser judeus. Em outras palavras: houve um
deslocamento dos dois componentes que caracterizam a identidade judaica, o
étnico e o religioso, privilegiando-se seu aspecto religioso.

Concomitantemente 20 processo de mudanga acima referido, e por vezes
como reagio a este fendmeno - num movimento que, pelo seu impeto, se trans-
formou em muld-ditecional -, num curto lapso foram construidos numerosos
templos, mikves® e yeshivot’; criaram-se instituicbes diversas de ensino formal e
informal; editoras e bibliotecas circulantes proliferaram, e numerosas e
multifacetadas atividades comecaram a ser desenvolvidas para satisfazer o desejo
- ou alimenta-lo - de uma populacio cada vez rmais dvida em conhecer e viver o
judaismo “auténtico”. Por outras palavras, e lembrando Berger, construiu-se
uma estrutura de plausibilidade que assegutasse, no nivel social, “a execucio raci-
onal da ‘miss3ao’ do grupo” (Berger 1985: 150).

ILHA



Os espacos de re-etnizacio religiosa e a construgdo de nma nova (...) 39

Para assentatr uma ordem nesta exposi¢ao, é importante esclarecer o seguin-
te: se os ortodoxos se definem a si mesmos em termos da observincia do que
consideram ser os teés pilates do judaismo, i.e., o shabat®, as regras da kashrut’ e
as leis da putreza familiar, neste trabalho se considerard novo ortodoxo todo
aquele que observe as leis concernentes ao shabat e a kashrut. Esta escolha parte
do pressuposto de que as leis da pureza familiar sdo de exclusiva incumbéncia de
marido e mulher, fugindo a visibilidade ¢ ao controle da comunidade. Definidos,
entio, os novos otrtodoxos como aqueles judeus que respeitam o shabat e as
tegras da kashrut, resta-nos investigar a definicdo dos baalei teshuva ou chozrim
be’teshuvi, tal como sdo denominados, questio esta que nos remete a definicdo
de teshuva, cuja histéria € tio longa quanto a prépria histéria do judaismo.

Para dar comego 2 treflexdo, uma breve analise da etimologia da palavra
teshuvd se faz necessétia. Segundo o dicionario Even Shoshan, a raiz da no¢io de
teshuvd remete s idéias de retorno e resposta. Contudo, nos textos rabinicos e
no discurso dos novos ortodoxos (Maiménides, 1992; Steinsaltz, 1994,
Soloveitchik, 1964), s6 se menciona a acepcdo de retorno, no senddo de uma
volta as origens (ancestrais) ¢ ao caminho do bem, ie., um caminho livre de
pecados, no qual o papel da Halacha™ é o de um manual orientador. Em outras
palavras, trata-se do retorno a comunicagio com Deus, trithando-se um percur-
so ctiado pela prépria divindade, no qual cabe a0 homem um ato de contrigdo
seguido duma atitude de obediéncia as regras a ele impostas nesta caminhada.
Nio obstante a énfase contemporinea apenas na acep¢do de retorno, ha que
fazer um breve percurso histérico que nos aproxime das diferentes formas de
teshuva, tais como clas existitam no judaismo. E a partir deste exercicio que
melhor se podera petceber 2 tipicidade do movimento de teshuva nos dias de
hoje.

A primeira questdo que julgo importante lembrar € que, a0 longo da Histé-
tia, o0 judaismo sempre acolheu no seu seio aqueles que, pot uma razdo ou outra,
foram considerados transgressores. A Historia é farta em exemplos que ilustram
esta tendéncia: desde a aceitacdo de grupos de conversos na Alta Idade Média,
até a reincorporacdo dos cristios novos que, depois de fugirem do fogo da
Inquisicio, foram readmitidos nas comunidades de fiéis. Podetfamos ir ainda
mais longe e, nos escritos dos Profetas, observar as indmeras vezes em que se
clama pelo retorno dos transgressores a0 caminho, num chamado ao arrependi-
mento para que o Pacto seja honrado e as maldi¢des que se abatem sobre o
povo de Israel se alijem do destino deste tltimo.

Ha, porém, uma condi¢do essencial na idéia de teshuvd que € antetior,
ontoldgica e historicamente, a estes acontecimentos: a sua necessidade ou, para
dizer de outro modo, a sua funcio para que o grupo tenha condigdes de se
petpetuar como grupo étnico diferenciado, com uma identidade propria. Reto-
marei este ponto mais adiante.

Por ora, é interessante observar que é no mito fundacional do povo judeu,
no momento em que este se transforma em nagao, que a idéia de teshuva aparece
como uma nocio a ele imanente. Assim, quando 2 alianca sinaitica é selada, a idéia
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de teshuva emerge como uma instancia, senio necessaria, com certeza previsivel
e esperada, decorréncia légica da tensdo inerente entre o livre arbitrio do homem
e a predestinagdo Divina. O drama que selard a histétia do Povo Judeu, o cum-
primento ou ndo-cumprimento do Pacto, ou, dito em termos antropolégicos,
os mecanismos igstituidos para dar continuidade ao grupo, tém uma das suas
primeiras expressoes no livro do Deuteronémio, quando em seguida 2 outorga
da Lei Moisés convocou o Povo de Israel e lhe disse:

Onando se cumprirem em ti todas estas palavras - a bengao e a maldicao em que te
propus -, se as meditares 10 teu coragdo, em meio a todas as nagoes para onde
Tabwel ten Dens te houver expulsado, e quando te converteres a Labweb ten Deus,
obedecendo a sua vog confornee tudo o gue hoje te ordeno, t ¢ tens fithos, com todo o
ten coragao-e com toda tua alma, entio labweb ten Dens mudard a tua sorte para
melhore se compadecerd de ti; Labhwel ten Deus te reunird de todos os povos entre os
guais te havia dispersado (Deut: 30:1-3).

E por demais significativo que seja no Deuteronémio - livro do Pentateuco,
no qual a Eleicao de Israel se apresenta de forma mais clara e enfitica, revelando
a especificidade do. grupo e a sua transformac¢io numa nacio (Fingerman, 1999)

que a idéia de teshuvd apareca explicitamente. Se pensarmos no contexto sé-
cio-histérico no qual foram cristalizadas essas idéias, isto é, entre uma minoria
semi-némada, rodeada de multiplos e diversos povos, é ficil compteender que,
paralelamente 2 imposicdo de preceitos para a diferenciagdo do grupo na sua
relagio com outros grupos, se desenvolvessem mecanismos que visassem
minimizar os riscos inerentes ao afastamento ou expulsio de todos os
transgressores €, como conseqliéncia, o desaparecimento do grupo. Desta for-
ma, se a identidade coletiva dever ser preservada - neste caso a crenca num Pai
Fundador e numa origem comum, e num destino histérico compartilhado
(Hobsbawn, 1991; Anderson, 1986; Gellner, 1984) -, também devem ser preser-
vadas as bases materiais que assegurem 20 grupo 2 sua continuidade, ou, fazendo
minha 2 expressdo dos atores, a consecugdo do brit goral ou “pacto de desti-
no”. Foi assim que, em diferentes épocas e por diferentes motivos, tipos de
transgressores diversos, tanto comunidades inteiras como individuos isolados,
foram reinseridos no grupo.

Embora este tenha sido o marco de referéncia histérico e conceitual que
caracterizou o fenémeno da teshuva nas comunidades judaicas durante séculos, a
Hascala' provocou, assim como o fez em quase todas as 4reas do judaismo e da
estruturacdo das comunidades judaicas, uma transformacio radical. Diluidas as
fronteiras que separavam em redutos isolados as comunidades judaicas antes da
Revolugio francesa, idéias inovadoras permeiam os guetos, e novas formas de
ser judeu comegam a ganhat impeto.

A religido, como contetido essencial em torno ao qual se construira a iden-
tidade judaica, perdeu espago para outras formas de judaismo, nas quais os com-
ponentes nacionalista e cultural se tornam o eixo dos referentes identitarios do
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grupo. Simultaneamente, a propria religido judaica se fragmenta, originando-se
correntes internas que comegaram a questionar, de perspectivas diversas, a auto-
ridade da Halachi. Consequentemente, ¢ num lapso bastante curto, o perfil da
judeidade sofreu mudancas radicais, entre as quais, para os fins desta discusséo,
s6 mencionarei aquelas que estdo diretamente relacionadas com o fenémeno de
teshuva.

Dois fenémenos parecem-me de interesse fundamental: a constatacio de
que a maioria dos judeus se tornou secular, € o fato de que aquela cosmovisio
judaica religiosa que imperou durante séculos, e que ficou conhecida como orto-
doxia, passou a representar uma fra¢cdo minima do grupo.

No que diz respeito a0 Movimento de teshuvad contemporaneo, a grande
reviravolta pode ser esbogada nos seguintes termos. No passado, aquele que fazia
teshuvi retornava nao sé ao caminho Divino, mas também 2 comunidade judaica
majoritatia. Hoje, por outto lado, quem escolhe o caminho do retorno escolhe
pertencer a uma minoria dentro de um grupo j4 minoritario e, se esta situagdo tem
lugar fora do Estado de Israel, a um grupo por demais exdtico e marginal, se
levarmos em consideracdo a sociedade alargada. Como explica Aviad (1983:14),

O baal teshuva contengporineo, em contraste com o5 baalei teshuvd de periodos
anteriores, ndo reforna a matoria. Antes, ao assumr a teshuvd, ele na realidade
abandona a maioria. Desloca-se daguele corpo gue se define como ortodoxo e se
considera em oposigio veemente @ maioria. No interior do contexto social atual,
poder-se-ia dizer que a mudangca religiosa por ele empreendida ¢ um gesto altamente
sectdrio.’?

Além do mais, ou tanto como isto, o baal teshuvd dos dias de hoje se
aparta, literal e materialmente, dos padrbes de comportamento e da
Weltanschauung da sociedade moderna, isto é, da sociedade maior- por mais
atenuada que possa neste momento parecer esta definicio - para saltar as frontei-
tas rumo a um mundo com regras proprias e diferenciadas, que faz da diferenca
o seu pilar fundamental. Aquele que retorna as rafzes judaicas, entdo, d4 um salto
em direcio ao desconhecido, tanto em termos de regras de comportamento -
tituais, preceitos teligiosos, conhecimentos histéricos e fronteiras grupais - como
em termos de amizades, profissdes, gostos estéticos e preferéncias- de lazer.

Em que termos é entiio possivel falar-se em retorno?

Considero que esta tltima interrogacdo encerra questdes fundamentais,
atinentes 2 adesdo macica de judeus laicos a ortodoxia judaica; € uma vez que
virios questionamentos analiticos se encontram subjacentes a este aparente para-
doxo, prefiro deixar entre parénteses a tentativa de encontrar uma resposta para
ele. Ou, para dizé-lo de modo mais preciso, o texto todo estd ancorado em, ou
tem como presenca constante o desejo e o intuito de compreender 2 maneira
pela qual os atores se véem 2 si mesmos como sujeitos que escolhem consciente-
mente um caminho que ndo os atrai simplesmente por ser “verdadeiro” e “au-
téntico”, mas por ser uma volta, um retorno.
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Dos espagos de re-etnizagio religiosa em Sio Paulo, da renova-

¢do da comunidade judaica paulistana e da emergéncia de uma

nova corrente no judaismo: a ortodoxia light

Nio obstante as difetencas obsetvadas 2o longo do trabalho de campo
entre os rabinos douttinatios de Sdo Paulo, ha entre estes um acordo no que diz
respeito 4 missio que estdo cumprindo: “aproximar do judaismo os judeus afas-
tados”. As estratégias de kiruv ou aproximacio, entretanto, divergem, e estio
relacionadas com os seguintes fatores: publico-alvo, corrente a qual pertence 2
sinagoga e personalidade do rabino. Assim, quem estiver interessado em se apro-
ximat do judaismo ortodoxo, seja homem ou mulher, adolescente ou adulto,
tem 2 sua disposicdo uma agenda vatiada de atividades diarias, que incluem a
celebracio do shabbat em sinagogas e em casas de rabinos, cursos de hebraico e
aramaico, de ética judaica, Talnud, misticismo e £abald, entre outros. A tnica livra-
tia judaica de Sio Paulo, por sua vez, cresceu significativamente nos ultimos anos,
servindo como ponto de apoio para a difusio de diversos materiais sobre reli-
gido judaica®.

Perante esta realidade, uma pergunta se impoe: quem procura o judaismo
ortodoxo? Outras perguntas, nio menos interessantes, dizem respeito aquilo que
os judeus que patticipam das atividades organizadas nos espacos de re-etnizacio
religiosa buscam, e quantos deles tém, no seu projeto de vida, o objetivo de se
tornar ortodoxos. Uma vez que as trés interrogagoes estio intimamente relacio-
nadas, elas serdo tratadas em conjunto na exposicao e andlise dos dados a seguir.

O trabalho de campo que estou desenvolvendo ha um ano estd concentra-
do em diversas sinagogas do Beit Chabad* e na sede do Binyan Olam'. Se bem
que haja diferencas significativas entre as duas cortentes, neste texto apenas salien-
tarei as semelhancgas observadas, tomando como base para a andlise um evento
paradigmatico dos espacos de re-etnizagio religiosa: as palestras dos rabinos.

Na maioria das sinagogas visitadas é organizada uma palestra semanal, na
qual um rabino analisa os mais vatiados temas de atualidade, tentando ensinar e
explicar a visdo judaica ortodoxa em relacio a eles. Estas palestras sdo gravadas
em fitas magnetofénicas que formam parte da fitoteca das instituicSes, e que sio
emprestadas aos interessados sem se cobrar nada pelo servico. No curso das
suas palestras e no final delas, os rabinos fazem e respondem perguntas, abrindo
espaco para o debate. Quando se d4 por encerrada a palestra, costumam servir-
se petiscos e refrigerantes; este tempo é aproveitado pelos participantes para
conversar entre si e com os rabinos, e pelos rabinos e suas esposas para se apre-
sentar aqueles que aparecerem no cendrio pela primeira vez, convidando-os a
patticipar da palestra seguinte e de outras atividades desenvolvidas pela institui-
cao.

Se escritas ‘estas linhas ha dez anos atras, poder-se-ia pensar que poucos
judeus, numa cidade como S3o Paulo, teriam interesse em ouvit rabinos ortodo-
xos falar sobre “Kashrut, niveis I, II, III, IV e V”, “Transmissio da Tord”,
“Preparagio para Yom Kippur'é, “E possivel provar a existéncia de Deus?”, “A
autenticidade da Tord”, “A omnisciéncia Divina”, “Bar-Mitsva e tefilin” e “Leis
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de luto I, II e ITI"", entre outras. Embora pudesse ser esta a rea¢do hipotética dos
judeus paulistanos da década anterior, hoje a situacdo mudou: os espagos de re-
etnizacio teligiosa ndo sé ficam lotados na hora das palestras, como os debates
logram motivar as pessoas e apaixonadas discussdes se seguem. Contudo, uma
vez que a grande maiotia dos freqlientadores dos espacos de re-etnizacio religi-
osa sio judeus laicos que pouco ou nada sabem sobre judafsmo religioso, é dificil
imaginar como um debate em torno desses tépicos consegue desenvolver-se.
Para que isso acontega, as temdticas abordadas nas palestras sio bem mais
abrangentes. Como exemplo, mencionarei alguns titulos: “Descobrindo o verda-
deiro Eu”, “Como conhecer sua outra metade”, “Lidando com a culpa”, “Pra-
zeres: a arte de aproveiti-los™", “Auto-conhecimento e autocontrole”, “A arte de
fazer amigos”, “Nunca ¢é tarde para comecar”, “Os sonhos e seus mistérios | e
1I” e “A reencarnacio na Tord”".

Segundo os rabinos, o seu objetivo mais importante é difundir os conceitos
basicos da religido judaica numa comunidade que, em decorréncia do processo
de aculturacio, acabou por esquecé-los ou simplesmente os desconhece, proces-
so este que desencadeou aquilo que no mundo ortrodoxo se conhece como
holocausto espititual. A esposa de um rabino do Binyan Olam explicou este
ultimo da seguinte  forma:

O nosso primeiro objetivo é tornar o judaismo acessivel com poscos argumentos. Bai-
xar todos 0 preconiceitos... ou seja, que Se vocé for a um encontro de religiosos, ndo ache
qite eles tém antenas, gue eles vieram de outro planeta ou que eles sao seus ininigos...
As pessoas hoje em dia, a gente sabe que elas ndo tém vineulo com o judaisio por
zgnordncia, ndo é porgue elas concordam, mas porque elas ndo conbecem. Entdo, é um
absurdo, tem que deixar que as pessoas optem. Optar € 56 quando a gente tem duas
escolbas, pelo menos duas escolbas, e se vocé 56 tem uma, vocé ndo estd optando por
nada, vocé 56 estd indo. Entdo, para a gente, a primeira coisa é isso, que as pessoas 11qo
tenhan: mais preconceitos e que elas consecen; a conbecer as suas raiges.

Por sua vez, um trabino relatou o seu primeiro encontro com os presentes
na abertura de uma sinagoga da seguinte maneira:

A primeira coisa que eu falei para as pessoas foi: bem-vindos! Antes que tudo, en
queria fazer cont vocés nm gescheft’’: vocés nao vao olhar como en eston vestido, eu
#do vou olbar como vocés vao vestidos e nés vamos viver agui com haronia e pag,
¢ 1isso todo mundo dew uma risada e isto quebron o gelo.

- Harmonia e paz eatre judeus ortodoxos e laicos? Este depoimento, que
reflete a visio da grande maioria dos rabinos doutrinarios das instituigdes consi-
deradas, revela que a ortodoxia em Sio Paulo e, como decorréncia disso, o
Movimente de teshuvi, tém caracteristicas peculiares. Numa época em que em
Israel e nos Estados Unidos - as duas maiores comunidades judaicas - a preocu-
pagio maior gira em torno de um confronto fratricida ou uma ruptura entre a
ortodoxia e outras cotrentes do judaismo, em Séo Paulo estamos presenciando
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uma convivéncia pacifica entre posicdes aparentemente itreconcilidveis. Outros
sintomas que expressam essa tendéncia sio as celebragdes religiosas e confratet-
nizacdes organizadas nos espacos de re-etnizagio religiosa, onde nio se exige dos
presentes seguit as regras de fzeniuf'; o envio a internatos ortodoxos de criancas
cujos pais sdo laicos e ndo pretendem tornar-se ortodoxos; e a falta de pressio
explicita dos rabinos para que os participantes sigam a longa lista de preceitos que
faz de um judeu um ortodoxo.

Outros pontos fundamentais para uma boa leitura do fenémeno de teshuva
em S3o Paulo sio a reunido de judeus ashkenagitas e sefaraditas nas mesmas sinago-
gas® e a auséncia de uma separacdo drastica entre as diferentes cotrentes da
ortodoxia. Quanto a este Gltimo ponto, um rabino norte-americano, que chegou
a Sao Paulo ha sete anos, fez questdo de salientar:

Teve algnénm que me perguntou como eu me sinto agui [na sinagoga de Sao Panlo].
Eu respond: gue nos Estados Unidos e em Israel tem seitas, ¢ cada seita ¢ fechada
por si, cada pessoa se identifica com a seita dela; porgue entre os ortodoxos tém
- vdrias correntes... Em Sdo Panlo, en respondi, en me identsfico com cada juden da
mesma _forma que eu me identifico com as pessoas da minba seita la, nos Estados
Unidos. Em Sdo Panlo ¢ diferente, bd nma conipreensio maior entre os vdrios
grupos que tem, de alguma forma sdo mais unidos. Provavelmente, porque se trata
de uma comunidade menor. Mas eu estudei dois anos na Argentina, e posso dizer
que ld a comunidade também € menor, um pouco maior gue a daquiy s6 que ld cada
grupo é por si, as pessoas [os ortodexos] nao sdo tao unidas como em Sao Panlo®

Simultaneamente, uma alta porcentagem de novos ortodoxos entrevistados
afirmou nio ter uma filiagio dnica, em termos de sinagogas. Assim, é comum
observar que os diferentes espagos de re-etnizagio religiosa sio frequentados
pot novos ortodoxos que circulam por varios delas, ou por nio se identificar
com nenhum em particular, ou por se identificarem com diferentes aspectos de
cada corrente a0 mesmo tempo. Neste sentido, o baal teshuvi paulistano sem
davida faz lembrar o buscador brasileiro do sagrado que, de igteja em igreja, de
‘culto em culto e de milagre em milagre, procura uma religido “a sua imagem e
semelhanca”.

Algumas reflexdes finais

Nio cabe, neste espaco, estender-me mais acerca do fendmeno em analise.
Nio obstante, algumas conclusées podem ser avangadas.

Numa época caracterizada pela reflexividade e pela instalacio da duvida
em todos os campos do conhecimento, na qual a incerteza se transformou numa
constante da vida social (Giddens, 1991), é facil compreender o revigoramento
da religido em todas as suas modalidades. Soma-se a este fendémeno a perda de
legitimidade das instituigGes tradicionais e a sua ineficiéncia em propotcionar a0s
individuos estruturas simbdlicas que lhes permitam dotar de sentido transcen-
dente as suas vidas (Berger, 1985; Brandio, 1994). Perante esta realidade, praticas
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religiosas dos mais diversos tipos sdo criadas e re-criadas, fazendo com que o
mercado de bens religiosos seja pletérico em ofertas que satisfagam a demanda
crescente de estruturas de sentido capazes de aliviar o caos no qual segmentos
grandes das sociedades contemporaneas se sentem presos.

No Brasil, como bem assinala Brandio (1994), “vivemos num cenério fas-
cinantemente diverso-e dinimico”, no qual, “a diversidade de dominios simboli-
cos e sistemas de sentido se expande em todas as dire¢des sem que, a longo
prazo, pareca sequer haver algum preferencial, ainda que, em momentos mais
curtos e definidos, isto possa acontecer” (1994:37). Neste contexto, os atores
religiosos podem escolher entre o catolicismo carismético ou conservador, as
igrejas evangélicas histéricas e as pentecostais, neo-pentecostais, o Kardecismo, a
Umbanda, o Candomblé, a Seicho-no-1¢, diferentes expressdes do Budismo, o
culto a Sai Baba ou 20 Santo Daime, para citar algumas das denominagdes que
citculam no mercado de bens religiosos do Brasil. Uma outra possibilidade é a
criacdo de uma religido “préptia”, alternando conteidos das denominagdes cita-
das (Sanchis, 1997; Siqueira, 1998).

Mas qual é a situacdo de um potencial ator religioso judeu, confrontado
com esta gama de escolhas? Poder-se-a afirmar que o anseio por dotar de senti-
do transcendental a sua vida lhe permite separar as dimensdes étnica e religiosa tal
como elas lhe sio apresentadas no judaismo? Os dados da pesquisa sobre os
baalei teshuva paulistanos apontam para uma resposta negativa™. Com exce¢io
de uma entrevistada, aqueles que aderiram 2 ortodoxia judaica nunca cogitaram a
possibilidade de participar de algum culto que ndo fosse judaico. Além do mais,
o0 que se observou entre as pessoas ¢ uma crescente necessidade de participar das
atividades sociais otganizadas nos espacos de re-etnizagdo religiosa, que pouco
tém 2 ver com a dimensio espiritual ou cultual, e sim com a sua inser¢io social
num marco essencialmente judaico, isto é, imbuido de valores judaicos e com-
partilhado pot judeus. O senso de comunidade que caractetiza os espagos de re-
etnizacio religiosa, expressado na hospitalidade dos rabinos € suas esposas, na
organiza¢io do espaco arquiteténico que mais se parece com um lar do que com
uma instituicio, e no oferecimento de comidas tipicamente judaicas ¢ salientado
por muitos baalei teshuvd como uma das qualidades significativas na sua decisdo
de se transformar em ortodoxos. O seguinte depoimento é paradigmatico da-
quilo que ouvi a0 longo do trabalho:

E: que en gosto muito de estar na sinagoga, en me sinto muito bem ld, nao 5o de ir
pelo préprio ritual da sinagoga, mas, como fala o Tania®, é onde en consegui entrar
en contato com pessoas e ter mais relacionamentos. Sdo pessoas que en sinto que
gostan: de mim ¢ eu gosto das pessoas que estdo la; entdo, isso € urma coisa que atrai
bastante: Fsse pode ser nm dos pontos que me segura mais na teshuvd.

E se o senso de comunidade atua como um fator relevante no processo de

re-conversio, acho por outro lado que se pode ir um pouco mais longe, e afir- |
mar que essa € a tazdo mesma que explica 2 aproximagio da ortodoxia por parte
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de um grande némero de judeus laicos que ndo tém como objetivo transformar-
se em ortodoxos. O contetido das palestras, por outto lado, no qual o misticis-
mo € explorado como uma instancia através da qual muitos enigmas e angustias
existenciais encontram uma explicagdo analitica, como “por que acontecem coi-
sas ruins a pessoas boas?”’, se soma 20 sentimento comunitatio tio procurado
pelas pessoas e tio bem preenchido pelos rabinos douttinarios. Uma terceira
questio diz respeito a revigora¢do da ancestralidade, tanto no sentido de estreitar
as fronteiras étnicas do grupo, quanto da revitalizacio do seu repertério cultural.
Termos e expressdes em fdiche e em hebraico foram resgatadas pelas pessoas
de mais idade e aprendidas pelos jovens, tanto entre aqueles que escolheram a
ortodoxia, como pelos que freqientam as sinagogas pelas razdes acima mencio-
nadas.

A escolha da ortodoxia dentre outras formas de ser judeu € explicada pelos
baalei teshuva nos seguintes termos:

Pelo que eu entendo, a pripria palavra ortodoxa é a doutrina correta, parece que
e grego € a tradugdo de coisa certa. Entao, a gente guer escolber a coisa certa, o gue
é melhor pra gente. Eles jos rabinos ortodoxos] me mostraram a Tord, a beleza da
Tord, a forca da Tord. Entio, na minba cabeca nada mais ligico do gue aprender
com quem passa a Tord da maneira mais pura, do jeito mais correto. Eu nio
preciso gre alguém pegue essa Tord e a reforme pra mim e dé pré mim ela reforma-
da; en preﬁro pegar ela da forma mais pura, do jeito mais cerfo e eu é gue faco a
minha propria reforma para men estilo de vida.

Porgue ¢ on ndo é, nao tem esse meio termo: reformismo. A pripria pa/aum reformisimo
esta dizendo que estd reformando, nao é o original. Mas se a gente guer alguma
coisa, a gente guer o original, a gente quer o bom, a gente guer qualidade.

Numa época e num contexto nacional catacterizados pela multiplicidade de
identidades coletivas, seja uma combinacio de identidades étnicas e religiosas, ou
de multiplas identidades religiosas que convergem no mesmo ator (Sanchis, 1998;
Mallimaci,1997; Brandio,1994; Siqueira,1998), os novos ortodoxos se encon-
tram numa posicao oposta, a saber, a da luta contra a ambigiiidade que obser-
vam em tais escolhas e 2 da procura pela verdade que julgam ser monopélio de
uma unica institui¢do: a ortodoxia judaica.

Assim, sobrepondo-se no judaismo identidade étnica e identidade religiosa
de tal forma que ¢ dificil separi-las, o modo através do qual ambas componen-
tes se associam varia, com efeito, segundo o caso considerado. No que concerne
a0 fenémeno dos baalei teshuva de Sdo Paulo, ndo podem ser esquecidos dois
processos de grande significagio. O primeiro diz respeito ao papel das elites
religiosas em manipular o apelo 2 lealdade judaica, enfatizando seu componente
religioso. O segundo esta relacionado com o cariter de escolha que essa nova
identidade judaica tem para os individuos. Nesta ordem, fica claro que 2
matrilinearidade é condigdo necessaria para ser um judeu, mas nio suficiente,
porque um bom judeu é aquele que, honrando uma tradi¢io milenar, é capaz de

ILHA



Os espacos de re-etnizagdo religiosa e a construcdo de nma nova {...) 47

estreitar as fronteiras do grupo evitando a consecucio de casamentos inter-étni-
cos, e de revitalizar seu repertério cultural com contetddos “genuinos”. O baal
teshuvi paulistano, entdo, é um judeu que escolheu ser judeu, apesar da aparente
redundéncia contida nesse juizo.

Por ultimo, ndo podemos deixar de apontar para o seguinte: se a identifica-
¢do étnico-religiosa dos baalei teshuva paulistanos se desenvolve na década de
‘90, é porque a pés-modernidade coadjuvou a um fortalecimento dos
particularismos. '

Em suma, nio obstante os primeiros imigrantes judeus que chegaram a Sdo
Paulo terem feito tudo para derrubar as barreiras dos guetos nos quais, por
razdes Obvias, comecou a sua vida no Brasil, conquistando espagos na sociedade
maior, consumando casamentos mistos e soltando as amatras étnicas, os seus
descendentes estio percortendo o caminho inverso. Perante esta realidade, o
modelo assimilacionista, que vaticinou a desapari¢io de identidades particularistas
nos Estados-naco, perde valor. Como bem assinala Horowitz (1989), referin-
do-se aos Estados Unidos, a segunda geracio jd nio é considerada “hdspede”
numa sociedade de “acolhimento”, cuja presenca é menos legitima que a dos
“nativos”, e sim como par inter pares numa sociedade multi-étnica.

Paradoxalmente, & nessa situagio de igualdade e seguranca que a diferenga
assume o lugar de um valor a ser salientado e, de maneira similar ao que acontece
em outros contextos nacionais, os novos ortodoxos de Sio Paulo nio tém receio
em ser identificados como judeus aos olhos da sociedade maior. Mas, se esse
paradoxo existe, acredito que ele é mais complexo ainda, uma vez que, como
fora assinalado, sfo varias as particularidades dos baalei teshuva paulistanos que
os aproximam 24 cultura brasileira. O baal teshuva paulistano, entio, consciente e
inconscientemente, a contra-gosto ou nao, no constitui uma figura idéntica aos
ancestrais invocados, cuja “pureza” judaica querem atingir, e pata consegui-la
pbem todo seu empenho no processo de re-conversdo religiosa. Muito pelo
contririo, o que se observa, de fato, é a construcio de uma nova identidade: o
novo ortodoxo-brasileiro, cuja tipicidade tentei salientar ao longo do texto.
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Notas

' Esta constatacio é resultado, entre outros elementos, de um levantamento realizado dos
trabalhos apresentados nas Jornadas sobre Alternativas Religiosas na América Latina (anos 1998 ¢
1999, respectivamente), assim como da Revista Religizo e Sociedade, e ainda de livros constituidos
por coletineas de artigos que visam discutir o surgimento de novas religides e/ou formas de
religiosidade no Brasil e na América Latina. A guisa de exemplo, pode mencionar-se Globalizagio e
Religido, e Misticismo e Novas Religies.
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2 Congemponi, R. 1988; Moreira, A. e Zicman, R., 1994; Brandéo, C.R, 1994; Siqueira, D.,1998.

3Durante décadas, o judaismo liberal em Sio Paulo se organizou ao redor da CIP, Congrega-
cio Israelita Paulista, cujo prestigio e poder-de convocatéria a transformaram no porta-voz do
judaismo religioso, tanto dentro do grupo, como na sociedade em geral.

‘ Alusio aos referentes externos na consolidacio da identidade judaica paulistana. Eles
foram, a meu ver, as comunidades de origem dos primeiros 1m1gmntes e o Holocausto.

5 Cf. Rattner, 1977 ¢ Borj, 1997.

¢Simultaneamente, banho ritual de purificagio da mulher e lugar especial para a realizacdo do
mencionado ritual.

" Plural de veshivi, escola de estudos religiosos para homens.

§ Shabat (hebraico): Sabado. No contexto judaico religioso, refere-se ao descanso sabatico, no
qual sdo proibidas todas e quaisquer atividades relacionadas 20 trabalho.

? Conjunto de leis dietéticas, respeitadas pelos judeus ortodoxos, que separam os alimentos
em aptos ou inaptos para o coNsumo.

" Cédigo de leis e preceitos que rege a vida dos judeus ortodoxos. Dentro da cosmologia
ortodoxa, a Halach4, como o Pentateuco, é uma revelagio Divina.

"' Hascal4: Periodo da Histéria Judaica (finais do s. XVIII), também conhecido como Ilustragao,
no qual idéias da Revolugio Francesa penetraram no'seio das comunidades judaicas, dando origem a
um questionamento do judaismo tradicional e 4 ctiagio de diversos movimentos contestatarios.

12 “The contemporary baal teshuvah, as contrasted to baalei teshuvah of earlier periods, does
not return to the majority. Rather, by undertaking teshuvah, he in fact leaves the majority. He
moves from that body that defines itself as orthodox and that sees itself in strong opposition to the
majority. Within the current social context, the religious change he undertakes is, it might be said,
a highly sectarian act”.

1 Concomitantemente, outras livrarias da cidade comegaram a distribuir titulos relacionados
.com a religido judaica que, é interessante lembrar, dez anos atrs teriam sido muito dificeis de
encontrar, mas cuja demanda hoje ¢ suficientemente significativa ao ponto de esses livros serem
expostos nas prateleiras.

Y Uma das correntes chassidicas do judaismo ortodoxo, fundada no século XVIII na Russia.
O Movimento Chabad, na atualidade, mantém filiais no mundo inteiro e constitui o corpo da -
ortodoxia melhor sucedido no processo de re-conversdo de judeus laicos 4 ortodoxia.

> O Binyan Olam representa a ala lituana, i.e. a mais racionalista dentro da ortodoxia judaica.

1 Palestras ministradas pelos rabinos do Binyan Olam, que formam parte da fitoteca da Instituicio.

I” Palestras ministradas pelos rabinos do Colel Torat Menachem, que fazem parte da fitoteca,
chamada Shem4 Israel.

1% Palestras ministradas pelos rabinos do Binyan Olam, que formam parte da fitoteca da Instituicio.

¥ Palestras ministradas pelos rabinos do Colel Torat Menachem, que fazem parte da fitoteca,
chamada Shema Israel.

2 Em iidiche: negdcio, trato, acordo. Expressao muijto utilizada pelos judeus ashkenazitas

2 Aqui, € necessério salientar que os convidados nio sdo pessoas que aparecem nas sinagogas
esporadicamente, mas que assistem 2s atividades organizadas pelos rabinos, com certa periodicidade. -

2 Fm outros contextos nacionais, é costume existir uma separacio clara entre sinagogas
ashkenazitas € sefaraditas, com excegao do Beit Chabad, cuja ideologia, apesat de ter sido engendra-
da no seio do mundo ashkenazita, hoje recebe sefaraditas e ashkenazitas por igual. Em Sio Paulo,
porém, todas as correntes sao abertas a ambos os grupos.

BE significativo assinalar que, com excecio dos rabinos do Binyan Olam, outros rabinos
entrevistados fizeram questio de salientar que nem sempre rezam na mesma sinagoga, fato que seria
considerado extraordinirio em outros contextos.

¥ Porém, é necessatio assinalar a existéncia de judeus que ﬁcquentam centros espititas kardecistas
e umbandistas. Contudo, uma vez que nao hé pesquisas sobre o fenémeno, ¢ dificil mensura-lo.

3 Obra fundamental da filosofia Chabad, de autoria do Rabino Schneur Zalman de Liadi
(1745-1812). '
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