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Resumo: Tendo como suporte tedrico o

chamado “neo-pragmatismo” e a “fi-
losofia p6s-analitica”, proponho, neste
artigo, apresentar a sintese de uma
nova visao da relagao entre o mental
e o fisico. Para tanto, teremos, inicial-
mente, como eixo de argumentagao
uma abordagem diacronica dos even-
tos que marcam a constituicdo da
fisionomia do pensamento ocidental,
e, a seguir, uma critica ao “represen-
tacionismo” como pressuposto geral
das Ciéncias Humanas. Procuro expor
as principais criticas e solugdes apon-
tadas pelos pragmatistas para proble-
mas relacionados a conceitos chaves,

como o de “verdade”, “crenga” e “re-

Abstract: With the theoretical support

of the so-called “neo-pragmatism”and
of the “post-analytical philosophy”, T
here advance a synthesis of a new view
on the relation between the
mental and physical levels. To that
end, the innitial axis of argumentation
shall follow a diachronic approach to
the events that signal the constitution
of the physiognomy of Western
thought, then moving to a critique of
“representationism” as a general
premise for the Human Sciences. I try
to expose the main criticism and
solutions by the pragmatists for those
problems related to key concepts, as
that of “truth”, “belief” and “reality”.

alidade”.
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Introducao

4 4/ Em algum remoto recanto do universo cintilante que se derrama
em um sem-nuamero de sistemas estrelares havia uma vez um pla-
neta em que animais inteligentes inventaram o conhecimento. Foi o
minuto mais soberbo e o mais mentiroso da ‘histéria universal’, mas
também foi apenas um minuto. Passados poucos folegos da natureza,
congelou-se o planeta, e os animais inteligentes tiveram que morrer”.
Assim, Friedrich W. Nietzsche inicia seu “Sobre a verdade e a mentira no
sentido extra-moral” (1987 [1873] : 31), uma critica contundente a
ciéncia e a filosofia. Sabemos que o processo de construcao das bases
do pensamento ocidental iniciou-se na antiga Grécia, especificamente
na mitologia de Homero e Hesiodo (entre o séc. X e VIII a.C.), e,
posteriormente, nas concepgoes dos filésofos pré-socraticos (séc. Ve
VI a.C.). Neste contexto, 0 apriorismo € 0 empirismo surgem como
correntes que irao polarizar e direcionar a visao dos representantes da
filosofia, ainda embrionaria. O apriorismo vai negar a experiéncia como
possibilidade de cognicao da realidade. O ponto de partida para essa
depreciagao do valor da experiéncia ¢ fundamentada na tradigao
filoséfica inaugurada por Parménides, a metafisica. Este pensador
eleatico, conhecido através da obra de Platao, condenava as “ilusoes
dos sentidos”, julgando que o conhecimento empirico seria meramente
superficial, pois apenas nos familiariza com a aparéncia da realidade e
nao com sua “esséncia” ou a “realidade-mesma”. Desta forma, os
sentidos seriam armadilhas, que enfraqueceriam nossa “confianga nos
fatos”.
A razao que levou os filésofos herdeiros da tradigao iniciada por
Parménides a negarem crédito ao conhecimento empirico foi a convic-
cao de que aquilo que é genuinamente real deve ser imutéavel, pois,
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segundo eles, a verdade ¢ imutavel. Desta forma, o apriorismo sustenta
que somente o pensamento independente das sensagdes, como o cogitos
ou a “razao pura”, pode nos familiarizar com a “realidade-em-si” ou a
“coisa-em-si”. Parménides afirmava que a verdade seria o resultado de
um processo quase mistico, que pretende romper a concha para encontrar
a pérola oculta, revelando assim a realidade universal e necessaria, que
existiria independente das aparéncias captadas pelos sentidos.
Posteriormente, esta imagem, que perdura durante toda a idade média
até os dias de hoje, foi intensamente atacada por fil6sofos dissidentes
como Nietzsche, Wittgeinstein e Peirce.

Tendo como suportes tedricos os chamados “neo-pragmatismo”
e a “ filosofia pos-analitica”, proponho neste artigo, apresentar a sintese
de uma nova visao da relacao entre o mental e o fisico. Para tanto,
teremos inicialmente, como eixo de argumentacao, uma abordagem
diacronica dos eventos que marcam a constituicao da fisionomia do
pensamento ocidental, e, a seguir, uma critica ao “representacionismo”,
como pressuposto geral das Ciéncias Humanas. Procurei expor as
principais criticas e solugdes apontadas pelos pragmatistas para
problemas relacionados a conceitos chaves, como “verdade”, “crenca”
e “realidade”. Para tanto, pretendo edificar aqui uma breve genealogia
do “representacionismo”, centrada em alguns dos principais momentos
da histéria do desenvolvimento do pensamento ocidental, buscando
sua origem nas idéias dos filosofos pré-socraticos e no dualismo
proposto por Platao (especificamente em sua “Alegoria da Caverna”),
retomado, posteriormente, por Aristdteles e seus sucessores.
Demonstrarei como nossos ancestrais “inventaram” problemas e
solucdes para estes mesmos problemas, como os esquemas conceituais
mediadores e outros tipos de representacao. Na terceira parte aponto
como as Ciéncias Sociais, a partir do paradigma’ estabelecido por Emile
Durkheim, membro da Escola Francesa de Sociologia e Antropologia,
absorvem este principio para fundamentar sua teoria do conhecimento.
Finalmente, na quarta parte deste artigo apresentarei uma sintese das
principais criticas e solugoes pragmatistas aos problemas apontados
anterioremente.
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II. Genealogia do representacionismo

“Representacionismo” pode ser definido como a difusao da
idéia de “representagao” como principio heuristico de diversas areas
do conhecimento (como a Sociologia, a Antropologia, a Psicologia,
etc.), a partir de uma visao proposta no contexto da antiga filosofia
classica (especificamente, Parménides e Platao), retomada e
reformulada posteriormente por René Descartes e Immanuel Kant.
Desta forma, o representacionismo ¢ um dos principais legados da
tradigao metafisica, que supde uma irrevogavel divisao entre homem
e mundo, mente e corpo, etc, gerando um dualismo residual presente
nas Ciéncias Sociais, como veremos mais adiante. Com base nestas
premissas, foi concebida a idéia de que o homem nao teria contato
direto com o mundo concreto, mas somente através da mediacao das
representacoes. O representacionismo se apresenta, entao, cComo es-
quema conceitual fixado nas fronteiras de um mundo dividido, situa-
do entre os polos emergentes deste “corte epistemoldgico” 2.

A partir deste contexto, ¢ forjada a crenca de que os homens,
em sua relacao com o mundo, sao necessariamente mediados por es-
quemas de representacoes presentes em diversas esferas de especializa-
¢ao da atividade humana®. Todo este dispositivo social ¢ justificado pela
necessidade de dominio de um discurso competente e/ou probidade
cientifica, ou seja, ¢ condigao capital para alcancar “a Verdade”. Para
executar a tarefa de juntar o que foi previamente separado sob o efeito
do corte epistemoldgico, estes esquemas mediadores sao gerados a partir
de uma pressuposta necessidade de autoridade (que significa dominar
pelo conhecimento, pois domina-se uma especialidade), que mascara
um autoritarismo da vontade de controle, neste caso, através do dominio
de um determinado setor do conhecimento ou da atividade humana. A
conseqiiéncia disto ¢ a fusao, ideologicamente forjada (no sentido de
parecer necessaria), entre conhecimento e poder politico*. Muitas vozes,
como a de Heraclito, Montaigne, Espinosa, Nietzsche e outros que se
levantaram contra este projeto hegemonico de homogeinizacao da
diversidade socio-cultural foram caladas, esquecidas ou simplesmente
passaram desapercebidas. Passaremos, entao, a sintese dos momentos
que marcaram as fases da evolugao dos problemas centrais que
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caracterizam o pensamento ocidental. Enfatizarei os pontos onde
podemos identificar o surgimento e a configuracao da idéia de corte
epistemoldgico e suas conseqiiéncias, como o dualismo e o
representacionismo. Enfim, indicarei como estas idéias lancarao e
ampliarao suas raizes, se tornando as principais ancoras do pensamento
cientifico e filosofico atual.

No periodo classico (do século IV aC. até a queda do Império
Romano, século V dC., mas precisamente entre os filésofos pré-
socraticos) teve origem nao s6 o representacionismo como quase todos
os problemas que constituem a base do pensamento filoséfico e cientifico
ocidental. Os chamados fildsofos i0nicos buscavam uma “matéria
essencial”, que seria a causa do surgimento de todo o universo. Seus
principais representantes foram Tales de Mileto (624-545 aC),
considerado o criador da filosofia; Anaximandro, discipulo de Tales, que
pregava o geocentrismo; e Heraclito de Efeso (624-545 aC), que afirmava
que tudo estd em constante mudanga, considerando, entao, a verdade
como sendo a realidade externa e o movimento.

O mais ilustre dos filésofos eleaticos foi Parménides (539-460
aC), considerado o fundador da metafisica. Ao contrario de Heraclito,
Parménides defende que o “ser é a esséncia do universo”, e que, se a
verdade ¢ eterna e imutavel, logo, toda mudanca ¢ iluséria. Os
pitagoricos, tendo o proprio Pitagoras (585-495 aC) como principal
representante, com seu misticismo numérico e sua proposta de
matematizacao da natureza (seguida, posteriormente por Descartes),
estabeleceram as bases da ciéncia moderna; e Filolau (450aC-?), que
criou o modelo cosmolégico do “fogo central”, imediatamente aban-
donado e retomado no final da idade média por Copérnico. O atomismo,
tendo como precursor Leucipo (430ac-?) e principal personagem
Democrito, buscava esséncias através de uma doutrina que estabelecia
que todos os fendmenos se explicam por causas materiais; todos os
corpos sao formados por atomos, sendo estes a esséncia de todas as
coisas, e o objetivo do conhecimento. Aqui comega a delinear-se alguns
problemas considerados centrais para o pensamento ocidental, como
a busca por esséncias e a definicao do conceito de “Verdade”.
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Posteriormente (380 aC.), Platao retoma a metafisica de
Parménides, estabelecendo as bases de uma teoria do conhecimento
inspirada em sua tese da reminiscéncia (seire est reminisci, “saber é lem-
brar”) e sintetizada em sua “Alegoria da Caverna”. Platao acreditava
que o objetivo do conhecimento seria resgatar a lembranca do tempo
em que o espirito humano contemplou os “objetos reais”, quando, em
vidas passadas, habitava entre os deuses, tendo entao um conhecimen-
to (ou visao) direto destes objetos. Para o fildsofo grego, os sentidos
humanos teriam somente a capacidade de perceber fendmenos, ou as
aparéncias das coisas, pois seria apenas através do mundo mental que
se poderia conhecer “a Verdade final” das coisas. Assim, esta
descontinuidade resultante da crenca na existéncia de uma necessaria
e irrevogavel ruptura entre homem e mundo, alma (“o que move o
corpo”) e corpo (“a prisao da alma”), compartimentaria o cosmos em
mundo das idéias (lugar dos “arquétipos” ou formas originais das coi-
sas) e mundo dos sentidos (possibilidade de apreensao dos fendme-
nos). Este dualismo esta entao na base de uma teoria do conhecimento
que divide o “inteligivel” e o “sensivel”.

Segundo a “Alegoria da Caverna”, no processo cognitivo através
dos sentidos, o homem comum teria contato apenas com uma visao
distorcida, uma copia imperfeita do “mundo das idéias” ou “mundo
dos arquétipos”, no qual se encontrariam os “moldes ideais eternos e
perfeitos” dos objetos do mundo visivel, ou seja, o verdadeiro conhe-
cimento. Platao sustentava que o homem estaria preso no interior de
uma caverna, contemplando sua parede interior, onde estariam sendo
projetadas as sombras das “coisas reais”. Assim, o homem perceberia
somente imagens distorcidas dos arquétipos. A partir do pensamento
platénico (especificamente de A Repiiblica), pode-se deduzir que
somente especialistas como os filosofos e a elite governante (tendo os
filésofos como seus preceptores) seriam capazes de demonstrar e operar
o método adequado de se vislumbrar esta realidade final. Partindo
deste mito, Platao divide a filosofia em Dialética, que contém a
metafisica ou filosofia do “ser” e epistemologia; Fisica, que seria o
estudo das impressoes sensiveis do mundo visivel, onde podemos
encontrar a proposta da divisao do homem em corpo e alma (que,
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como veremos adiante, sera retomada por Descartes, no século XVII);
e Etica, um principio de caracter conservador, que propde a manutencao
do statu quo da aristocracia. Enfim, Platao rejeita a experiéncia como
fonte de cognicao, supondo uma série de categorias inatas, como
fundamento de sua teoria do conhecimento.

Sistematizando todo o pensamento grego, Aristételes (384-322
aC) vai atacar algumas dessas idéias de Platao, em sua vasta obra, que
compreende: 1. 0 Organum, onde desenvolve os principios das categorias
universais da légica do entendimento, propondo o empirismo como
método de uma teoria do conhecimento concorrente a de seu mestre.
Negando os universais, Aristoteles afirma que o conhecimento depende
dos sentidos, logo, da experiéncia ou da observacao da natureza. Por
outro lado, concordando com Platao, ele discrimina conhecimentos
sensiveis (interno e externo) e inteligiveis (ou intelectual); 2. Escritos
sobre Metafisica, que sustenta que todo o individuo possui uma parte
permanente e estavel, uma “substancia”; 3. Fisica, como estudo do
“ser movel”, meteorologia e cosmologia (onde defende o
geocentrismo); 4. Psicologia, onde propoe o dualismo corpo-alma; 5.
Etica, conservadora como a de seu mestre; 6. Poética e Retdrica. Em seus
escritos, além destes aspectos de sua obra que contribuirao na
construcao do pensamento ocidental, Aristoteles estabelece outros
pontos importantes para a discussao, como: I. divisao do entendimento
em raciocinios dedutivos e indutivos; II. teoria da causalidade, ou seja,
o estudo de todos os fatores que interfere no “ser”, sendo que para
este filosofo existiriam quatro tipos de causas: material e formal, que
constituem o préprio ser; eficiente, que interfere no movimento; e
final, que influencia 0 homem em termos morais; III. teoria do ato e
poténcia, para explicar as mudancas que ocorrem no “ser”.

O pensamento platonico foi introduzido na doutrina crista atra-
vés de Santo Agostinho (século IV e V), que o fara reverberar durante
todo o periodo medieval, atravessando o renascimento e o modernis-
mo, chegando a atualidade. Veremos adiante que o advento do
pensamento filos6fico, assim como o fundamento das teorias da cién-
cia moderna e contemporanea, ¢ legado direto das questoes levanta-
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das (ou inventadas) pela tradigao iniciada por Parménides, posterior-
mente, corroboradas por Platao e Aristoteles.

Importantes mudangas geopoliticas marcam o inicio da Idade
Média (século V a 1350). Apds a queda do Império Romano, o mundo
classico ¢ dividido em duas partes: ocidental — de lingua latina, tendo
Roma como capital; e oriental, ou “Império Bizantino” — de lingua grega,
tendo Bizancio (posteriormente denominado Constantinopla) como
capital. Uma das principais caracteristicas deste periodo é o advento da
Filosofia Escolastica, iniciada por Carlos Magno, no ano de 877. Neste
época, Santo Tomas de Aquino empreende o resgate das idéias de
Aristoteles e as integra ao pensamento cristao. Assim, o demiurgo de
Platao ¢ substituido pelo deus da “nova religiao”. Permanece a concepcao
geocéntrica e polariza-se a polémica entre logicos nominalistas (os que
afirmavam que os universais estariam localizados na razao) e realistas
(os que consideravam que os universais estariam fixados nos proprios
objetos do mundo empirico). Durante todo este periodo, até a Contra
Reforma, passando pelo renascimento, se acirram as disputas entre os
representantes da “Nova Ciéncia”, intensamente influenciada pelo
empirismo, e a Igreja Catolica, sendo que muitos de seus integrantes
incorporavam os dois caminhos. Tomemos como exemplo Roger Bacon
(1219-1292), o anti-aristotélico franciscano de Oxford, que defende e
desenvolve o empirismo.

O Renascimento (XV a XVI) teve como principais caracteristicas
0 neo-platonismo e o desenvolvimento do empirismo através de
métodos como o da observacao direta dos planetas, como fez Copérnico
(1473-1543), que propoe o retorno ao heliocentrismo. Outros
importantes eventos marcaram este periodo, como a criagao da
imprensa, por Gutemberg, e as grandes navegagdes, que culminam
com a “descoberta” e colonizagao das Américas. Kepler (1571-1630)
defendeu a idéia de que a Terra é redonda e que as Orbitas planetarias
sao elipticas; posteriormente, Galileu (1564-1642) tentou o retorno
ao modelo heliocéntrico de Copérnico, o que lhe custara um processo
junto a “Santa Inquisigao”, que se instala na Europa, neste época. Se
intensificam as querelas entre nominalistas e realistas, e entre
racionalistas e empiristas, sendo Francis Bacon um dos principais
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representantes desta tltima corrente, que reorganiza e interpreta toda
a obra de Aristoteles.

A Contra Reforma (ou Barroco, séc. XVII — sendo que alguns
historiadores sustentam a continuidade com a fase anterior) foi marcada
pelas novas idéias humanistas que tiveram muita visibilidade durante
este periodo. Como conseqiiéncia, o homocentrismo surgiu como ten-
tativa de substituir o teocentrismo, dando continuidade e intensifican-
do as disputas entre religiao e ciéncia. Neste contexto, Descartes publica
seu Discurso do Método (1637), primeiro tratado de filosofia escrito em
francés, ou seja, em lingua “comum”, nao mas em latim ou grego. Em
sua importante obra, Descartes procura deslocar a questao da verdade
do dominio da fé para o ambito da razao, propondo o cogifus como ponto
de partida de seu método. Descartes concebe a “mente” como o espaco
onde ocorrem processos cognitivos, estabelecendo definitivamente a
dicotomia mente-corpo que, segundo Descartes, seriam partes do ser
humano constituidas, todavia, por substancias distintas®. Partindo de
uma postura empirista, Isaac Newton (1642 -1727) cria os principios da
fisica classica. Immanuel Kant escreve A critica da razao pura, situando
na mente cartesiana um tribunal, responsavel pela organizacao dos dados
dos sentidos em categorias analiticas e sintéticas. Além de estabelecer
os paradigmas que, doravante, irao nortear o pensamento filosofico
ocidental, influenciado pela mecanica newtoniana, Kant tenta adaptar
o vocabulédrio da “Nova Ciéncia” aos antigos dogmas da fé crista.
Reafirmado pelo pensamento kantiano, a ciéncia moderna tem como
fundamentagao o chamado “corte epistemoldgico”, gerando uma série
de dicotomias que necessitam de categorias mediadoras, como a idéia
de “representacao”, posteriormente proclamadas por Emile Durkheim
em sua As formas elementares da vida religiosa ou, a nocao de “esquema
conceitual” proposto por Claude Lévi-Strauss em O pensamento selvagem.

O Modernismo tem inicio com a Revolugao Francesa (1789) e com
a Revolugao Industrial. O Iluminismo ¢ eclipsado pela crise do final do
século XIX, marcada pelo pessimismo quanto as promessas estabelecidas
pelos paradigmas filoséficos e cientificos. No inicio do século XX, a Teoria
da Relatividade, de Einstein, e os novos avangos tecnoldgicos que ela
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propicia, causa um grande impacto no pensamento ocidental, colocando
em xeque a antiga cosmovisao proposta pela mecanica classica, que
fundamentava a postura otimista (sustentada, por exemplo, pelo fil6sofo
e matematico alemao, G. Frege e pelo fil6sofo e 16gico inglés, B. Russell),
que afirmava que o universo seria totalmente inteligivel e que seriamos
capazes de um entendimento sistematico da natureza. As duas grandes
guerras do século XX sao as respostas mais contundentes desta crise,
marcando, definitivamente, o fim dos tempos modernos e o inicio da
“era da incerteza”.

O periodo Contemporaneo inicia-se com a Segunda Guerra
Mundial. O “p6s-modernismo” propde o fim das metafilosofias e
metanarrativas, assim como dos sistemas totalizadores de pensamen-
to, preservando, entretanto, o modelo dualista cartesiano. Nosso ponto
de interesse aqui sao os filésofos da linguagem e os filésofos analiti-
cos, também chamados empiristas l6gicos (ou neo-positivistas). Du-
rante as duas grandes guerras, alguns filésofos germanicos, como R.
Carnap, migram para os Estados Unidos, se fixando nos departamen-
tos de filosofia do norte do pais, substituindo o pragmatismo de C.S.
Peirce e W. James, até entao vigente, pela “filosofia analitica”.
Posteriormente, as duas correntes se fundem, gerando, dentre outras
linhas, o pragmatismo atual.

Em resumo, os empiristas 1d6gicos propoem o deslocamento da
discussao epistemoldgica, da filosofia para o ambito da linguagem. A
partir do “Ciclo de Viena”, este movimento intelectual foi conhecido
como a “virada lingiiistica”, tendo como principais representantes
Bertrand Russell, Wittgenstein e Carnap. Em seu principio atomista,
Russell acreditava que a realidade poderia ser conhecida somente
mediante a andlise de suas unidades minimas de significacao, a partir
de esquemas logicos. Sustentando um principio holista, em suas
Investigagoes filosdficas, Wittgenstein abandona o atomismo do Tratactus
Logicus Philosophicus. Também a partir de uma abordagem holistica, e
com acentuada tendéncia pragmatista, o mais célebre aluno de Carnap,
W. V. Quine, aponta o que ele denomina os “Dois dogmas do
empirismo”: 1. a distincao kantiana entre conceitos analiticos e sinté-
ticos; 2. a crenca de que toda sentenga considerada “valida” deve ser
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reduzida a signos da logica formal (1975 : 237). Donald Davidson (1993
: 276), aluno de Quine, abandona a “virada lingtistica”, que abracou
anteriormente, apontando o que seria o “Terceiro dogma do empirismo”
(“esquema conceitual” ou a distingao entre forma e conteddo). Outros
importantes eventos que marcam este periodo sao a revolucao da
informdtica, conseqiientemente, da comunicacao e a globalizacao.

III. Pragmatismo e o representacionismo nas Ciéncias Sociais

Passo agora a indicar o caminho percorrido pela Sociologia em
direcao ao representacionismo, notoriamente através do legado dei-
xado por Emile Durkheim e seus sucessores. Pragmatisme et Sociologie é
o titulo do ultimo curso ministrado por Durkheim, na Sorbonne, entre
9 de dezembro de 1913 e 12 de maio de 1914, dirigido aos “jovens de
bom espirito”, dentre eles André Durkheim, seu filho, que morreu
durante a I Guerra Mundial. O curso ocorreu um ano apds a publicagao
de Les Formes Elementaires de la Vie Religieuse (1912), poucos tempo antes
da morte do eminente intelectual francés, ocorrida em 1917. Nesta
ultima obra, Durkheim propoe alguns dos paradigmas centrais para
as futuras discussoes nas Ciéncias Sociais.

Infelizmente, o curso foi perdido, as notas e fichas dos textos que
Durkheim extraiu dos livros dos pragmatistas americanos, em
particular de John Dewey, desapareceram. Segundo Marcel Mauss,
elas foram destruidas pelos nazistas juntamente com outros documen-
tos, no periodo da ocupacao da Franca, durante a Segunda Guerra
Mundial. A recuperacao deste curso inédito foi possivel gracas ao apelo
langado por Mauss (/"Année Sociologique, 1925), que o qualifica como
“a coroacgao da filosofia de Durkheim”. A primeira publicagao postuma
ocorreu somente em 1955, a partir de notas de ex-alunos, recolhidas
por Armand Cuvillier. Em 1981, aparece uma segunda e Gltima edigao®,
sendo que somente poucos exemplares sao encontrados de forma muito
restrita, em algumas bibliotecas da Franca. Curiosamente, uma das
mais importantes obras do fundador da Escola Francesa de Sociologia
permanece num profundo ostracismo. Algumas questoes podem entao
aqui ser colocadas: por que uma obra tao importante nao captou o
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interesse dos intelectuais da area, nem em seu pais de origem? Por
que o curso nao teve o justo reconhecimento junto a comunidade
cientifica?

Em Pragmatismo e Sociologia, encontramos algumas idéias que
entram diretamente em rota de colisao com as obras anteriores de seu
autor, como o problema da importancia do individuo, minimizada em
As formas elementares da vida religiosa (como sera visto mais adiante).
Todavia, a proposta mais polémica de seu tltimo curso talvez seja a de
renovar o racionalismo francés a partir das criticas e contribuicdes do
pragmatismo norte-americano, especificamente, as de James e do
filésofo John Dewey’. A titulo de justificativa, Durkheim formula trés
motivos, diretamente relacionados ao contexto histérico de sua época:
1. interesse geral da nacao, pois, segundo ele, o pragmatismo apresenta
sérias criticas ao racionalismo, sendo entao necessario preservar e
renovar este sistema filosofico que caracteriza o pensamento francés;
2.interesse nacional para a Franga, pois a total rejeicao do racionalismo
inspirado pela critica pragmatista constitui um verdadeiro “...perigo
para o espirito francés”, considerando que implicaria em “...uma
mudangca radical de toda a nossa cultura”, afirma o socidlogo (p. 27-
28); 3. interesse filoséfico, pois, se as criticas pragmatistas estao
corretas, sera questionada toda a tradigao filosofica ocidental,
especificamente a tendéncia racionalista. De forma geral, segundo
Durkheim, as principais contribui¢cdes dos pragmatistas sao: a partir
de uma critica radical ao “cientificismo”, o pragmatismo tenta destruir
o chamado “culto a verdade”, que sustenta a hipotese platonica,
retomada posteriormente por Descartes e Kant, da existéncia de
julgamentos universais e necessarios.

Uma das principais influéncias no pensamento durkheimiano, foi
o chamado idealismo sintético nominalista proposto em Essai sur les
élements principaux de la representation (1907) por seu colega Octave
Hamelin. E nesta obra que Durkheim fundamenta seu
representacionismo e funcionalismo, que desemboca numa visao natu-
ralista do mundo social. As “representacoes coletivas”, de Durkheim,
assim como outras teorias da representagao, sao legados direto da tradi-
cao filosofica grega, especificamente do platonismo, que sustenta a
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ruptura entre mental-empirico, individuo-sociedade, etc. A contradi-
¢ao observada no quadro proposto por Durkheim torna-se mais eviden-
te quando o autor afirma pretender liquidar este dualismo, incrustado
no racionalismo, a partir de um principio que emerge necessariamente
do quadro cartesiano. Pragmatismo e Sociologia é notoriamente
influenciado pelo pensamento de William James, especificamente pelas
vigorosas criticas que o psiquiatra norte-americano dispara contra o
racionalismo francés. Talvez motivado por este autor, contrariando uma
de mais caras teses de sua doutrina exposta em Ensaio sobre algumas
formas primitivas de classificacdo (1901-1902), e em As formas elementares da
vida religiosa, em seu Ultimo curso, Durkheim (1981 : 123) demonstra
um crescente interesse pelo individuo, afirmando que “...seu papel é
importante, decisivo mesmo”.®

Enfim, em seu ultimo curso, Durkheim reconsidera o papel do
individuo, afirmando ser o de um verdadeiro criador, e que o principal
fator de renovagao do social ¢ a consciéncia. Desta forma, o individuo
em suas relacoes sempre acrescentaria algo de novo aos conceitos
existentes, considerando que o individuo é responsavel pelo constante
processo de contextualizacao das categorias através dos tempos e nos
diferentes contextos sociais e culturais (1981 : 64-65).

Todavia, algumas importantes divergéncias entre racionalistas e
pragmatistas devem ser aqui consideradas. Enquanto que para os
racionalistas a realidade ¢ dada, para os pragmatistas, em especial
James (Pragmatism, p.115), ela sempre esta em vias de ser feita, ou
refeita, e “espera que o futuro venha completar sua fisionomia”. Em
suas obras anteriores, como As formas Elementares da vida religiosa,
Durkheim sustenta que 0s conceitos tém sua origem nas representa-
¢oes impessoais de uma comunidade, sendo estas uma forma de
pensamento, que, em um determinado momento, ¢ fixada e cristali-
zada. Os conceitos seriam elementos da lingua materna que expri-
mem como a comunidade representa os objetos da experiéncia, sendo
que os individuos buscam neles a pedra de toque de suas relacoes
sociais. Num argumento circular, o sociélogo procura demonstrar que
as representacoes coletivas, “por serem coletivas”, sao a garantia de
objetividade. Assim, ¢ a comunidade que dara o carater de verdade ao
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conceito, submetendo o individuo aos designios da sociedade, que “...a
sociedade exerce uma pressao para impor aos espiritos um certo
conformismo”, afirma o autor (1912 : 124).

O pragmatismo inverte esta visao, procurando liquidar o proble-
ma central do dualismo e abolindo conseqiientemente a idéia de
representacao-mediagao, substituido-a pelo principio de causalidade
(P. Descola, 1988 e R. Crépeau, 1996). Na versao reducionista
durkheimiana de conhecimento, a mediacao entre sujeito e objeto ¢é
efetuada pelas representagoes coletivas, mais especificamente nas
representagdes religiosas, que seriam a origem de todas as outras
representagoes. Por outro lado, os pragmatistas afirmam que assim
como nao é possivel reduzir o coletivo ao individual, também é inviavel
o projeto racionalista de submeter o individuo a coletividade. Na con-
cepcao pragmatista, este tipo de polarizacao dicotdbmica seria uma
conseqiiéncia residual do atomismo que marca o método analitico,
pois, individuo e sociedade nao se contrapoem, mas se complementam?®.

IV. A critica pragmatista ao representacionismo

O neo-pragmatismo propoe uma revisao radical das principais
idéias e categorias filosoficas, o que implica numa nova abordagem da
relagdo entre mente-corpo e/ou pensamento-mundo. Aponto aqui as
principais contribui¢des pragmatistas na solucao de problemas
relacionados a estes conceitos, especificamente o da verdade e o de
representacao. Passamos agora as criticas neo-pragmatista dirigidas
ao racionalismo e ao empirismo, que constituem as mais notorias
correntes filoséficas contemporaneas.

Assim como o racionalismo, o empirismo ¢ uma outra forma
de afirmar a primazia da Razao. O primeiro funda esta necessidade na
natureza do pensamento, o segundo na natureza das coisas, ou seja,
as duas correntes buscam uma fundamentagao para o conhecimento.
Entretanto, o pragmatismo se posiciona de forma contraria ao
“fundacionismo” racionalista e empirista, preferindo entender que a
verdade, ou melhor, “as verdades”, devem ser buscadas no plano da
existéncia humana. Ao contrario dos chamados fil6sofos idealistas (que
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consideram ser o pensamento a base dos conceitos e das categorias do
entendimento), para os pragmatistas, o conceito tem sua origem na
acao. Trés importantes conseqiiéncias emergem desta tese radical: 1.
a continuidade entre sujeito e objeto; 2. a similaridade entre
pensamento e mundo; 3. o cancelamento da distingao entre forma e
contetdo. Estes dispositivos sao colocados em atividade somente na
condigao de abandonarmos definitivamente a crenga na existéncia de
um corte epistemoldgico, como fundamento de processos cognitivos,
0 que tornara sem sentido a questao: como € possivel o conhecimento?
Esta rentncia implica, incondicionalmente, no abandono de conceitos
surgidos a partir do quadro epistemologico, e que dela se alimentam,
como é o caso do representacionismo. No racionalismo, assim como
no empirismo, o “culto da verdade” emerge do principio da
correspondéncia, ou seja, a crenga que as idéias devem estar em
conformidade com os objetos, eventos e estados. Este canone
epistemoldgico ocorre quando a representacao mental corresponde,
de forma, precisa ao objeto representado, sendo considerada uma
descricao eficaz do “objeto exterior”, ou seja, sua cdpia. Para os neo-
pragmatistas, se a verdade é uma c6pia, uma simples transcricao da
“realidade” externa, ela é uma “redundancia inttil”. O fundacionismo,
o representacionismo, o naturalismo reducionista e os argumentos
tautoldgicos estao igualmente presentes em outros momentos da obra
de Durkheim, refletindo-se na produgao intelectual de seu seguidores
(R. Crépeau, 1996).

Os neo-pragmatistas atacam a idéia de filosofia ou de ciéncia
como busca de esséncias (ou seja, “o mundo-como-¢”, ou “como-as-
coisas-sao na realidade” etc.), ou de “a verdade” como resultado da
correspondéncia entre pensamento e mundo. Eles negam a visao de
Descartes de “mente” como lugar no interior humano onde ocorrem
processos, e a idéia de Kant de “mente” como “tribunal da razao pura”.
Os novos pragmatistas recusam-se a aceitar a crenga de que o0s
problemas filos6ficos poderao ser dissolvidos mediante a substituicao
do vocabulario filos6fico herdado do século XVII e a “Virada
Lingtistica”, ou a crenga de que através da andlise da linguagem
poderemos solucionar os grandes problemas da filosofia (como o da
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representagao), tendo como fundamentacao a idéia de linguagem como
mediagao fixada entre pensamento e mundo.

A partir destes pontos considerados centrais nesta discussao,
os pragmatistas criticam a concepgao de mente como um grande
“espelho da natureza” contendo representacoes e a idéia de que co-
nhecer é representar acuradamente o que esta fora da mente, tentan-
do compreender, seguindo os passos de Descartes, como a mente é
capaz de construir tais representagdes. Consequentemente, recusam a
visao de ciéncia e de filosofia como atividades capazes de refletir,
utilizando a “metéafora do espelho”, como faz Rorty (1979), de forma
acurada os objetos e eventos do mundo “exterior”.

Os pragmatistas estao de acordo com Quine, quando propoem
o abandono dos “Dois dogmas do empirismo”, e com Davidson, que
renuncia ao “Terceiro dogma do empirismo”. A partir de esquemas
representacionistas, estes dogmas pretendem estabelecer relacao (ou
ponte, conforme Lévi-Strauss, 1962) entre o inteligivel e o sensivel,
separados pelo corte epistemoldgico. A partir dessa suposta interrup-
¢ao da continuidade entre pensamento ¢ mundo, podemos justificar
crencas como a de que processos mentais ocorrem separadamente da
realidade e da agao concreta. Neste 6tica, o conhecimento ser4,
necessariamente, uma questao de mediacao entre fronteiras. Estas
criticas colocam diretamente em cheque as dicotomias metafisicas de
origem platonica (como pensamento-agao, mente-corpo, homem-
mundo, mente-mundo, inteligivel-sensivel, individuo-coletivo, forma-
contetdo, aparéncia-realidade, razao-realidade etc.), que justificam o
dualismo dos paradigmas que fundamentam o racionalismo e o
estruturalismo.

A titulo de solugdes propostas pelos pragmatistas para as criticas
por eles assinaladas acima, J. Dewey aponta uma nova visao de
conhecimento como crengas que estamos interessados em justificar,
substituindo a nogao de “a verdade”, emergente do pensamento
metafisico, pelo de “verdades”. E de L. Wittgenstein a concepcao de
linguagem antes como instrumento do que como espelho, sendo que,
desta forma, nao iremos procurar por condi¢des necessarias de
possibilidade de uma representacao. Seguindo Wittgenstein, Rorty
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pretende demostrar os aspectos contextuais das tentativas de eternizar
certos “jogos de linguagem” e praticas sociais, colocando as nocoes de
mente, conhecimento e filosofia em perspectiva historica e culturalista.
E de Rorty e de Davidson a idéia de que compreendemos o processo de
conhecimento quando compreendemos a justificacao social das
crengas, sendo que, assim, podemos abandonar a no¢ao de mente como
espago de representacgdes, e o “espelho da natureza” poderd ser
destruido (Rorty, 1979). Para tanto, é necessario substituir os esquemas
dualistas da tradicao filosofica platonica, cartesiana-kantiana, por uma
visao de “relacao de causalidade nao representacionista” (Crépeau,
1996), e a concepgao de que o conhecimento é uma questao de bem
representar o mundo sensivel, pelo de conhecimento como
comunicacao e pratica social'.

Se o conhecimento e as crengas sao vistos como “habitos de agao”,
como indica Peirce (1878-1879) e P. Bourdieu (1994), podemos con-
cluir que nao existem verdades a priori, ou absolutas, nem a necessidade
de um entendimento semantico prévio que possibilite a comunicacao,
sendo que o significado é estabelecido pela intencionalidade dos
individuos envolvidos no ato social da comunicagao. Partindo da nocao
de “triangulacao”, Davidson (1994b) propde que o sentido de uma
proposicao (que, para ele, assim como para Peirce, sempre é uma outra
proposicao) nao ¢ necessariamente anterior ao ato comunicativo, mas
emerge da intencao dos locutores de se fazerem entender, num processo
de negociagao social da validacao do sentido dos objetos e eventos do
mundo. Esta triangulacao nao se efetua entre sujeito e mundo (como
no empirismo, ou entre homem e sua mente, como no racionalismo),
mas entre locutor e interlocutor, no interior de um contexto de
comunicacao, a partir de um mundo compartilhado. Desta forma, os
trés vértices deste tridngulo sao constituidos por locutor-interlocutor-
objetos, eventos e estados.

De acordo com Davidson, esta triangulagao ¢ o paradigma fun-
dador de uma “ecologia do conhecimento”, referindo-se a “totalidade
do ambiente humano”, indistintivamente natural e sécio-cultural
(Crépeau, 1996 : 28), que pretende substituir a teoria do conhecimen-
to, propondo que a nossa cognicao do mundo esta vinculada ao
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contexto socio-cultural e histérico da produgao de nossas atitudes
proposicionais (acao de trocar frases), como base de nossas inferéncias.
Se a nocao de representacao for abandonada ou substituida por um
quadro holista de causalidades livres dos entraves do
representacionismo, consequentemente desaparecerao alguns dos
“problemas” centrais da filosofia e do pensamento ciéntifico. Nas
palavras de Davidson (1993 : 289), renunciando ao dualismo
metafisico, como o de mente-mundo, ndao abandonamos o mundo,
mais estabelecemos um contato nao mediado com objetos e eventos
familiares, que tornam nossas idéias e opinides verdadeiras ou falsas.

Consideracoées finais

Em seu Objetivismo, relativismo e verdade (1997), Rorty critica a
forma contraditéria como alguns filésofos utilizam os instrumentos
tedricos que sao legados diretos das tradi¢coes de pensamento que
pretendem destruir. Um exemplo vem de Lévi-Strauss, que, em suas
Mythologiques, (1964-1971) propde a solugao para o problema da rela-
¢ao entre pensamento-mundo, situando o inteligivel no interior do
sensivel, através da acao do signo lingtiistico. Todavia, sua tentativa
torna-se frustrada, na medida em que pretende dissolver dicotomias,
utilizando instrumentos tedricos que tém sua origem nos mesmos
paradigmas que pretende cancelar (o que caracteriza uma tautologia,
uma falha légica), e que dao sentido a estas mesmas dicotomias.

Tratando-se especificamente da questao mente-corpo, Wittgenstein
nega que a introspeccao seja uma faculdade de um “sentido interno”,
ou uma fonte de conhecimento de qualquer tipo de experiéncia privada.
Por outro lado, enquanto cartesianos e behavioristas véem o
comportamento como um mero movimento corporal, Wittgenstein
insiste que a acao humana esta necessariamente impregnada de
significagao, pensamento, sentimento e vontade (PM.S. Hacker, 2000 :
9). Ele, assim como outros pensadores filiados a linhagem iniciada por
Heraclito e retomada com vigor, séculos apds, por Nietzsche, Peirce,
Davidson e Rorty, buscam, de forma revolucionaria, desnudar as crengas
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que fundamentam a visao de um mundo dividido pela acao do corte
epistemoldgico, proposto no interior da tradicao que atacam. Logo, estes
autores pretendem apontar a inexisténcia desta pretensa divisao.
Inspirado nas palavras de Nietzsche e Wittgenstein, Rorty pretende
demonstrar o caracter contextual de tais “jogos de linguagem”,
circunscrito a um determinado tempo, cujos participantes pretendem
imortalizar, colocando-os acima das contingéncias biograficas, histéricas
e socio-culturais.

Neo-pragmatistas (em especial, Rorty) e filésofos pds-analiti-
cos (como Davidson), estao de acordo que a tinica medida de valida-
cao possivel é avaliar se nosso vocabulario nos permite funcionar
adequadamente dentro da nossa comunidade. Para estes autores, 0s
conceitos nao sao representagoes, pois estabelecem relacoes causais, a
partir da intencionalidade dos sujeitos, situados no processo de
comunicacao''. Segundo R. Crépeau (1996), a proposta neo-
pragmatista permite tratar antropologicamente a logica da produgao
e reproducao social, utilizando o nivel macro em articulagao com o
micro sociol6gico. Para o autor, as interagdes micro e macro sociolégi-
cas constituem a riqueza e o material primordial, nao s6 da Sociolo-
gia, como de todas as Ciéncias Humanas.

Nao ¢ intengao aqui esgotar as questdes apontadas acima, espe-
cificamente, o problema do representacionismo'?. Espero que estas
idéias possam contribuir para projetar novas luzes sobre o problema
da relacao homem-mundo, levantado ha 2.500 anos atras pelos anti-
gos pensadores gregos e perpetuado até os dias de hoje pela tradicao
filosofica e cientifica ocidental. Finalizo este artigo com um paragrafo
tomado do livro de Rorty, Ensaios sobre Heiddeger e outros (1999 : 41),
que sintetiza as idéias aqui expostas:

“Dewey teve sorte. Sua geracao pode ter sido a ultima a se sentir
confiante em um futuro no qual a raga humana produziria seu destino
sem a necessidade dos mitos religiosos e cientificos, que confortaram-
na no passado —um futuro no qual a liberdade humana estaria confiada
ametéaforas até entao nao sonhadas, a vocabularios ainda nao gerados.
A medida em que o século se obscureceu, achamos cada vez mais dificil
imaginar uma saida para nossa atual cilada, que nos projete de um
futuro assim. Mas Dewey também estava certo. Se algum dia tivermos
a coragem de abandonar o modelo cientificista de filosofia, sem
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retornarmos a um desejo por sacralidade (como o fez Heidegger), entao,
nao importando quao obscuro os tempos, nao nos voltaremos mais para
os filosofos em busca de ajuda, como nossos ancestrais se voltaram
para os padres. N6s nos voltaremos para os poetas e 0s arquitetos, para
que produzam novos e surpreendentes projetos, destinados a realizacao
da felicidade do maior ntimero de pessoas.”

Notas

'THOMAS Kuhn, T. A Estrutura das Revolugoes Cientificas. Perspectiva, Sao Paulo, 1991.

2 A tradigao filoséfica ocidental denomina “corte epistemoldgico” a crenga na
descontinuidade entre homem e mundo, mente e corpo etc., reafirmando o
dualismo platonico e apontando a necessidade de esquemas de representagao como
possivel solugdo para o “problema”.

*> Por exemplo, cientistas e filésofos mediando a relagao do homem com o conheci-
mento (de si proprio, do ambiente natural e social); sacerdotes e outros especialis-
tas religiosos, entre homem e sobrenatural; psiclogos, entre o homem e sua “men-
te”; politicos, na relagao do homem com o poder etc.

40 filésofo alemao EW. Nietzsche afirma que “A verdade ¢ a vontade de se dominar a
diversidade de sensagdes”(“Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral”, Os
Pensadores, Nova Cultural, SP, 1987). Ainda sobre esta questao, ver M. Foucault,
A ordem do discurso (Edigoes Loyola, 1996).

> Paralelamente, B. de Espinosa apresenta uma concepgao contraria (ou seja, da con-
tinuidade entre corpo e alma), que, todavia, nao capta a aten¢ao dos pensadores
da época, como conseguiu Descartes.

¢ Uma edigao inglésa, também esgotada, foi publicada em 1983, pela Universidade de
Cambridge, USA.

7 PEIRCE (1977:195), apontado por James como sendo o criador do pragmatismo,
define esta corrente da seguinte forma: “A fim de determinar o significado de uma
concepcao intelectual, dever-se-ia considerar quais conseqiiéncias praticas pode-
riam concebivelmente resultar, necessariamente, da verdade dessa concepgao, e a
soma dessas conseqiiéncias constituira todo o significado da concepgao”. Entre-
tanto, é necessario apontar aqui a existéncia de algumas importantes divergéncias
entre os pragmatistas. Enquanto James manifesta preferéncia a precedéncia
epistemoldgica do individuo, com relacdo ao social, Peirce, ao contrario, concor-
dando com Durkheim, proclama a submissao do individuo ao coletivo, afirmando
que o signo lingtiistico é essencialmente social (fazendo referéncias a “comunidades
de signos”). Mantendo a dicotomia individuo-sociedade, os dois autores nao con-
seguem, todavia, escapar do dualismo metafisico.

& Traducao livre do autor do presente artigo. A analise do contexto biografico, por
exemplo, pode nos fornecer uma importante pista para entender, por exemplo, o
crescente interesse de Durkheim pelo individuo, como agente ativo de reformulagao
e contextualizagao das categorias sociais do entendimento, pois, submeter o indi-
viduo ao social, justificaria o engajamento de André Durkheim e outros jovens
franceses, que perderam a vida nas frentes de batalha da primeira guerra mundial,
em defesa dos ideais nacionais.

° Em sua “Praxiologia” ou teoria da agao (1994: 19, 127 e 173), P. Bourdieu, critica o
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estruturalismo por excluir o individuo da génese cognitiva, como da producao e
reproducao da estrutura, reduzindo-o a simples “epifendmeno da estrutura”.

19 Seguindo Peirce (1977), deve-se substituir diades por triades, a partir do entendi-
mento de que em toda relacao entre dois elementos, sempre existe, implicitamente
ou nao, um terceiro componente, que estabelece a relagao entre os dois primeiros.
Para um aprofundamento desta questao, ver o artigo de V. Descombes, “Le sujet des
relations triadiques” in: Les Institutions du Sens. Les éditions de minuit, Paris, 1996.

"' Em meus estudos sobre os indios guarani do Brasil, abordo a questao do papel do
individuo como agente ativo no processo de interpretacao e renovacao dos mitos.
Ao contrario do método estruturalista, analiso as nhemboaty tekoram idjypy (reu-
nides de discussao sobre os mitos), onde cada individuo expde sua visao sobre o
sentido de um episédio mitico, que ¢ “triangulado” (o que Davidson define como
sendo “um ajustamento progressivo dos individuos” — 1994 : 37) pelo grupo. Quan-
do um individuo narra um mito, ele junta mais uma versao as outras versoes
existentes que formam um “grupo de transformagao” (seguindo Lévi-Strauss, que
em suas Mythologiques, analisa as versdes do “mito dos gémeos”, Apapokuva-
guarani, de Nimuendaju). A partir da visao pragmatista, ao contrario de Durkheim,
0 mito pode orientar de forma indireta, ou mesmo direta, praticas. Assim, o mito
seria um “modelo para a acdo” (como em Peirce, 1878-1879).

12 Este artigo ¢ o resumo de um texto mais amplo, do mesmo autor, que trata com
detalhas as idéias aqui expostas. Para uma analise mais profunda sobre a questao
da representacao, ver Les Réprésentacions sociales (1989), de Denise Jodelet, se-
guidora de Serge Moscovici, onde a autora inclui uma bibliografia geral sobre o
tema.
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