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Resumo

Este artigo propde recuperar a no¢ao
cléssica de colonialismo interno a partir
de questdes suscitadas pela literatura
p6s-colonial, propondo falar de
colonialidade interna. Recorre-se a
essa perspectiva para langar nova
luz sobre o tema da ideologia da
identidade nacional mestica no
Brasil. Conclui-se trazendo linhas
contemporaneas da antropologia
brasileira que poderiam enriquecer a
perspectiva pés-colonial, ao abordar
nao apenas o contetdo da ideologia
da mesticagem, mas sua gramatica
subjacente, baseada na nogao de
cultura.
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Abstract

This article reclaims the classic notion
of internal colonialism from the point
of view of questions raised by the
postcolonial literature, proposing to
speak of internal coloniality instead.
It shows how this perspective may
shed new light on the issue of Brazil's
miscegenated national identity. It
concludes by deploying contemporary
works in Brazilian anthropology that
could enrich it by approaching not
just the ideology of mesticagem, but
its underlying culturalist grammar.
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1 Introducao’

esde 0s anos 1960 e 1970, quando a nocao de colonialismo interno
Dalcangou proeminéncia nas ciéncias sociais latino-americanas
(Stavenhagen, 1963; Gonzalez Casanova, 1963; Cardoso de Oliveira,
1966), nao se ouve falar muito no conceito na antropologia brasileira.
Este artigo propode restituir ao vocabulario conceitual da disciplina
essa nogao, em larga medida relegada a seu passado. Embora o
termo continue sendo utilizado de modo pontual por antropélogos
contemporaneos — por exemplo, Viveiros de Castro (1999); Carvalho
(2002); Velho (2008; 2010), ele parece carecer de uma formulacao mais
ampla, sistematica, reflexiva e em sintonia mais fina com campos de
estudo e debates (meta)tedricos recentes. Assim, proporei aqui resgatar e
retrabalhar a nogao de colonialismo interno a partir de temas e questoes
salientes na literatura contemporanea, como foco na interface entre a
antropologia e os estudos pos-coloniais.

A primeira segao recupera parte da trajetéria e do sentido original do
conceito de colonialismo interno como uma perspectiva historiografico-
tedrica alternativa ao modelo, mais difundido historicamente nas
ciéncias sociais, de construcao da nacao. A secao seguinte discute
uma reformulacao possivel da nocao de colonialismo interno a partir
de certas propostas avangadas no campo dos estudos pds-coloniais
— propondo assim falar em colonialidade interna. A terceira segao
explora a possibilidade, ja implicada em algumas analises, de que a
mesticagem como ideologia da identidade nacional hegemonica no
Brasil e em outras partes da América Latina possa ser (re)pensada nos
termos de uma colonialidade interna. Por fim, a Gltima secao retorna a
antropologia, explorando como algumas linhas da critica contemporanea
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anocao de mesticagem e a sua gramatica subjacente, baseada na nogao
de cultura, poderiam enriquecer a perspectiva sobre a colonialidade
interna a partir de insights proprios da disciplina antropolégica.

2 Da Construcao da Nacao ao Colonialismo Interno

Nas ciéncias sociais brasileiras, o termo construcao da nacao —
também conhecido por meio do anglicismo nation-building — tem sido
a escolha mais comum para designar os processos histéricos por meio
dos quais as nagoes pés-coloniais foram formadas, juntamente com
o seu outro lado da moeda, os processos de formacao do estado (ou
state-formation). Nation-building foi a nogao utilizada, por exemplo, por
George Stocking Jr. (1982) no conhecido nimero da revista Ethnos
sobre antropologias centrais e periféricas. Nesse debate — precursor de
discussoes que viriam a ser desenvolvidas sob a alcunha de “antropologia
no plural” (Peirano, 1991) ou, mais recentemente, “antropologias
mundiais” (Ribeiro; Escobar, 2006) —, antropologias “periféricas”
como a brasileira se diferenciariam de antropologias “centrais” como a
britanica, americana e francesa pela sua ligacao histdrica com processos
de construcao da nacao, em contraste com o impeto imperialista destas
altimas.

Nao obstante a justeza do contraste entre os estados-nagao pés-
coloniais e os grandes impérios ocidentais que os colonizaram, ele parte
de um divisor que superestima a ruptura pés-colonial. Como varios
dos autores que abordo aqui, parto da constatacao de que muitos dos
processos histéricos que marcaram a construgao e perpetuagao dos
impérios coloniais tém andlogos internos nos estados-nacao nascidos
a partir de ex-coldnias. E nesse sentido que a ideia de colonialismo
interno vem lancar luz sobre processos e relacoes que sao normalmente
obscurecidos por nocoes mais comuns como a de construcao da nacao, e
o contraste implicito que ele traz com relagao a construcao de impérios.
Nesta secao, apontarei alguns elementos interessantes desse “giro de
perspectiva” operado pela alternativa analitica do colonialismo interno.

Em primeiro lugar, ¢ inevitavel que a ideia de construcao da nacao
tenha uma ressonancia forte com o ponto de vista historiografico dos
“vencedores”, ou das elites econdmicas e politicas que capitanearam a
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formacgao dos estados-nagao pés-coloniais. Esse processo de construcao
de hegemonias nacionais na esteira das independéncias, na América
Latina e alhures, tem sido descrito na literatura através de nogoes ja bem
consolidadas como a “invencao da tradicao” de Hobsbawm e Ranger
(1984) e as “comunidades imaginadas” de Benedict Anderson (2008).
Entre os avangos produzidos por essas andlises estao as propostas de que
estado e nacao, embora intimamente interligados, foram historicamente
constituidos em relativo descompasso (geralmente, a Gltima vindo a
reboque do primeiro); que nao ha nada imemorial, ou essencial, nas
identidades nacionais; e que estes processos histéricos tém envolvido
relagoes de poder de longa duracao, a partir das quais certos grupos
lograram impor sua proépria ideologia e interesses como horizonte
hegemonico para o restante da nacao.

A Formacao das Almas, o classico de José Murilo de Carvalho
(1990) sobre a invencao (no sentido hobsbawniano) de um novo
imaginario nacional para a nascente Republica brasileira é, a meu
ver, exemplar deste tipo de abordagem para a construcao da nacao no
caso do Brasil. O livro trata de como um momento histérico de ruptura
institucional com o regime anterior (o Império) exigiu a reformulacao
relativamente abrupta de simbolos nacionais centrais como a bandeira, o
hino, herdis e heroinas. Carvalho mostra, de modo magistral, como, para
que se reverberasse de modo eficaz no imaginério do “povo” brasileiro,
muitas dessas tentativas de invengao de tradigdes republicanas tiveram
que se assentar em simbolos anteriores (como o pano de fundo e a
melodia da bandeira e do hino imperiais), ignorar personagens reais
(como os proprios proclamadores), e reinventar personagens antigos
(como o Tiradentes reconfigurado a imagem do Cristo).

Abordagens deste tipo sao vitais para desconstruir o carater
dado e imemorial do estado-nacao e de suas hegemonias subjacentes,
mostrando que se fundamentam em processos histéricos em larga
medida contingentes e movidos por disputas e relagoes de poder.
A prépria antropologia tem se inspirado neste movimento analitico
para desconstruir certos pressupostos que tém sustentado as pretensoes
de exclusivismo do ocidente europeu. E o caso, por exemplo, da
conhecida digressao de Sahlins (2016) sobre um dos mais amplos e
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bem-sucedidos processos de invencao da tradicao jamais levados a
cabo: o Renascimento, que recuperou a Antiguidade classica como
raiz da modernidade europeia, ao mesmo tempo em que invisibilizou
todo o periodo histérico medieval como a era das trevas, da barbarie
e do obscurantismo, em contraposicao a era das luzes que se abria.
Entretanto, este tipo de abordagem acaba dando pouca atencao
ao outro lado da equagao da nacao: os “perdedores” da histéria, como
eles assim o tornaram, e quais os efeitos duradouros da condicao de
subalternidade. Ainda nos anos 1960, intelectuais latino-americanos
vinham gestando uma perspectiva alternativa a da construgao nacional,
encapsulada no conceito de colonialismo interno. Ao que tudo indica,
o termo foi primeiro utilizado com referéncia ao caso paradigmatico
da segregacio racial na Africa do Sul (Marquard, 1957), embora se
tenha argumentado que as preocupagdes que ele indica possam ser
encontradas antes disso em intelectuais militantes como Lénin, Antonio
Gramsci, José Carlos Mariategui e Frantz Fanon (Gonzales Casanova,
2007). O conceito foi se popularizando em estudos de caso pelo mundo
durante a segunda metade do século XX, para tratar, por exemplo, de
minorias étnicas na Europa, do divisor norte-sul nos Estados Unidos,
ou da situacao dos arabes em Israel (Hechter, 1975; Williams, 1977;
Hind, 1984). Todavia, seu pedigree académico tem sido comumente
associado a dois soci6logos mexicanos, Pablo Gonzalez Casanova (1963)
e Rodolfo Stavenhagen (1963), que se inspiraram, por sua vez, em
sugestoes feitas na época pelo sociélogo estadunidense C. Wright Mills.
No caso desses autores, o foco se volta para os grupos indigenas e
campesinos de paises como México, Bolivia e Guatemala, numa chave
analitica mais proxima a do marxismo e da economia politica, e em
didlogo com a teoria da dependéncia, também em voga na época. Nao
obstante as diferentes énfases e variacoes que se seguiram, o pano de
fundo comum do conceito original de colonialismo interno é que, para
as minorias econodmicas, étnicas, politicas dentro dos estados-nagao
latino-americanos, o fim do colonialismo formal nao significou o fim
das relagoes coloniais. Isso porque as elites nacionais criollas, ao lograrem
sua independéncia formal com relagao a metrépole, passaram a dar
continuidade ao processo colonizador domesticamente, dentro da chave
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da construgao dos novos estados-nacao. Stavenhagen originalmente
avancou seu argumento contra perspectivas do tipo “sociedade dual”
(ou seja, que supdem um divisor interno aos estados-nacao entre
uma parte moderna e modernizante e outra, tradicional ou atrasada),
perfazendo internamente um movimento critico andlogo ao que a
teoria da dependéncia fez internacionalmente. Ecoando as analises de
Gramsci sobre as relagoes entre o Mezzogiorno e o norte da Italia, ele
sugeriu que o subdesenvolvimento de certas populacoes e regioes se
deve nao ao seu isolamento como sociedades tradicionais, incapazes
ou paradas no tempo, mas a sua participacao ativa, porém desigual
e periférica, em sistemas econdmicos que encontram seu centro em
regioes e grupos sociais domesticamente hegemodnicos. As relacoes
coloniais dentro do sistema doméstico participam, por sua vez, de
processos geopoliticos e econdmicos mais amplos na escala do sistema
mundial, o que faz com que relacdes de periferalizacao observados na
escala internacional encontrem analogos internos aos estados-nagao
periféricos.

Em um esforco de reelaboracao posterior do conceito, Gonzalez
Casanova (2007) apontou como trago caracteristico do colonialismo
interno a jungao entre desigualdade econdmica e desigualdade étnico-
racial no interior de estados-nacao p6s-coloniais como os latino-
americanos, onde as classes dominantes sao, ou se pensam como,
racialmente brancas e etnicamente descendentes dos colonizadores
europeus (o que pode implicar em um divisor linguistico, ou nao). Ele
também notou como esse duplo divisor doméstico (étnico-racial e de
classe) também tende a seguir linhas geograficas, ao longo das quais
o poder politico e econdmico passa a se concentrar em certas regioes
do pais e/ou ao longo do eixo rural-urbano. Como outros, Gonzales
Casanova tem acrescentado aos eixos politico-econémico, geografico
e étnico-racial, tipicos do conceito original de colonialismo interno,
cruzamentos com outras linhas por meio das quais tem corrido a
politica contemporanea, como movimentos pela igualdade de género,
orientacao sexual, ecologia, antiglobalizagao e precariedade neoliberal
—mantendo contudo a centralidade dos movimentos indigenas como
frente de resisténcia a hegemonia global do capital.
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Na antropologia brasileira, a ideia de colonialismo interno teve
certa circulagao nos anos de 1960 e 1970, a principio de modo muito
concentrado no ambito da etnologia indigena. Grandes nomes do
periodo de consolidagao institucional da antropologia no pais o
utilizaram, notadamente Roberto Cardoso de Oliveira (1966), que
mantinha um didlogo direto com seus colegas latino-americanos.
Este tltimo defendeu a relevancia do conceito para pensar as relacoes
interétnicas entre os grupos indigenas e o estado-nagao brasileiro,
articulando-o com correlatos como a “situagao colonial” avancada por
Georges Balandier (2014) a partir do contexto africano nos anos 1950.
A ideia geral do colonialismo interno também permeia outras nogoes
importantes do periodo, como as de friccao interétnica (Cardoso de
Oliveira, 1963) e frentes de expansao (Velho, 1972). Nao surpreende,
portanto, que no Brasil o conceito tenha sido desde entao tipicamente
associado a estudos de contato, relacoes interétnicas, indigenismo e
campesinato (Montero; Arruti; Pompa, 2012).

Mais recentemente, o termo tem aparecido em falas e escritos de
antropo6logos que partem de outras perspectivas e/ou trabalham outras
tematicas. Eduardo Viveiros de Castro (1999, p. 173) o evocou para
criticar a “brasileirizagao dos indios” implicada em argumentos sobre o
carater anticolonialista de antropologias periféricas como a brasileira.
Otavio Velho (2008, p. 7, grifo original) o recuperou, num sentido
similar, para matizar a oposicao entre antropologias de construgao de
impérios e antropologias de construgao de nacoes, sem, contudo, apagar
o contraste entre elas — por exemplo, a énfase especial, no caso destas
ultimas, no “[...] problema da unidade, pois sendo o outro interno
impunha-se uma delicada operagao simultanea de reconhecimento e
circunscrigao, num sutil — mas delicado — equilibrio, reconhecedor, por
assim dizer, da natureza antindmica do real”. Essas referéncias sao,
todavia, esparsas e pontuais. Creio que 0os mecanismos dessa operacao
simultanea, e um tanto paradoxal, de reconhecimento e circunscrigao,
diversidade e unidade, autonomia e controle, através da qual tem
se desdobrado a relacao entre o estado-nacao brasileiro e os grupos
colonizados internamente ainda podem ser melhor explorados.
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Esse esforco implicaria pensar reflexivamente sobre a participagao
da prépria antropologia nos processos de colonialismo interno no Brasil
— como ja foi feito em outras partes do mundo para o colonialismo
europeu e para o imperialismo e colonialismo interno estadunidenses
(Fabian, 2013; Clifford; Marcus, 2017; Asad, neste volume). Roberto
Cardoso de Oliveira (2006) havia levantado essa questao da reflexividade
antropoldgica em contextos de colonialismo interno, mas a resolveu
dentro dos termos do indigenismo e da atuacao de um antropd6logo
“cidadao”. A meu ver, um dos modos de aprofundar essa reflexao
de modo mais sensivel as complexidades e dilemas do contexto
contemporaneo do “multiculturalismo a brasileira” (e dos recentes
ataques a ela) seria trazendo elementos da chamada critica pés-colonial
para pensar o processo de colonialismo interno. A secao seguinte busca
ensaiar alguns apontamentos neste sentido.

3 Do Colonialismo Interno a Colonialidade Interna

Nao obstante o avanco critico que o conceito de colonialismo
interno perfaz com relagao a abordagens do tipo nation-building ou
sociedades duais, como qualquer outro, ele encontra limitagdes relativas
ao campo de debates e a época no qual surgiu. Neste caso, a ideia original
do colonialismo interno diz respeito fundamentalmente a temas e
questdes do marxismo, economia politica, sistemas mundiais, e outras
perspectivas dominantes nas ciéncias sociais latino-americanas nas
décadas de 1960 e 1970 (Stavenhagen, 1963; Gonzalez Casanova, 1963;
Cardoso de Oliveira, 1966; Velho, 1972). Desde entao, a antropologia
e as demais ciéncias sociais tém caminhado no sentido de incorporar
outros aportes tedricos que permitem langar uma luz mais refinada
sobre questdes relativas a “superestrutura”. Um autor importante nesse
sentido tem sido Antonio Gramsci e sua dupla analitica da hegemonia-
subalternidade (Gramsci, 1999), que formou a base de boa parte do
campo académico dos estudos pds-coloniais.? Entre conexdes mais
conhecidas no Brasil estao os subaltern studies indianos e o artigo pioneiro
de Stuart Hall (2003) sobre a relevancia de Gramsci para o estudo da raga
e etnicidade. Além destes, o grupo de académicos que eventualmente
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se desdobrou no programa da modernidade-colonialidade — mais
conhecido através da nogao de giro decolonial — comec¢ou como um tipo
de subaltern_studies latino-americano, inspirado na proposta pioneira
dos colegas indianos (Escobar, 2007; Ballestrin, 2013).

Muito ja foi dito e debatido, nos tltimos 20 ou 30 anos, sobre se
seria possivel ou desejavel voltar lentes pds-coloniais para a América
Latina; que deslocamentos e inovagdes emergiriam desse movimento;
quais seriam as especificidades do pds-colonial no campo luséfono, em
geral, e no Brasil, em particular; ou se a propria importacao dessas lentes,
desenvolvidas a partir de contextos de colonizagao diferentes e bem
mais recentes que os da América Latina, nao constituiria ela mesma um
tipo de colonialismo académico (Mignolo, 1993, 2005a; Aschcroft, 1998;
Santos, 2003; Morana ef al., 2008; Morana; Jauregui, 2008). Ha sem
divida variagdes importantes neste campo de debates, mas parece haver
consenso em torno da tese mais geral de que a conquista e colonizagao
das Américas marcam a origem da modernidade europeia, compondo,
portanto, seu “lado obscuro” e ainda nao plenamente reconhecido
(Mignolo, 2005a, 2011; Escobar 2007). Segundo essa perspectiva, esse
lado oculto, porém intimo e indissocidvel, da modernidade foi durante
muito tempo invisibilizado pela historiografia do mainstream, que tende
a tomar processos modernos como o iluminismo, revolucao cientifica,
industrial, capitalista, etc, como enddgenos a histéria europeia (Morana
et al., 2008; Morana; Jauregui, 2008).

Esse esforco de “provincializar” a histéria da modernidade
europeia (Chakrabarty, 2000) a partir do ponto de vista da colonizagao
das Américas tem se desdobrado em direcoes variadas de pesquisa:
colonizagao e subalternizacao de outras formas de vida como processo
necessario e constitutivo da emergéncia modernidade ocidental
(Escobar, 2007); recuperagao dos iluminismos ibéricos e de suas
influéncias na ciéncia e na filosofia modernas (Canizares-Esguerra,
2006); emergéncia da América Latina como regiao constituinte,
porém marginal e subalterna, do ocidente (Mignolo, 2005b; 2011);
consideragao do carater de “colonizador subalterno” dos impérios
portugués e espanhol, e suas consequéncias de longa duracgao para
suas ex-colonias, na América Latina, Africa e alhures (Santos, 2003);
recuperacao de autores ¢ linhas de pensamento nascidos da experiéncia

ILHA

v. 19, n. 2, p. 73-105, dezembro de 2017

82




Colonialidade Interna, Cultura e Mestigagem: repensando o conceito de colonialismo interno...

latino-americana, como o marxismo de Maridtegui ou a teologia da
libertacao (Morana ef al., 2008); repensar processos de construgao da
nacao sob uma perspectiva de sistemas mundiais e modernidades
subalternas (Coronil, 1997); e, de modo mais amplo, atengao aos efeitos
duradouros do colonialismo para além do periodo colonial propriamente
dito, e extensao da influéncia metropolitana para além do colonizador
original, abarcando também outras ondas de hegemonia global, em
especial o imperialismo estadunidense e o capitalismo industrial e
financeiro (Escobar, 2007).

Como intuiu Otavio Velho (2010), este Gltimo ponto aponta para
um conceito abracado por este grupo que parece ser particularmente
interessante para repensar o colonialismo interno: a colonialidade do
poder, do peruano Anibal Quijano (1992; 2005). Quijano articula suas
reflexoes sobre a estrutura duradoura de poder legada pela colonizagao
europeia aos paises da América Latina em torno da ideia de raga, ou
da naturalizacao das diferencas — cujas raizes podem ser tracadas até
o encontro colonial inaugural em 1492. Na formulacao original desse
autor, esse sistema classificatério hierdrquico centrado na categoria
de raca constituiu a base para o controle do trabalho pago e nao-pago
(em especial, dos indigenas) necessario a emergéncia e expansao do
capitalismo industrial. O conceito de colonialidade foi progressivamente
expandido por Quijano e outros para abarcar uma cadeia interconectada
de hierarquias globais que extrapolam a dominagao militar e econdmica
para incluir eixos epistémicos, linguisticos, de género, sexualidade,
espiritualidade, relacao com a natureza, subjetividades, formando o
que estes autores chamam de “sistema mundial colonial moderno”
(Escobar, 2007, p. 185; Quijano; Wallerstein, 1992) ou “matriz de
poder colonial” (Mignolo, 2011, p. 156, Morana ef al., 2008; Morana
e Jauregui, 2008; Lugones, 2014). O conceito de colonialidade se
coloca como uma alternativa interessante a ideia do pés-colonial, por
ser menos vaga e ambivalente, derivar de um ponto de vista latino-
americano, e evidenciar melhor os elementos relacionais, multiescalares
e historicamente situados dos processos em questao.’

Dentro do quadro latino-americano mais geral, o caso brasileiro
tem, ainda, especificidades préprias. Algumas das reflexdes a meu ver
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mais perceptivas no sentido de pensar a historia do pais numa chave
pos-colonial vieram de um portugués, Boaventura de Sousa Santos
(Cesarino, 2012). Em um artigo paradigmatico originalmente publicado
no ano de 2001, Santos (2003, p. 29) levantou a necessidade de se
pensar nao no pés-colonial em termos gerais, mas em pés-colonialismos
situados baseados em “[...] cuidadosas andlises histéricas e comparadas
dos colonialismos e do que se lhes seguiu”. No caso de Portugal, ele
discutiu os efeitos, sobre suas as ex-coldnias, do fato de terem tido um
“colonizador subalterno” nos termos da hegemonia continental que
gradualmente se deslocou, a partir do século XVII, para os grandes
impérios da Europa ocidental, em especial Inglaterra e Franga. Mesmo
nos termos do colonialismo ibérico, Portugal teve uma trajetdria
particular, como a submissao tempordria a Espanha entre os séculos
XVI e XVI], a transferéncia da sede do império para uma de suas coldnias
(o Brasil) no inicio do século XIX, e o consequente carater conservador
da independéncia deste Gltimo — levando a manutencao da unidade
territorial da ex-colénia, em contraste com a intensa fragmentacao
politica do ex-império espanhol. Santos (2003, p. 29) especula que
esse “déficit de colonialismo” por parte de Portugal possa ter levado,
apo6s a independéncia em 1822, a um tipo de colonialismo interno
especialmente forte no caso brasileiro. Como consequéncia dessa “dupla
ambivaléncia” do seu colonizador subalterno, a colonialidade no Brasil
teria vindo a se caracterizar por algumas disposicdes paradoxais, como
uma complexa sobreposicao de camadas de colonialidade (Inglaterra,
Estados Unidos...), uma relacao “amigavel” com o ex-colonizador
original, e, domesticamente, uma peculiar “fratura ... entre os que se
sentem vergados pelo excesso de passado e os que se sentem vergados
pelo excesso de futuro” (Santos, 2003, p. 28).

A propria antropologia, como as outras ciéncias sociais brasileiras,
nao poderia deixar de estar implicada nesses processos. Com efeito,
retrospectivas historicas da disciplina no Brasil tém apontado uma
relacao importante entre esta e o colonialismo interno, por meio da
sua associagao organica com o problema da construcao da nacao
(Peirano, 1999). O conhecido comentario de Lilia Schwarcz (1999)
de que a antropologia brasileira se constituiu com base em objetos
especificos, mais do que em temas ou teorias, é bem evocativo desta
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relacao: antes de serem objetos do olhar teorico da disciplina, indigenas
e afro-brasileiros foram os principais objetos do colonialismo interno
do estado brasileiro. E embora a antropologia faga parte de um sistema
relativamente autonomo com relacao ao estado (Cesarino, 2017a),
muitas de suas categorias constitutivas sao heranca dessa relacao
colonial. Um indicativo revelador (e para alguns, incomodo) disso é o
fato de, ainda hoje, as suas subareas serem definidas pela burocracia
estatal em termos de linhas demarcatérias classicas do colonialismo
interno brasileiro: Antropologia das Populacoes Afro-Brasileiras,
Etnologia (indigena), Antropologia Urbana e Antropologia Rural —
restando a Teoria Antropoldgica como categoria residual.

Antropoéloga brasileira radicada nos EUA, Teresa Caldeira (2000,
p.- 22) foi dos poucos a colocar a questao da produgao da alteridade
antropoldgica no Brasil explicitamente em termos de relagoes de poder
na escala doméstica:

Os intelectuais brasileiros, inclusive antropélogos, tém
estudado preferencialmente grupos sociais subalternos: o
pobre, o negro, o indio, o membro de minorias étnicas ou
sexuais, e os trabalhadores organizadores de movimentos
sociais.

Conclui ela que “[...] a alteridade torna-se, assim, uma questao
de relacoes de poder, mas neste caso as relacoes sao intrinsecas a
sociedade dos antropdlogos” (Caldeira, 2000, p. 22). A escassez de
reflexdes neste sentido, embora desalentadora por um lado, é por outro
compreensivel: provavelmente resulta menos de uma cegueira para
conexoes tao evidentes do que de um posicionamento estratégico da
disciplina nos termos da sua delicada posicao histérica como mediadora
(e aliada politica) entre essas populagoes e o estado. Mas como sugeri
em outra ocasiao (Cesarino, 2017a), é preciso também atentar para a
complexidade das conexdes entre antropologia e colonialidade interna:
se 0s antropdlogos tém sido tradicionalmente membros das “elites”
nacionais, como afirma Caldeira, essas elites nao sao nem monoliticas,
nem destituidas de hierarquias e conflitos internos.

Nao obstante certa timidez reflexiva, na antropologia brasileira
das duas dltimas décadas tém emergido alguns esforcos mais ou
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menos isolados no sentido de pensar o colonialismo interno brasileiro
através de insights derivados do campo contemporaneo dos estudos
pOs-coloniais. Em um livro originalmente publicado em inglés, Alcida
Ramos (1998) propds um exercicio pioneiro de pensar o indigenismo
brasileiro através do conceito saidiano do orientalismo (Said, 2007). Ela
transpds a perspectiva de Said sobre a relacao Ocidente/Oriente para
pensar as visoes (hegemonicas) do estado e da sociedade nacionais
brasileiros sobre os grupos indigenas (subalternos) localizados em seu
territério. E interessante notar, em sua analise, paralelos claros com
caracteristicas tipicas da mecanica do orientalismo saidiano, como a
auto-referéncia (ou seja, um discurso que diz mais sobre aquele que
vé do que sobre aquele que ¢ visto), a homogeneizagao e reificagao
do objeto do discurso orientalista (o “indio hiper-real” de Ramos), e
o carater contraditério dos esteredtipos a ele associados. Assim como
convivem, no orientalismo classico, a imagem do ditador barbaro
e sanguinario e do guerreiro nobre e corajoso, da odalisca exdtica,
sensual e sexualmente disponivel para o homem branco e da mulher
oprimida sob sua burca, coexistem, no orientalismo da colonialidade
interna brasileira, o indio primitivo e canibal, e o indio puro e bom
selvagem; o indio incapaz, infantil e preguigoso, e o indio habil no
trato dos perigos e desafios da floresta; a heranga indigena que atrasa o
progresso, e as suas contribuigdes civilizatdrias para o pais. Assim como
no orientalismo classico (como no discurso foucaultiano), nao importa
qual o contetido do estereétipo em jogo — o ponto essencial é que ele
diz respeito menos ao seu objeto “real” do que ao posicionamento do
enunciador numa relacao de poder com relagao a este dltimo.

Outros tipos de processos de colonialismo interno também ja foram
pensados através da inspiracao pos-colonial — aqueles que correm, por
exemplo, em linhas regionais. Em particular, Durval Albuquerque Jr.
reconstruiu o processo histérico e literario de construgao da alteridade
regional que ele chamou de A Invencao do Nordeste — uma ressonancia
clara com outros volumes na linha da critica p6s-colonial como A
Invencdo de Africa de Valentin-Yives Mudimbe (2013), A Ideia da América
Latina de Walter Mignolo (2005b), e o subtitulo da edigao brasileira
do Orientalismo, de Said (2007). Nao se trata aqui exatamente da
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invengao da tradicao no sentido de Hobsbawm e Ranger (1984), mas
da produgao discursiva de um “outro” (interno ou externo) por meio de
relacoes de colonialidade que também percorrem outros eixos. No caso
do nordeste, como em outros, a colonialidade interna tende a seguir
linhas geogréficas: divisores como litoral/interior e rural/urbano foram
historicamente centrais tanto as diversas “interpretagoes do Brasil”
quanto a politicas concretas avangadas pelo estado. Cabe notar como esses
divisores produzem internamente efeitos de colonialidade semelhantes
a (e interconectados com) aqueles observados externamente. E o caso
da alocronia (Fabian, 2013) entre sertao e litoral tao eloquentemente
expressa por Euclides da Cunha, e das disjuncoes e paradoxos a que
ela leva — “Porque nao no-los separa um mar, separam-no-los trés
séculos”. (Euclides da Cunha, 2007, p. 209).*

Alguns autores, em especial ligados a perspectiva decolonial, ja
abordaram a questao do colonialismo interno a partir da perspectiva
da colonialidade do poder. Mignolo, por exemplo, o sugeriu ao falar
sobre a dupla diferenca colonial que formou as elites criollas da América
Latina, em sua relagado com a Europa, por um lado, e com as populagoes
amerindias e afrodescendentes por outro:

A diferenca colonial transformou-se e reproduziu-se no
periodo nacional, passando a ser chamada de ‘colonialismo
interno’. O colonialismo interno ¢, assim, a diferenga
colonial exercida pelos lideres da construcao nacional.
(Mignolo, 2005a, p. 43)

Outros autores falaram explicitamente em termos de uma
colonialidade interna, porém sem desenvolvé-la mais a fundo como
um conceito especifico (Lander, 2005). Na antropologia brasileira,
embora intuida por alguns (Velho, 2010), até onde pude averiguar a
ideia de colonialidade interna nunca foi trabalhada. A secao seguinte
busca ensaiar um exercicio deste tipo, tomando como foco a ideologia
de nation-building historicamente hegemonica no Brasil, assim como
em boa parte da América Latina: a mesticagem.
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4 Colonialidade Interna e Mesticagem

A mesticagem talvez tenha sido o tema mais referenciado e
trabalhado no corpus literario e académico das humanidades brasileiras,
ao menos desde o célebre ensaio fundador de Von Martius de 1843
sobre “como se deve escrever a histéria do Brasil”. E possivel dizer
algo novo sobre ele? Partindo do contexto contemporaneo de crise
do paradigma hegemodnico da identidade nacional centrado na
mestigagem, e da concomitante emergéncia de novas politicas da
identidade, do reconhecimento ou da diferenga, vale experimentar
com formas renovadas de olhar para esta velha questao. Uma mirada
p6s-colonial na mesticagem como um eixo importante da colonialidade
interna brasileira implica repensar alguns de seus mecanismos e efeitos
duradouros sob uma nova luz — é o que pretendo ensaiar nesta segao.

Talvez seja 1til comecar com mais um paralelo com os EUA.
Naquele pais, o revisionismo historiografico da principal narrativa
hegemonica sobre a construgao da nagao americana — a notoria “tese da
fronteira” de Fredrick Jackson Turner — convergiu com a intensificagao
das politicas de reconhecimento naquele pais. O conhecido argumento
de Turner para a singularidade histérica da democracia americana
baseou-se numa imagem do Oeste como wilderness, lugar de terras
disponiveis a serem progressivamente anexadas por pioneiros devotos,
individualistas, e profundamente desconfiados da autoridade e da
centralizacdo estatais. Assim teria sido moldado o “carater americano”
e seu “destino manifesto” de levar liberdade e democracia para aqueles
que nao as tinham — primeiro adjacente e internamente ao territorio
nacional e, posteriormente, fora dele.

O revisionismo historiografico da tese tem privilegiado, por outro
lado, a insergao da “corrida para o oeste” numa geopolitica mundial mais
ampla, bem como o seu carater colonizador e complexo com relagao,
em especial, as populagdes indigenas, grupos hispanicos e imigrantes
asiaticos que foram trazidos a nagao sob a égide da hegemonia branca
protestante. Uma das tendéncias, de cunho “multiculturalista”, tem
sido (re)ver o processo menos como uma fronteira separando settlers
(cultura) de wilderness (natureza), mas como uma “encruzilhada” onde
convergiram, de multiplas formas, diferentes histérias e povos (Massip,
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2012). Outra, de viés mais “pos-colonial”, implica ver esse mesmo
processo em termos de lacunas no arquivo histérico que precisam ser
recuperadas, da produgao de subjetividades multiplas e divididas, das
possibilidades de aliangas entre diferentes grupos subalternos, e outras
preocupagoes tipicas da literatura p6s-colonial (Singh; Schmidt, 2000).
Acredito que seja possivel revisitar a principal narrativa da construcao
da nacao brasileira — o “mito das trés racas” — ao longo de linhas de
colonialidade interna similares a estas Gltimas.

Assim, se a ideologia da mesticagem foi o horizonte hegemonico
da identidade nacional brasileira durante boa parte do século XX,
o pernambucano Gilberto Freyre foi sem ddvida — para continuar
com o idioma gramsciano — seu principal intelectual organico. Em
escritos anteriores, trabalhei como Freyre consolidou uma gramaética
culturalista na relacao do estado brasileiro com seus grupos subalternos,
cuja operagao guarda paralelos importantes com a mecanica do
orientalismo saidiano. O meu objetivo entao era mostrar como este tipo
de orientalismo interno vinha sendo historicamente projetado para fora,
na escala internacional das relagdes entre Brasil e o continente africano
(Cesarino, 2012; 2017a). Aqui, desejo apenas fazer alguns breves
apontamentos no sentido de possiveis caminhos para pensar a ideologia
da mesticagem como uma engrenagem central da colonialidade interna
brasileira, enfocando a sua gramatica culturalista subjacente.

Um ponto de partida produtivo, neste sentido, é o Prefacio original
de Freyre (2005) para a primeira edicdo de Casa Grande ¢ Senzala.
Retoma-se a seguinte passagem, bem conhecida dos antropélogos:

O professor Franz Boas ¢ a figura de mestre de que me
ficou até hoje maior impressao. Conheci-o nos meus
primeiros dias em Coltimbia. Creio que nenhum estudante
russo, dos romanticos, do século XIX, preocupou-se
mais intensamente pelos destinos da Russia do que eu
pelos do Brasil na fase em que conheci Boas. Era como
se tudo dependesse de mim e dos de minha geragao;
da nossa maneira de resolver questdes seculares. E dos
problemas brasileiros, nenhum que me inquietasse tanto
como o da miscigenacao. Vi uma vez, depois de mais de
trés anos macicos de auséncia do Brasil, um bando de
marinheiros nacionais — mulatos e cafuzos — descendo
nao me lembro se do Sao Paulo ou do Minas pela neve
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mole de Brooklyn. Deram-me a impressao de caricaturas
de homens. E veio-me a lembranca a frase de um livro
de viajante americano que acabara de ler sobre o Brasil:
“the fearfully mongrel aspect of most of the population”.
A miscigenacao resultava naquilo. Faltou-me quem
me dissesse entdao, como em 1929 Roquette-Pinto aos
arianistas do Congresso Brasileiro de Eugenia, que nao
eram simplesmente mulatos ou cafuzos os individuos
que eu julgava representarem o Brasil, mas cafuzos e
mulatos doentes.

Foi o estudo de antropologia sob a orientacao do professor
Boas que primeiro me revelou o negro e o mulato no seu
justo valor — separados dos tracos de raga os efeitos do
ambiente ou da experiéncia cultural. Aprendi a considerar
fundamental a diferenga entre raca e cultura; a discriminar
entre os efeitos de relacoes puramente genéticas e os de
influéncias sociais, de heranga cultural e de meio. Neste
critério de diferenciagao fundamental entre raga e cultura
assenta todo o plano deste ensaio. (Freyre, 2005, p. 31)

ApOs ler Pele Negra, Mdscaras Brancas (Fanon, 2008), as impressoes
de Freyre sobre os marinheiros mestigos brasileiros como “caricaturas
de homens” passaram a soar como um tipo de momento fanoniano.
A situacao ¢é, porém, diferente: nao se trata de ver a si mesmo por
meio do olhar de um outro (racista), como aconteceu tragicamente
com Fanon (2008, p. 105) no trem. Trata-se, aqui, de um membro
da elite branca do Brasil olhando para exemplares do povo mestico
brasileiro e vendo-os como eles seriam vistos por um outro (racista) —
desta feita, nao uma crianca francesa, mas um “viajante americano”.
O olhar de Freyre para os marinheiros mesticos ¢ aquele da colonialidade
interna; mas este olhar inferiorizante €, ele mesmo, profundamente
moldado por uma outra relacao de subalternidade, vis-a-vis um outro
hegemonico. Nessa “dupla-consciéncia criolla” — para usar o termo
de Mignolo inspirado em W. E. B. Du Bois (1999)° —, a subjetividade
do intelectual da elite nacional encontra-se cindida entre essas duas
relacoes: uma na qual ele é (para manter o idioma hegeliano de Fanon)
o senhor, ¢ outra na qual ele é o escravo, e onde ambos — 0 mestigo
brasileiro e o viajante americano — sao a um tempo “outro” e “eu” para
ele. Nessas lembrangas, as inquietagdes do jovem Gilberto teriam sido
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apaziguadas caso alguém lhe tivesse convencido de que o fearfully mongrel
aspect daqueles homens derivava menos da (lei de ferro) da biologia
do que de um ambiente desfavoravel (mas nao obstante moldavel)
que os tornava “doentes”. Alguns anos depois, Freyre identificaria
esse “alguém” com ninguém menos que Franz Boas, o fundador da
antropologia cultural americana.

De um ponto de vista antropol6gico, ¢ interessante explorar mais
a fundo o papel central desempenhado pela gramatica da cultura
aqui. Ja foi dito que a influéncia atribuida por Freyre a Boas ¢ mais
retrospectiva do que representativa da sua real experiéncia como
estudante em Columbia, e que mais decisivo para seu pensamento teria
sido sua estadia no Texas, onde o brasileiro pode vivenciar em primeira
mao o apice da segregacao racial nos EUA (Pallares-Burke, 2005). Nao
obstante, o que interessa aqui ¢ justamente a atribuicao que ¢ feita,
e o lugar central que a analitica baseada na cultura passa a assumir
desde entao, deslocando a perspectiva centrada na raca biol6gica —um
verdadeiro paradigm shift kuhniano. Para continuar com a analogia,
assim como o paradigma permite aos cientistas (literalmente) verem
certas coisas e nao outras, ainda que o que nao seja visto permaneca
latente e possa eventualmente emergir como anomalia (Kuhn, 1997),
também a gramatica culturalista — se nao inaugurada, ao menos refinada
e popularizada por Freyre — passou a conformar um campo discursivo
difuso nas relagoes raciais brasileiras, obviando o eixo racial sem, no
entanto, elimina-lo (Cesarino, 2017a).

Mas por que, justamente, a nogao de cultura? Considerando o
contexto de emergéncia das teorias racialistas e eugénicas na América
Latina na época (Schwarcz, 1993), nao ¢ dificil entender a produtividade
da contraposicao entre nature e nurture, entre determinismo biol6gico e
influéncia do meio (cultura), que subjaz (uma das vertentes do) conceito
boasiano de cultura para o dilema que afligia o jovem Gilberto “e outros
da minha geracao” na década de 1920¢. Além disso, em sua origem, o
tour-de-force freyreano gerou também um efeito importante no plano da
colonialidade interna: além de elevar a cultura brasileira da tolerancia
racial em relacao aos Estados Unidos racistas e segregacionistas,
internamente a narrativa de Casa Grande e Senzala também elevava a
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cultura do nordeste acucareiro de regional para nacional, num contexto
em que o centro politico e econémico do pais ja havia sido deslocado
daquela regiao para o sudeste’.

Todavia, ao se hegemonizar progressivamente como ossatura
do carater nacional, a cultura foi assumindo um carater bem menos,
digamos, progressista, do que no contexto original em que emergiu
o culturalismo boasiano. A natureza relativamente indeterminada da
nogao de cultura em Boas — que, nas palavras de Visweswaran (1998,
p. 72), “tornou-se tudo o que nao era raca” — deu lastro a “traducoes”
as mais diversas quando transportada para outros contextos nacionais.
Foi o caso, por exemplo, de outro ex-aluno de Boas escrevendo nos anos
1930, o etndlogo Afrikaner W. W. M. Eiselen, mencionado por Adam
Kuper no inicio do seu livro sobre a antropologia cultural americana
(Kuper, 2002). Mas enquanto no Brasil o culturalismo de Freyre buscou
esvaziar o carater problemdtico de uma miscigenacgao racial que ja
existia, na Africa do Sul Eiselen se valeu do culturalismo para impedi-
la de acontecer, ao justificar a segregagao racial como uma forma de
preservar a diferenca cultural.

Nota-se, portanto, como a gramatica culturalista “importada” da
antropologia americana foi chamada a participar, de modos variados,
de processos de colonialidade interna no Brasil e alhures. Na esteira
da publicagao de Casa Grande e Senzala em 1933, a cultura formou a
base da perspectiva hegemonica através da qual a identidade nacional
passou a ser concebida, tendo sido prontamente abragada pela Era
Vargas e seu projeto populista de uma nacao forte, baseada no trabalho
urbano e na progressiva ocupacao do interior do pais. Na mesma época
se consolida o ambivalente paradigma indigenista da tutela (Souza
Lima, 1995), e, ao longo do século, vao se sedimentando os diversos
simbolos hegemonicos da identidade nacional, todos concebidos na
chave de uma cultura mestica: samba, feijoada, carnaval, capoeira,
futebol (Fry, 1977; Reis, 1993; Vianna, 1995).

Importante notar como a progressiva incorporacao dos grupos
subalternos no corpo politico nacional através de simbolos culturais
— especialmente os afrodescendentes, mas também grupos indigenas
e mesmo outros de cardter regional, como os gatichos e cangaceiros —
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seguiu-se a submissao politica, econémica e, em alguns casos, militar
desses mesmos grupos. Basta pensar na situagao dos ex-escravos
no poés-abolicao relatada, entre outros, por Florestan Fernandes;
nas reformas urbanas segregacionistas no Rio de Janeiro (0 “berco
do samba”) no inicio do século XX; na Marcha para o Oeste ¢ a
“pacificacao” e deslocamento de grupos indigenas do interior do pais
para areas confinadas como o Parque do Xingu a partir dos anos 1960;
na transmutacao do gaucho e do cangaceiro de “bandidos sociais”
em simbolos regionais, ap6s sua submissao militar (Ramos, 1998;
Souza Lima, 1995; Vianna, 1995; Ferreras, 2003). O conhecido adagio
benjaminiano de que “todo documento de cultura é também um
documento de barbarie” encontra, na colonialidade interna brasileira,
uma ressonancia histérica particular.

Como apontei em trabalhos anteriores (Cesarino, 2012; 2017a),
cabe perguntar, por fim, sobre a curiosa eficacia da gramatica culturalista,
que tem persistindo através das décadas nao obstante mudancas
significativas no seu contexto e conteido. Por um lado, ¢ possivel
dizer que, como no orientalismo saidiano, o discurso hegemonico
diz mais sobre aqueles que o enunciam do que sobre seu suposto
objeto — ou, ainda, numa leitura mais forte da tese saidiana, que esse
objeto nao existe “como tal” fora do discurso, e portanto das relacoes
de poder que o constituem. Nesta autorreferencialidade estaria uma
chave importante para compreender sua eficacia ao longo das décadas
(Cesarino, 2017a). Mas, por outro lado, como muitos antropélogos
tém notado e trabalhado, a gramatica da cultura tem sido enunciada
e reinventada pelos préprios grupos subalternos que ela pretendeu
enquadrar e objetificar durante boa parte do século XX. Refiro-me,
é claro, a emergéncia mais recente de movimentos de resisténcia
e reivindicagao de direitos, inclusive territoriais, no contexto das
possibilidades de reconhecimento aberto pela Constituicao de 1988.

Chega-se, aqui, aos dilemas e tensoes tipicos das politicas de
identidade, que ja foram bastante explorados de diferentes formas
na antropologia, para outros contextos sociais e geograficos como o
australiano (Povinelli, 2002), africano (Comaroff; Comaroff, 2009) ou
isldmico (Mahmood, 2004). Nessas analises, o didlogo com a literatura
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pos-colonial tem ajudado a compreender alguns dos paradoxos e
disjungoes recorrentemente observados nesses processos. H4, em cada
caso, combinagoes emergentes e complexas entre multiplas linhas
hegemonicas e contra-hegemonicas, que vao se co-transformando
através de lutas politicas concretas e historicamente especificas. No
caso do Brasil, se a ideologia da mesticagem pode ser pensada como
um eixo central de colonialidade interna durante boa parte do século
XX, o que significa pensar uma critica pds-colonial no inicio do século
XXI? Apesar de a antropologia brasileira nao ter um histérico de didlogo
préximo com o campo pods-colonial, alguns autores tém avancado
importantes andlises criticas que se aproximam de questoes que foram
levantadas aqui na chave da colonialidade interna. Concluo na segao
seguinte discutindo algumas destas, mais especificamente, aquelas
voltadas para a nocao de mesticagem e para a nogao de cultura.

5 Consideracoes Conclusivas: a critica antropologica da
gramatica culturalista

Na antropologia brasileira, a critica da mesticagem como ideologia
nacional ja tem sido feita ha algum tempo tanto dentro quanto fora
da academia, porém raramente através de um didlogo préximo com o
campo pos-colonial (com reconhecidas excecdes, notadamente Segato,
2010). Por outro lado, ultimamente tem-se ouvido falar muito em
“descolonizagao”, inclusive da prépria teoria antropolégica (Viveiros
de Castro, 2015). Deve haver, portanto, muitas pontes a serem ainda
langadas entre os dois campos — como, por exemplo, as compiladas
neste dossié — mas que permitam, a0 mesmo tempo, manter uma
individualidade disciplinar reconhecivel da antropologia. Parte desta
identidade deriva do método etnografico, e da relacao peculiar que a
disciplina tem estabelecido com seus sujeitos de pesquisa, boa parte dos
quais seriam classificados pelo campo pds-colonial como “subalternos”
(Hofbauer, neste volume). Depois de sugerir como uma nocao tomada
de empréstimo do campo pés-colonial — a de colonialidade — poderia
ser interessante para repensar o conceito de colonialismo interno na
antropologia, concluo fazendo o caminho inverso, explorando como
algumas reflexdes (meta)tedricas na antropologia contemporanea
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incidem criticamente sobre o tema da mesticagem como ideologia
hegemonica da identidade nacional de formas que poderiam enriquecer
as perspectivas do tipo pds-colonial.

De modo mais evidente, héd os esfor¢os recentes no sentido de pensar
as concepcoes de mistura e as relacoes entre os grupos subalternizados
pela colonialidade interna brasileira fora da chave hegemonica da
mesticagem, do sincretismo e da fusao. Duas agendas emergentes
neste sentido tém girado em torno das nocoes de contra- (Goldman,
2015) e antimesticagem (Luciani, 2016). Com o termo afroindigena,
Marcio Goldman experimenta com a possibilidade de tomar relagoes
minoritarias fora dos termos estabelecidos pelo vértice hegemonico do
triangulo das trés racas, qual seja, o branco. Sua perspectiva se baseia
fundamentalmente no exercicio deleuziano de minoracao, no qual
se retira o polo dominante para fazer emergir agenciamentos entre
indigenas e afrodescendentes que foram historicamente submergidos
pelos processos de colonialidade interna, mas que nao obstante vinham
persistindo no plano da virtualidade (também no sentido deleuziano).
Esses agenciamentos sao pensados nos termos guattarianos da
heterogénese, ou seja, como conexoes criativas entre “heterogéneos
enquanto heterogéneos”, “diferencas enquanto diferencas” (Goldman,
2015). A proposta de Goldman ¢, nos termos avancados aqui, um
esforco importante no sentido de pensar relacoes de colonialidade
interna no Brasil a partir do lado subalterno da diferenca colonial.
Resta saber em que medida ela permitira de fato romper com o amago
da gramatica hegemonica, uma vez que, a0 menos por enquanto, boa
parte dos exemplos etnograficos trazidos tende a se referir a dominios
privilegiados por ela: as artes, a religiao, a cultura.

Ja a perspectiva da antimesticagem de José Antonio Kelly
Luciani (2016) busca nao extrair o polo hegemonico (no caso, seu
foco ¢é a ideologia nacional da mestizaje na Venezuela), mas contrapo-
lo a concepcoes indigenas sobre mistura (em especial, mas nao
exclusivamente, ianomami). Com base no historiador venezuelano
Carrera Damas, Luciani discute a posicao ambivalente do “dominador
cativo” criollo (do qual Freyre seria um exemplo no caso brasileiro),
dividido entre a relacao de identidade-diferenca para com o antigo
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império espanhol por um lado, e para com os grupos indigenas
domésticos por outro. De modo interessante, Luciani aponta para as
instabilidades e contradicoes no plano do préprio polo hegemonico,
conformando assim uma visao complexa da colonialidade interna na
América Latina que se aproxima daquela que busquei esbocar aqui.
A tese da antimesticagem contém, ainda, uma critica da cultura
que também ecoa algumas das consideracoes feitas acima. O mecanismo
analitico de Luciani (2016, p. 87) se concentra na “equivocacao” entre
o “fazer sociedade” da “maquina de miscigenacao” das elites criollas,
que tem buscado operar historicamente os mecanismos de integragao
e uniformizacao tipicos dos processos de construcao do estado-nacao
(ou da produgao de hegemonia), e o “fazer pessoas” da “maquina
antimesticagem” indigena, movida por um tipo clastreano de politica
bem diferente daquele que subjaz as disputas por hegemonia nas
sociedades “com historia” e “com estado”. Nesse sentido, ele pondera,

[...] ndo é nenhuma coincidéncia, por exemplo, que o
Estado tenha acalentado a ‘cultura’ como uma avenida
relacional direcionada aos povos indigenas, de uma forma
que nao encontra nenhum paralelo com ‘sociedade’, apesar
da - ou precisamente devido a — sua centralidade para o
Estado. (Luciani, 106, p. 14)

Em termos mais proximos aos que coloquei aqui, ele sugere que
“[...] quando se trata dos povos indigenas, qualquer sinal de autonomia
ou de reconhecimento por parte da elite criolla sempre tem se limitado
ao plano da cultura” (Luciani, 2016, p. 22).

Com efeito, tanto na antropologia como no campo pds-colonial
tem-se falado sobre possiveis “armadilhas” implicadas em processos
de reinvindicacao de direitos nos termos colocados pela gramatica
do multiculturalismo (Hanchard, 2001; Povinelli, 2002; Coelho de
Souza, 2010). Nao obstante o resgate do seu carater politico — e, em
sua origem, anti-hegemonico (Elias, 1994) — como base para direitos
diferenciados por parte do estado, a gramatica da cultura insiste em
se compor nos termos de divisores classicos como natureza-cultura,
cultura-sociedade, cultura-materialidade, alta-baixa cultura (Williams,
2007). No Brasil, além de Luciani, Marcela Stockler Coelho de Souza
(2010) avangou uma importante critica neste sentido, ao discutir o
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trabalho realizado pela gramatica da cultura no contexto de normas
emergentes de protecao ao patrimonio imaterial. Ela é especialmente
atenta ao modo como o “[...] acoplamento da Cultura das elites ao
material, ou tangivel, e das culturas do(s) povo(s) ao imaterial, ou
intangivel” (Coelho de Souza, 2010, p. 149) implicito no aparato de
patrimonializagao objetifica, de forma problematica pois potencialmente
colonizadora (termo meu), formas de vida indigenas que operariam
por meio de uma dinamica profundamente diferente entre o material
e o imaterial, o visivel e o invisivel.

Essas e outras discussodes indicam que, embora a reificacao da
cultura possa trazer, por um lado, ganhos de direitos, sem alicerces
fortes na “sociedade” ela pode acabar sendo mais uma engrenagem da
maquina de colonialidade. No contexto do projeto de patrimonializacao
dos sistemas agricolas do Alto Rio Negro, Carneiro da Cunha (2012)
intuiu tal perigo ao defender o reconhecimento da agrobiodiversidade
indigena como sistema total. Seria preciso, neste sentido, manter
a separacao entre o sistema indigena e o seu entorno (a sociedade
nacional), pois se trata aqui nao apenas de cultura, mas de todo um
modo de vida que implica, inclusive, a garantia de um territorio.
Coelho de Souza faz ressalva semelhante com relacao a “diferenga
entre nossas descricoes da vida alheia em termos de um tal conceito
[cultura] e as autodescricoes alheias [dos nativos], que podem muito
bem prescindir inteiramente dele” — diferenca esta que as “politicas
culturais informadas por este conceito se arriscam a apagar” (Coelho
de Souza, 2010, p. 152) .

Finaliza-se sugerindo que o mesmo poderia ser dito a respeito da
nocgao antropoldgica de cultura. Embora pretenda falar da cultura, se nao
Como “coisa”, a0 menos como processos que existem no mundo, out there,
a antropologia — como qualquer outra pratica de conhecimento — o faz
a partir de uma escala circunscrita, ancorada na academia. Assim como
o fator de liberagao brilhantemente analisado na etnografia original
de Latour nao existe fora do laboratdério sem uma rede sociotécnica
equivalente (Latour; Woolgar, 1997), também a nocao antropolégica de
cultura (que internamente, sao varias) é colocada em risco ao deixar a
esfera académica e suas interfaces imediatas para circular em outras
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escalas. Como nos casos de transferéncia de tecnologias (Cesarino,
2017b), a cultura como “objeto de fronteira” (Star; Griesemer, 1989) s6
é capaz de se difundir pela sociedade ao se mostrar flexivel o suficiente
para se transformar de acordo com matrizes relacionais e condigoes
de eficacia proprias de outras escalas, porém a ponto de, as vezes, nds
nao a reconhecermos mais como tal — e, por consequéncia, deixarmos
de nos responsabilizar por ela e pelos jogos de colonialidade nos quais
ela passa a operar. Assim, ao mesmo tempo em que a antropologia
pode ganhar acrescentando ao seu olhar o tipo de atencao reflexiva
mais prépria do campo pds-colonial, com sua énfase na histéria e nas
relacoes de poder, é interessante que os dois campos nao se confundam,
se mantendo como fontes diferentes de complexidade criativa para
pensar processos que sao, eles mesmos, complexos e criativos.

Notas

! Agradeco aos participantes do coléquio “Alternativas etnograficas a mesticagem”
realizado no PPGAS/UFSC em novembro de 2016, bem como aos participantes do
GT “Antropologia e critica p6s-colonial”, na Reuniao Brasileira de Antropologia
de 2016, pelas conversas que deram origem a muitos dos pontos elaborados neste
artigo.

2 Na antropologia internacional, em especial estadunidense, também houve um
importante “momento gramsciano” nos anos de 1990 (Crehan, 2002), que parece
nao ter ecoado de forma significativa no Brasil.

> Parece interessante, ainda, compor a nogao de colonialidade com a de “diferenga
colonial” (Mignolo, 2005b). O que me interessa nesta nogao € o fato de ela indicar
nao uma exterioridade ontoldgica preexistente ao encontro colonial, mas uma relagdo
entre colonizador e colonizado onde o primeiro produz o tltimo, e a si mesmo, ao
inscrever uma diferenca. Essa relagao nao ¢é fixa nem unidimensional, mas segue o
complexo fluxo da histdria, e é a partir do espago aberto por ela que os subalternos
lancam desafios a epistemologia hegemonica, sempre a partir de sua praxis politica.

4 “Vivendo quatrocentos anos no litoral vastissimo, em que pelejam reflexos da vida
civilizada, tivemos de improviso, como heranga inesperada, a Republica. Ascende-
mos, de chofre, arrebatados na caudal dos ideais modernos, deixando na penumbra
secular em que jazem, no amago do pais, um terco de nossa gente. Iludidos por
uma civilizagdo de empréstimo; respingando, em faina cega de copistas, tudo o
que de melhor existe nos c6digos organicos de outras nagdes, tornamos, revolucio-
nariamente, fugindo ao transigir mais ligeiro com as exigéncias da nossa prépria
nacionalidade, mais fundo o contraste entre o nosso modo de viver e o daqueles
rudes patricios mais estrangeiros nesta terra do que os imigrantes da Europa.”
(EUCLIDES DA CUNHA, 2007, p. 208-9)

5 Trago a conhecida passagem de The Souls of Black Folk: “E um sentimento particular,
esta dupla consciéncia, esta sensagao de sempre olhar para o seu eu através dos
olhos dos outros, de medir a sua alma com a régua de um mundo que o observa
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com divertido desprezo e piedade. Sua dualidade é constantemente sentida — um
americano, um negro; duas almas, dois pensamentos, dois esforcos inconciliaveis;
dois ideais em guerra em um s6 corpo escuro, cuja forca tenaz apenas é o que o
impede de se dilacerar” (Du Bois, 1999, p. 9).

¢ Na realidade, bem antes — pensemos como o elemento do “meio” (desta vez, en-
quanto ambiente) é central, por exemplo, em um livro como Os Sertdes.

7 Basta lembrar as tensoes entre modernismo e regionalismo na prépria obra de
Freyre, e entre esta e outras, como as dos modernistas paulistas. Tanto em Freyre
como nos modernistas, assim como em outros (Roberto DaMatta, para citar um
exemplo préximo), interpretacoes da cultura ou identidade brasileiras sempre
implicam algum movimento de scaling up, seja a partir do nordeste, de Sao Paulo,
do Rio de Janeiro...
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