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Resumo

Surgidos em meados da decada de
70 em Salvador, Bahia, os blocos
afro - autodefinidos como grupos
carnavalescos de preserva~ao da
cultura negra - sempre viveram
constantes embates com militantes
do movimentonegro autodenominado
politico. Partindo do pressuposto
que essa oposicao tern por base
concepcoes distintas sobre cultura e
politica, este artigo tern por objetivo
apresentar etnograficamente como
o desenvolvimento de urn projeto
social com criancas por parte de urn
dos blocos afro de Ilheus (Bahia)
tern promovido a aproximacao deste
com 0 movimento negro politico da
cidade. Esta se darla como resultado
de urn processo geral de onguizafiio da
sociedade, que atinge em cheio esses
grupos e gera urn novo entendimento
do que seriam politicae cultura, 0 qual
ecomurn a ambas as partes.

Palavras-chave: Cultura. Politica.
Populacao afro-brasileira. Bahia.

Abstract

Arising in the city of Salvador, Bahia
(Brazil) in the 1970s, "blocos afros"
characterize themselves ascarnival groups
with theaim of preserving black culture.
Since then, they have been in conflict with
activists oftheself-ascribed 'political' black
movement. Startingfrom thepresupposition
that the basis of this opposition lies in
different conceptions ofculture andpolitics,
theaimofthisarticle istoethnographically
elaborate howthedevelopment ofa social
project withchildren byone of the"blocos
afro" ofIlheus (Bahia) hasdrawn these two
groups closer together. This resultsfrom an
overall process of "NGOzation" of society
thataffects those groups, producing a new
understanding of politics and culture,
common toboth groups.

Keywords: Culture. Politics. Afro-Brazilian
people. Bahia.
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Apesquisa que gerou este texto teve inicio em 19972
, quando es­

tive em Ilheus pela primeira vez visando a realizacao de minha
dissertacao de mestrado (Silva, 1998). 0 curto periodo de tres meses
de trabalho de campo junto aos blocos afro da cidade subsidiou a dis­
cussao em torno do conceito de "cidadania", tema daquele trabalho.
Ainda que naquele momenta os grupos afro de Ilheus nao utilizas­
sem recorrentemente 0 termo "cidadania" como autorreferencia as
suas praticas. denominadas de "trabalho social", "trabalho comuni­
tario". "militancia" etc., foi possivel concebe-las como "praticas de
cidadania". Isso se deu porque essas atividades tern como principal
motivacao 0 objetivo de "elevar a autoestima" de suas comunidades, 0

que significa leva-las a rejeitar a imputacao de inferioridade inerente
as praticas do racismo e da segregacao, Trata-se, assim, do desejo de
promover urn determinado tipo de igualdade entre os participantes
dos blocos afro ou moradores de suas comunidades e as outras pes­
soas da cidade. Simplificada e resumidamente, pode-se afirmar que
a categoria cidadania abriga muitos significados conforme 0 usa que
os atores sociais fazem dela, porem, esses sao geralmente sustentados
pela nocao de igualdade: ser cidadao efazer parte de urn mundo de
iguais, ainda que definido de diferentes formas. Inicialmente atrelado
a nocao de direitos basicos', que dizem respeito agarantia da parti­
cipacao - e da igualdade - dos individuos nos sistemas economico e
politico vigentes, 0 conceito de cidadania foi aos poucos invadindo
as relacoes cotidianas e passou a designar tambem modelos de com­
portamento - ha, entao, 0 que pode ser chamado de cidadaniza~ao

da vida. Especialmente a partir da decada de 1990, ser cidadao repre­
sentaria mais do que "ser igual"; seria cidadao aquele que tambem se

esforcasse em promover a igualdade de outros. Assim, 0 entendimento
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de que as atividades dos blocos afro eram motivadas pela nocao de

autoestima como urn desejo de urn determinado tipo de igualdade
levou a conclusao de que essas tambem podiam ser abarcadas por
esse amplo conceito de cidadania bastante presente na midia, nos
discursos politicos e governamentais.

A continuidade dapesquisa ao longo dos anos seguintes, ja
em funcao da tese de doutorado, cujo objetivo pode ser sinteticamen­
te enunciado como uma descricao dos encontros que produzem 0

movimento afro-cultural de Ilheus, mostrou que a primeira etapa do
trabalho de campo acompanhara urn momento importante em que
os grupos afro comecavam a ser afetados pelo que pode ser chamado
de processo de cidadanizacao. No momento da retomada efetiva da
pesquisa de campo, em 1999, foi not6rio que nao s6 0 termo cidadania
encontrava-se bern mais presente nos discursos dos dirigentes dos gru­
pos, quanto era sempre importante vincular suas atividades aideia do
"fazer a sua parte" para 0 bern coletivo, isto e, cada a~ao do bloco afro
deveria ser uma forma de "contribuir com a comunidade", objetivo que
logo passou a ser acoplado aexpressao "inclusao social". 0 presente
trabalho, que euma reproducao parcial da conclusao de minha tese
de doutorado (Silva, 2004), sustenta que essa nova concepcao dos
blocos afro de Ilheus de suas antigas atividades esta sendo produzida
por uma nova forma de subjetivacao do capitalismo - a onguiza~ao.

Ilheus euma das principais cidades da regiao sul do Estado da
Bahia. Possui cerca de 220 mil habitantes, sendo 85% negros - total
que abrange pessoas que se declararam "pretas" ou "pardas" ao Censo
Demografico de 199()4. A quase totalidade dessa populacao reside em
bairros perlfericos da cidade, onde tambem estao situados os blocos
afro, que constituem 0 objeto empirico deste trabalho. Esses blocos
sao definidos por eles mesmos como "grupos carnavalescos de pre­
servacao e divulgacao da cultura negra"; atualmente, existem cerca
de dez grupos em atividade, 0 que constitui, segundo alguns de seus
membros, 0 segundo mais expressivo movimento de blocos afro da
Bahia, tendo apenas a capital baiana afrente.

Alem dos blocos afro, ha outros grupos na cidade que se iden­
tificam como parte de urn todo chamado de "movimento negro". Na
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verdade, em funcao da grande desarticulacao em que estes tiltimos
grupos se encontram, emais apropriado dizer que ha pessoas, e nao
exatamente grupos, que sao assim identificadas. Entretanto, apenas
em urn myel mais geral pode-se falar de "movimento negro", pois
em outro, mais intemo, ha divis6es nesse "todo": os blocos afro se
autodenominam "movimento afro-cultural", ai incluidas outras tres
agremiacoes que tambem desfilam no carnaval (urn afoxe, urn grupo de
maculele e urn grupo de capoeira), e costumam denominar os demais
grupos (ou pessoas) de "movimento negro politico". Por outro lado,
muitas vezes as pessoas nao pertencentes aos blocos afro referem-se
a si mesmas como"0 movimento negro", excluindo os grupos cama­
valescos desse coletivo por entenderem que estes nao possuem urn
"trabalho politico", 0 que seria urn enteric importante para ser incluido
na categoria. E ha ainda subdivis6es em cada urn desses segmentos,
que podem ou nao ser ativadas dependendo do nivel em que se da a
argumentacao. Assim, parece mais adequado utilizar 0 termo "mo­
vimentos negros", no plural, quando se trata de abarcar todos esses
diferentes grupos, tal como consta do titulo deste trabalho.

Essa sucinta apresentacao ja evidencia a oposicao que orienta 0 pri­
meiro myel de segmentacao do "movimento negro" de Ilheus: a enfase
no carater cultural ou politico dos grupos. Ao longo de sua existencia,
seus embates sempre giraram em tomo desses temas. Desse ponto de
vista, as discuss6es e acusacoes rmituas entre os movimentos negros
ilheenses nao parecem muito diferentes daquelas que existiram entre
grupos do movimento negro politico e grupos chamados culturais (ou
culturalistas, como forma de acusacao). especialmente nos anos 1970 e
1980 no Rio de Janeiro, em Salvador e em outros lugares. Por urn lado,
o movimento negro politico dizia que 0 movimento cultural nao tinha
"consciencia politica", que so queria "fazer festa", ou seja, que suas ati­
vidades nao ajudavam a mudar a realidade da populacao negra brasileira
porque nao promoviam a "conscientizacao". Os grupos culturais, por sua
vez, acusavam 0 movimento politico de nao conseguir atingir a massa, de
ser muito intelectual, de so fazer reuni6es ("reunismo", tambern termo
de acusacao) e de querer dirigir os grupos culturais, atitude justificada
pela ideia de "vanguarda", tao em yoga naqueles tempos",
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Com base na investigacao dos movimentos negros de Ilheus, este
trabalho pretende mostrar, inicialmente, que essas acusacoes estao
calcadas sobre diferentes concepcoes de "cultura" e de "politica" que
mantem esses grupos distantes uns dos outros. Nao obstante, uma
nova forma de subjetivacao - que denominarei onguizacao - vern
afetando tanto 0 "movimento afro-cultural" quanto 0 "movimento
negro politico", gerando novas maneiras de ver e agir no mundo. Se
estas nao chegam a mudar as concepcoes correntes de "cultura" e de
"politica" que orientam esses grupos, emprestam novos significados a
praticas ate entao entendidas sob uma ou outra definicao. Apresentar
resumidamente esse processo, sustentando que essa nova forma de
subjetivacao toma semelhantes as praticas desses grupos, sao as outras
propostas deste trabalho.

Cultura e Politlca nos Movimentos Negros de Ilheus

o primeiro bloco afro, 0 He Aiye, surgiu em 1974, na cidade de
Salvador. Depois dele, varies outros grupos com caracteristicas seme­
lhantes foram ocupando espaco no carnaval soteropolitano. Na ver­
dade, 0 termo "bloco afro" e uma categoria imposta pela Bahiatursa
(6rgao de turismo do Estado da Bahia), no fim dos anos 1970, para
classificar os blocos carnavalescos que utilizavam elementos oriundos
do que era concebido como "cultura africana" ou "afro-brasileira" na
producao de seu desfile. A imposicao do termo transformou-os em
uma categoria de bloco de carnaval, com horarios, quesitos e julga­
mentos pr6prios.

Nos anos de 1980 e 1981 surgiram os dois primeiros blocos afro
em Ilheus: 0 Le-gue Depa e 0 Miny Kongo. Ambos tiveram como
principais fundadores pessoas que realizavam atividades culturais,
ligadas ao candomble e ao carnaval llheense (integrantes de escolas
de samba, de blocos de arrasto ou de afoxes). 0 Le-gue Depa surgiu
de urn grupo teatral. 0 Miny Kongo, por sua vez, teve como nucleo
fundador urn grupo de pessoas que realizava oficinas de danca afro
com urn conhecido ator e dancarino baiano, Mario Gusmao", que se
encontrava em Ilheus na epoca, Gusmao mantinha relacoes com 0 He
Aiye e com 0 movimento negro politico de Salvador. Assim, em urn
primeiro momento, 0 Miny Kongo foi tambem urn espaco para onde
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convergiram pessoas que pensavam os blocos afro como meios de
aglutinacao da populacao negra para discutir e lutar contra 0 racismo.

Concretamente, porem, apenas uma minoria do grupo 0 concebia des sa
forma e, logo, seu carater de grupo artistico, alem de carnavalesco,
tornou-se prioritario,

Em 1984, a partir de uma dissidencia do Miny Kongo, surgiu

o terceiro bloco afro da cidade, 0 Axe Odara. Sua primeira formacao
abrigou alguns dos militantes que concebiam 0 bloco afro como urn
espaco de reflexao e de luta contra 0 racismo - entre eles, Mario Gus­

mao". 0 bloco adquiriu, assim, urn perfil de grupo mais envolvido
do que os anteriores com questoes chamadas de "politicas", tendo
sido 0 primeiro a promover protestos no 13 de Maio (Abolicao da Es­

cravatura), comemorar 0 20 de Novembro (aniversario da morte de
Zumbi dos Palmares e Dia da Consciencia Negra) eo aniversario de
independencia de Angola (11 de Novembro), oferecer palestras sobre
a tematica racial etc.

Nao obstante, 0 Axe Odara nao tardou a tambem se transformar
em urn grupo voltado para a realizacao de shows, 0 que acabou por afas­
tar os "militantes". ou seja, aqueles que 0 concebiam como urn veiculo
de atuacao do "movirnento negro politico", como teria sido no infcio.
Mesmo afastadas do grupo, algumas dessas pessoas ainda permanece­
ram pr6ximas aos blocos afro e participaram de uma primeira tentativa
de fundar urn grupo do Movimento Negro Unificado" em Ilheus, em
1988, no bojo das comemoracoes do centenario da Abolicao.

A tentativa de fundar uma secao ilheense do MNU, entretanto, foi
logo abortada", Os blocos afro entao existentes fundaram 0 Conselho
das Entidades Afro-Culturais de Ilheus, 0 CEACI, em 1990. Seu prin­
cipal objetivo era 0 de ser uma entidade de representacao dos grupos
junto ao governo municipal nas negociacoes em torno das verbas
que este deveria liberar para 0 desfile dos blocos no carnavaL Porem,
nao se pode dizer que nao houvesse "politica" no CEACI: 0 momento
frequentemente lembrado como 0 mais importante da entidade foi
quando de sua mobilizacao nas eleicoes municipais de 1982 visando
eleger a chapa majoritaria e urn dos membros do CEACI candidato a

vereador'". 0 que nao havia era 0 desejo de conceber 0 bloco afro nos
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moldes propostos por pessoas consideradas ligadas a grupos do mo­
vimento negro politico, com as quais dirigentes dos blocos afro pouco
se relacionavam, a nao ser em atividades promovidas em func;ao da
Semana da Consciencia Negra, como debates em escolas e atividades
do genero, ocasioes em que costumavam fazer acusacoes mutuas,

Em Ilheus, os membros dos blocos afro costurnam identificar os
representantes do movimento negro politico com 0 Movimento Negro
Unificado - ainda que, efetivamente, apenas alguns poucos militantes
assim se identifiquem - e com partidos de esquerda, especialmente
com 0 Partido dos Trabalhadores (PT), mesmo quando os militantes
pertencem a outros partidos ou a nenhurn. De fato, as trajet6rias de
vida das pessoas ligadas ao movimento negro chamado de politico dao
margem a essa identiflcacao: a maioria delas, em algum momento ­
especialmente na decada de 1980 e inicio da de 1990 -, estiveram no
PT ou pr6ximas a ele. Isso ainda faz com que qualquer aproximacao
de uma dessas pessoas seja entendida pelo movimento afro-cultural
como uma aproximacao politico-partidaria: seria 0 PT"querendo usar
politicamente" os blocos.

Por outro lado, pessoas do movimento negro politico costumam
dizer que os representantes dos grupos afro sao "despolitizados" ou lise
deixam usar por politicos de direita". Costurnam dizer, tambem, que
os dirigentes dos blocos vivem uma relacao imediatista e clientelista
com os politicos, enfim, que lhes falta "consciencia politica".

Do ponto de vista dos grupos afro-culturais, portanto, 0 outro
segmento do movimento negro seria "politico demais" porque "mistura
tudo com politica" e, na verdade, "nao gosta e nao sabe nada de cultura
negra"; para os representantes do movimento negro chamado politico,
por sua vez, os blocos afro "nao sabem nada de politica", "se deixam
usar" para poderem "tocar tambor e ter 0 dinheiro do camaval".

Em sua pesquisa sobre "a politica do ponto de vista do movimen­
to afro-cultural de Ilheus", Goldman observa que 0 que se denomina
polltica e, sobretudo, 0 que os "politicos fazem", ou seja, urn certo tipo
de "atividade" que transcorre em lugares que podem ser considerados
mais ou menos legitimos (Goldman, 2000, p. 318). Pode-se afirmar
assim, creio, que, sendo a politica algo que se faz, ela constitui urn meio
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para a obtencao de outras coisas. Para uns, pode trazer enriquecimento,
emprego para amigos e familiares, prestigio junto a outros politicos
mais influentes e outros ganhos pessoais; para outros, a politica pode
ser 0 modo de obter melhorias para uma comunidade ou para urn
grupo especifico de pessoas (portadores de deficiencias, estudantes,
trabalhadores de determinada categoria etc.)!'. Quando urn dirigente
de bloco afro "faz politica", seu objetivo pode ser urn emprego para ele
ou para alguem da familia, a reforma da sede do bloco, 0 patrocinio
do carnaval ou de algum evento e assim por diante. "Fazer politica"
nao seria, pois, algo muito positivo, especialmente quando se admite
que lie preciso fazer politica" como ultimo recurso destinado a obter
alguma coisa muito necessaria. Por isso, a aflrmacao, por parte de
membros dos blocos afro, de que as pessoas do movimento negro
politico sao "politicas demais" e uma acusacao, e sua aproximacao e
algo que deve ser rejeitado ou tornado com cuidado, pois todas as suas
acoes em relacao aos blocos seriam para "fazer politica".

Ja 0 movimento negro politico parece conceber a politica como
uma esfera ou dominio da vida social. Dotada des sa natureza, e
preciso dela desejar "participar" a fim de poder influenciar a forma
positiva ou negativa que pode assumir. Especialmente ao longo dos
anos 1980 e 1990, demandava-se a "participacao politica" das pessoas
como sua forma de contribuir para urn "pais melhor", por exemplo.
Assim, politica nao e algo que se faz, mas uma especie de lugar onde
todos deveriam querer atuar; nao se faz politica, participa-se dela para
transforma-la. Nesse sentido, "polltica" parece poder ser objetivamente
definida como algo que existe independente da vontade das pessoas.
Assim, dizer que os dirigentes dos blocos afro "nao tern consciencia
politica", que lise deixam usar pelos politicos", significa dizer que nao
estao "participando" como seria esperado de urn grupo ou movimento
social cujo objetivo deveria ser provocar mudancas na "politica". al­
mejando modificar as "relacoes de poder" e, com elas, a "sociedade".
Politica, entao. nao seria urn meio, mas urn fim em si mesmo. Ainda
que seu objetivo ultimo seja a transformacao da sociedade, do mundo,
segundo essa concepcao de politica, isso s6 se realizaria com a mudanca
da pr6pria polltica.
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Essa mesma dualidade pode ser observada no que diz respeito
ao que se denomina "cultura". Nesse caso e nesse contexto, haveria,
em relacao anocao de "politica", urna especie de inversao nas formas
de concepcao dos diferentes movimentos negros de Ilheus, Se, para
os blocos afro, a politica euma atividade, algo que se faz, a cultura,
ao contrario, seria urn domfnio da vida social, algo que epreciso viver.
Quando urn bloco afro se define como urn "grupo de preservacao da
cultura negra", sua proposta e que cada uma de suas atividades (desfile
de carnaval, rmisicas, apresentacoes de danca, forma de sevestir, temas
enfocados etc.) seja uma manifestacao de "cultura negra" - algo que
existe e que os blocos afro mostram para as pessoas como ela ea fim
de nao a deixar desaparecer. Este eseu valor. "Cultura negra" seria,
entao, urn modo de vida, e as atividades dos blocos afro constituiriam
uma forma de criar urn novo territ6rio existencial que produz esse
modo de vida". Nao basta, assim, "ser negro" para viver a "cultura
negra": epreciso desejar vivencia-la, experimenta-la no dia-a-dia do
bloco, que deve, por isso e para isso, existir 0 ano todo. Partindo dessa
perspectiva, representantes dos blocos afro podem dizer que as pessoas
do movimento negro "nao sabem nada de cultura negra" porque nao
a vivem, ja que nao vivem sua rmisica, sua danca, sua religiao".

Se tomarmos, por outro lado, 0 ponto de vista do movimento ne­
gro politico, ea "cultura negra" que seria uma atividade: alguma coisa
que os grupos chamados "culturais" fazem, especialmente quando se
pensa esses grupos - os blocos afro entre eles - como conjuntos de
pessoas que desejam sobreviver de "fazer cultura". A "cultura negra"
torna-se, entao, uma atividade que se vende. E epor ser concebida
como uma atividade que a "cultura negra" ereivindicada pelos mo­
vimentos negros politicos como algo que deveria ser urn meio, urn
instrumento para "conscientizar", para levar as pessoas a quererem
participar da politica - e esta deveria ser sua principal funcao,

Em resumo e, e claro, simplificando: para representantes dos
blocos afro, a politica seria uma atividade e urn meio, enquanto a
cultura seria uma dimensao da vida social e teria uma finalidade em
si mesma. Ja para 0 movimento negro politico, a politica eque teria
uma finalidade em si e seria uma dimensao da vida social, enquanto
a cultura seria uma atividade e deveria ser urn meio.
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Na trajetoria dos movimentos negros de Ilheus. 0 ana de 1997
pode ser estabelecido como urn momenta de mudanca nas relacoes
entre os blocos afro e 0 movimento negro politico. Eclaro que dis­
cursos de acusacoes rmituas entre ambos os segmentos podem ser
ouvidos ainda hoje e, acredito, nao apenas em Ilheus, A especifi­
cidade do ana de 1997 esta na aproximacao desses grupos a partir
da refundacao do Conselho de Entidades Afro-Culturais de Ilheus,
chamado de CEAC (e nao mais de CEACI como em sua fundacao).
Em funcao da perda de toda a documentacao da entidade anterior,
sua rearticulacao com outro nome foi praticamente exigida pelo
governo municipal, ao estabelecer que os recursos para 0 desfile do
carnaval seriam liberados somente atraves dela, e nao mais direta­
mente para cada urn dos blocos afro, como ocorreu no carnaval de
1997, 0 primeiro da nova administracao,

A fundacao do CEAC provocou a aproximacao dos diferentes mo­
vimentos negros porque, em funcao de urn arranjo da politica institu­
cional que deu ao Partido dos Trabalhadores a vice-prefeitura e outros
cargos no governo municipal, 0 representante do MNU ilheense'" de
maior visibilidade - que tambem fazia parte da direcao do PT local e
era 0 mais evidente exemplo da relacao entre 0 partido e a entidade
alegada pelos blocos afro para nao se aproximarem desta ultima - foi
nomeado "gerente de a~ao cultural" da Pundacao Cultural de Ilheus,
orgao governamentaL Sua funcao era quase que exclusivamente a de
lidar com os blocos afro e, evidentemente, ele esteve presente na rear­
ticulacao do CEAC. Alem disso, 0 MNU assumiu a direcao de urn bloco
afro em vias de extincao em funcao da conversao de seus dirigentes
ao protestantismo, 0 que permitiu que outras pessoas pertencentes ao
movimento negro politico participassem da fundacao do CEAC como
representantes desse bloco". Essa aproximacao algo forcada entre os
blocos afro e 0 MNU de Ilheus provocou mudancas, ainda que sutis,
nas relacoes entre eles.

Essas "mudancas sutis" fizeram-se notar, principalmente, na
aceitacao dos argumentos do outro grupo, que, naquele momento, pa­
receram passar a fazer mais sentido do que ate entao, Assim, 0 MNU
ainda insistia na participacao politica dos grupos afro-culturais, mas

ILHA
Revista de AntropoJogla

57



Ana Claudia Cruz da Silva

sua enfase passou a incidir na organizacao das pessoas envolvidas pelos
blocos afro em suas atividades, que objetivavam a "elevacao da auto­
estima" dessas pessoas - argumento sempre empregado pelos blocos a
fim de justificar sua importancia sociale mesmo sua simples existencia.
Alem de fazer nascer ou fortalecer 0 desejo de "ser negro", de "assu­
mir a negritude", 0 MNU passou a entender as atividades dos grupos
afro-culturais como urn meio de levar as pessoas a se valorizarem mais
e, consequentemente, a buscarem solucoes para seus problemas, que
poderiam nao passar pela intervencao na politica - 0 importante seria
a organizacao das pessoas em torno de urn grupo afro.

Os blocos afro, por sua vez, e ainda mais do que antes, passaram
a enfatizar a promocao de suas atividades culturais - antes criticadas
pelo movimento negro politico - empregando tambem a nocao de
autoestima: tratar-se-ia de trabalhar para "elevar"16 este sentimento
nas pessoas, e essa seria a contribuicao que urn bloco poderia dar a
sua comunidade. Assim, mesmo que concretamente urn bloco nao
promova eventos "socials" para sua comunidade - 0 que seria uma
de suas funcoes, de acordo com os representantes do MNU -, suas
apresentacoes, ensaios e 0 desfile no carnaval seriam ja seu "trabalho
social", sua forma de contribuir. 0 raciodnio de parte dos dirigentes
dos grupos afro-culturais segundo 0 qual qualquer atividade do bloco
pode ser concebida como "trabalho social" eja uma forma de admitir
que este deveria ser uma preocupacao central.

A enfase na "organizacao" nao e nova: trata-se de "palavra de
ordem" desde a retomada dos movimentos sociais nos anos 1970.

Porem, a observacao das relacoes entre os movimentos negros de
Ilheus aponta para uma mudanca no pr6prio significado dado a essa
palavra. No contexto dos novos movimentos sociais, 0 "movimento
organizado" era urn ator politico e a "organizacao" tinha por objetivo
politizar as acoes coletivas, como as reunioes das pessoas em torno de
reivindicacoes para seus bairros, que levavam acriacao de uma asso­
ciac;ao de moradores; ou por melhores condicoes de trabalho, tendo
como resultado a sindicalizacao de categorias profissionais ate entao
excluidas. E, em todos esses casos, representantes desses movimentos
acabavam inseridos na, ou muito pr6ximos da, politica partidaria.
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Hoje, a enfase na "organizacao" por parte do movimento negro
politico parece adquirir urn novo sentido, nao estando distante do
desejo de "contribuir para a comunidade" que anima as atividades
dos blocos afro. Na verdade, uma e outro fazem parte de urn mesmo
processo: organizar para contribuir; organizar pela solidariedade; orga­
nizar para "fazer a sua parte". Ao inves dos movimentos heterogeneos.
descentralizados, movidos pelas lutas especificas dos "novos movimen­
tos sociais", 0 que se imp6e e a "organizacao", 0 profissionalismo de
alguns que gerencia 0 "voluntarismo" de muitos, a institucionalizacao
e a homogeneizacao das acoes contra as "carencias" por parte das
"organizacoes nao-govemamentais".

"Onguiza~ao"

Todo esse processo - cujo inicio em 1997 corresponde apenas
a urn momento de maior evidencia - prosseguiu e intensificou-se,
principalmente a partir da implementacao de urn projeto social com
criancas por parte de urn bloco afro, 0 Grupo Cultural Dilazenze, nao
por acaso 0 mais estruturado e de maior visibilidade na cidade. 0

desenvolvimento desse projeto, ou apenas 0 "desejo de" realiza-lo
quando ainda era uma ideia, produziu mudancas nas formas de inte­
ra<;ao desse bloco afro com outros grupos sociais, especialmente com
alguns setores - ou pessoas - do movimento negro politico.

Nos ultimos anos da decada de 1990,0 Dilazenze aproximou-se
de alguns projetos com criancas de comunidades carentes promovidos
por prefeituras, para os quais era contratado para oferecer oficinas
de percussao e de danca afro. Essa aproximacao proporcionou a seus
dirigentes urn contato com urn vocabulario e urna forma de organi­
zacao que ate entao lhes eram distantes, embora nao desconhecidas:
a "forma-eng" e 0 vocabulario que the e correspondente.

Em 2000, 0 grupo resolveu irnplementar seu proprio projeto com
vistas, principalmente, a gerar emprego para os profissionais do grupo:
mestre de bateria, diretora de danca, administrador etc. Esperava-se
viabilizar 0 sustento financeiro das pessoas'? e do proprio grupo por
meio de urn trabalho que ja era realizado, ainda que informalmen­
te". Foi criado, en tao, 0 Projeto Batukere, 0 Batukere trabalhava com

cerca de sessenta criancas e adolescentes de sete a quatorze anos, que
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frequentavam 0 projeto divididos em dois turnos; oferecia oficinas
de danca afro, percussao, criatividade e capoeira. 0 projeto tambem
fornecia merenda e so aceitava a participacao de quem estivesse fre­
quentando a escola. Os instrutores eram os "profissionais" do proprio
bloco, com excecao do mestre de capoeira, que ja realizava urn trabalho
voluntario com criancas da comunidade.

o Grupo Cultural Dilazenze firmou um convenio - ou uma "par­
ceria", termo mais usado para definir esse tipo de acordo" - com a pre­
feitura para 0 repasse de uma verba que viabilizaria 0 inicio do projeto.
o valor foi pequeno, mas possibilitou a aquistcao de uniformes - 0 que
deu urn ar de organizacao ao projeto - e fez com que 0 grupo man­
tivesse urn contato constante com funcionarios do governo a fim de
obter a liberacao da verba acertada. A inauguracao do Batukere, mesmo
sem pompa, tornou-se noticia porque contaria com representantes da
prefeitura. Alem disso, 0 presidente do grupo contactou a imprensa
e, algumas semanas depois de iniciado 0 projeto, foram agendadas
entrevistas em radios e realizadas duas materias em emissoras de TV
locais, com transmissao para as regioes sul e extrema sul da Bahia.
Epreciso lembrar que 2000 era ano eleitoral eo prefeito, candidato a
reeleicao, sempre falava do projeto nos eventos em que havia presenca
de representantes do movimento negro, embora a prefeitura nao tenha
feito 0 repasse integral do que fora acertado no convenio que nunca
chegou a ser assinado. 0 Batukere logo se tornou muito conhecido na
cidade, ao menos nos meios em que circulam os dirigentes de blocos
afro e os representantes do movimento negro politico.

Em Ilheus, antes de 0 Dilazenzeimplantar 0 Batukere, 0 Olodum ­
blocoafro de Salvador,conhecido pelo seu sucesso como grupo musical
mas tambem por seus trabalhos sociais com criancas e adolescentes
da "comunidade do Maciel/Pelourinho" - era 0 grande modelo, nas
discussoes sobre 0 papel dos blocos afro, do que urn bloco deveria ser.
Porem, depois do Batukere, 0 proprio Dilazenze assumiu 0 status de
referenda do que se espera de um bloco afro que antes so era dado
ao Olodum. A frase "todos os blocos afro deveriam ter urn projeto
como 0 do Dilazenze", e outras de sentido semelhante, passaram a
estar presentes nos discursos dirigidos aos blocos e a respeito deles.
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Alem disso, 0 Dilazenze foi tambem 0 unico bloco afro convidado a
participar de urn curso de formacao de liderancas de organizacoes
nao-governamentais promovido por uma empresa privada em parceria
com a Prefeitura de Ilheus,

As mudancas nas relacoes do govemo, das entidades filantr6picas
e, principalmente, do movimento negro politico com 0 Dilazenze, bern
como dos discursos a seu respeito, demonstram que todas essas agendas
parecem estar sendo afetadas por urna nova forma de subjetivacao gera­
da pelo capitalismo, a onguizacao". Afirmar que se trata de urna forma
de subjetivacao significa dizer que ela produz sentimentos, valores,
formas de ver e de perceber 0 mundo que sao interiorizados pelos atores
sociais. Assim, como forma de subjetivacao, a onguizacao homogeneiza
a ac;ao, fazendo com que os mais diversos tipos de organizacao, nao
apenas as denominadas "organizacoes nao-govemamentais", tais como
entidades filantr6picas, religiosas, comunitarias e govemamentais,
formulem suas praticas e objetivos segundo urn modelo considerado
caracteristico dessas organizacoes. Sendo urna forma de subjetivacao,
ela tambem atinge a midia - e emacicamente propagada por ela - e
a todos nos, fazendo-nos pensar 0 mundo atraves de valores como
"voluntariedade", "solidariedade", "participacao" etc.

No caso dos militantes do movimento negro politico, que sem­
pre criticaram os grupos afro por sua "falta de consciencia politica",
a mudanca de perspectiva em relacao ao Dilazenze enotavel no fato
de passarem a procurar 0 grupo a fim de propor atividades conjuntas
e convenios com 0 Projeto Batukere - 0 que, evidentemente, s6 se
tomou possivel porque esses militantes realizam atividades seme­
lhantes. Muitos deles estao afastados da militancia politica stricto
sensu - ou esta restringiu-se aos momentos de campanha politica - e
dedicam-se, atualmente, a participar de organizacoes que trabalham
com comunidades carentes, quase sempre em projetos de educacao e
de geracao de emprego e renda.

Tais mudancas nas relacoes entre 0 Dilazenze e 0 movimento
negro politico nao significam que eles estejam mais pr6ximos ou uni­
dos em tomo de objetivos comuns; tampouco que suas concepcoes a
respeito de cultura e de politica tenham mudado completamente. A
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onguizacao. como nova forma de subjetivacao. gera novas praticas e
agrega novos significados ao que ja existe. Ao serem afetados por ela,
esses grnpos passam a conceber suas praticas por outros prismas.

Para 0 movimento afro-cultural de Ilheus e, especificamente, para
o Dilazenze, que tern experimentado com mais intensidade essa nova
forma de subjetivacao, a cultura negra continua sendo vivida e tendo
urna finalidade em si mesma, alem de ser lembrada como forma de
promover a autoestima. Porem, mais do que isso, a cultura negra e
atribuida a capacidade de engendrar uma "intervencao social", como
se costuma dizer.A "indusao social" e0 principal objetivo do projeto: 0

Batukere "tira as criancas da rna e lhes da urna profissao", E a politica
ainda eurn meio para conseguir outras coisas, mas fazer 0 Batukere
continuar a funcionar eprioridade: faz-se politica para isso.

Ja para as pessoas do movimento negro politico, agora envolvidas
em entidades formadas como "organizacoes nao-governamentais"
ou em convenios com elas, a cultura continua sendo urn meio, tanto
que a "cultura negra" faz parte dos projetos em aulas de danca afro,
percussao e capoeira, que "atraem" e "seguram" criancas e adolescen­
tes - estes sao seus objetivos. Mas a politica nao emais somente urna
esfera privilegiada da vida social com uma finalidade em si mesma ­
lugar e razao daluta: ela tambem se torna urn meio porque deve ser
instrnmento para melhorar a vida das pessoas de urna comunidade
qualquer, atendidas por urn determinado projeto, organizadas para urn
certo objetivo, nao mais para "mudar a sociedade". A politica passa,
entao, a ter tambem uma func;ao de "inclusao social": antes, fazia-se
politica para urn coletivo, no qual aquele que a fazia estava de algurna
forma incluido, porque fazia-se politica para mudar a sociedade, 0 pais,
o mundo; agora, faz-se politica para "0 outro".

o que estou chamando de onguizacao euma nova forma de ver
e pensar 0 mundo, gerada por urn processo que, se nao teve inicio nos
anos 1990, neles sofreu uma intensificacao paralela as mudancas de
avaliacao acerca das dimensoes das responsabilidades atribuidas ao
Estado na vida de cada urn. A visibilidade cada vez maior da chama­
da "sociedade civil" e os apelos constantes a "cidadania" sao prova
disso: cada urn deve fazer a sua parte, nao emais 0 Estado que deve
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fazer por nos. Assim, fazem parte do vocabulario dessa nova visao
de mundo expressoes como "solidariedade", "compromisso social"
e "cada urn deve fazer a sua parte", todos unidos em uma mesma
"a<;ao". Urn individuo se une a outro para ajudar alguns outros, nao
todos; urn individuo pode ajudar muitos fazendo urn trabalho social
em uma escola ou doando alimentos para quem mora na rna, mas nao
pode ter a pretensao de melhorar a qualidade de toda a educacao do
pais, ou de resolver 0 problema da habitacao e do desemprego. Esses
sao problemas do Estado; 0 problema do "cidadao" ecom a fome das
pessoas que moram na rna ou com as criancas da escola da vizinhanca
que nao sabem informatica, pois elas nao podem esperar.

o modelo de atuacao imposto pela onguizacao e0 de supressao
de carencias, detectadas, evidentemente, pOIquem supoe nao as ter,
pelos ja "incluidos". Sao as deficiencias, "0 que falta", que impedem
algumas pessoas (mesmo que sejam bilhoes) de participarem desse
mundo; epreciso, entao, cuidar de tais carencias a fim de "inclui-las".
Como, desse ponto de vista, 0 mundo eassim e nao ha outra forma
de vida possivel fora dele - ou ao menos formas de vida consideradas
boas -, torna-se uma "obrigacao moral" de quem dele participa "aju­
dar" os excluidos. Solidariedade, vontade de participar, contribuir, que
leva aorganizacao para chegar ainclusao: atuar em uma ONG passa
a ser mais importante do que ser Inilitante de urn partido politico.
Inclusao social ea nova palavra de ordem, e tanto a "cultura" quanto
a "politica" devem ter esse objetivo.

Embora os grnpos dos movimentos negros de Ilheus, culturais
ou politicos, nao se refiram a seus trabalhos sociais como "politi­
ca", a onguizacao agrega novos significados ao que eentendido por
cultura e por polftica, Uma materia veiculada em jornal no ano de
2003 eexemplar do processo de mudanca provocado por essa nova
forma de subjetivacao que, evidentemente, nao esta restrita a Ilheus.
Segundo a materia, a luta contra 0 racismo dar-se-ia agora de forma
diferente: trocar-se-ia 0 engajamento politico pela militancia na arte
com compromisso social. Dizia ainda que no lugar dos manifestos
politicos pro-igualdade racial, estavam as letras de musicas e os gru­
pos de voluntaries, buscando melhorar as condicoes de vida de quem
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mora no morro. "Arte social", "compromisso social", "intervencao
na comunidade", "inclusao social", "trabalho", "exemplos" (pessoas
negras bem-sucedidas em seus trabalhos como artistas), sao as formas
de se lutar pela "igualdade", A proposta de a~ao dos blocos afro, do
movimento negro politico e de grupos semelhantes" tern em comum
uma mesma concepcao de luta contra 0 racismo, fundamentada na
ideia de "inclusao social" como 0 meio privilegiado da mudanca,
principalmente atraves da educacao e da profissionalizacao, Nao mais
mudanca do mundo, mas adaptacoes a ele.

Por fim, eprecise ressaltar, mais uma vez, que nao se trata de
afirmar que esteja ocorrendo uma uniao dos diferentes movimentos
negros de Ilheus em torno de urn objetivo comum, ao menos nao
mais entre eles do que entre os diversos grupos politicos, culturais,
filantropicos, governamentais, empresariais, midiaticos etc. - ou seja,
entre todos aqueles que tern a "inclusao social" como projeto, e isso
nao apenas no Brasil. A proposta deste trabalho foi apenas a de tentar
evidenciar que, em Ilheus, a onguizacao, como forma de subjetivacao
que tern afetado a todos nos, vern provocando, tanto no movimento
afro-cultural quanta no movimento negro politico, formas semelhantes
de reagir ao mundo, formas que, talvez, nao possam mais ser qualifi­
cadas de politicas ou culturais.

Notas
Agradecimentos: Agradeco a Marcio Goldman e a Marinho Rodrigues, cujas

contrlbuicoes foram imprescindiveis para a realizacao deste trabalho.
A pesquisa de campo durou dezoito meses compreendidos entre 1997 e 2001.
A obra de T. H. Marshall (1967) e a principal referencia quando se trata de

reconstituir a forma como se deu a construcao do conceito hegemonico de
cidadania, definido pela posse de "direitos basicos" classificados em civis,
politicos e sociais.

4 Essas categorias sao do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Disponivelem:
http://wwvv.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censodemldefault_censo1991.
shtm). Os dados do Censo 2000 podem ser encontrados em: http://wwvv.ibge.gov.
br/censo/, Os mimeros correspondentes a "cor ou raca", por municipio, no Censo
Demografico de 2000 nao se encontram disponiveis no site do IBGE.
Sobre essa discussao, ver, entre outros, Cunha (1991, 2000), Gonzales (1985),

Hanchard (2001) e Riserio (1981).
Alem de ser chamado de "0 precursor do movimento negro de Ilheus" pelos

militantes dos blocos afro ilheenses, Mario Gusmao tambem teve uma grande
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importancia no cenario cultural da capital baiana. Sobre sua passagem por Ilheus,
ver Silva (2004, p. 188-196). Sobre sua vida e atuacao em Salvador, ver Bacelar
(2001,2006).
Bacelar (2001, p. 182) informa que Mario Gusmao retornou a Salvador em 1987,
contudo, durante os anos de 1985 e 1986, ja nao era facil encontra-lo em Ilheus ou
Itabuna, municipio vizinho onde trabalhava desde 1983, pois durante este periodo
participou da gravacao de filmes e telenovelas. Assim, sua participacao no Axe
Odara restringe-se ao seu Inicio.
o Movimento Negro Unificado (MNU) foi fundado em 1978 na cidade de Sao

Paulo com 0 nome de Movimento Negro Unificado contra a Discriminacao Racial
(MNUCDR) e logo espalhou-se por outras cidades do pais, tendo sido fundada a
secao baiana da entidade nesse mesmo ano.
Concomitantemente, alguns dirigentes de blocos afro tambem se articulavam na

fundacao de uma entidade que os aglutinasse - a essa altura, ja havia oito blocos
afro em Ilheus - mas esta tambem nao existiu por mais do que alguns poucos
meses e, provavelmente, contribuiu para que a fundacao do MNU ilheense nao se
concretizasse.

IO Sobre 0 episodic, ver Goldman (2000,2001).
11 Bvidenternente, urn mesmo "politico" pode "trabalhar" por todas essas coisas, 0

que, alias, e0 que geralmente ocorre.
12 "Territorioexistencial" esta sendo empregado aqui no sentido definido por Guattari:

"l ...J0 conjunto de projetos ou de representacoes sobre 0 qual vai se desencadear
pragmaticamente toda urna serie de cornportamentos, de investimentos, nos tempos
enos espacos socials, culturais, esteticos, cognitivos." (Guattari, 1986, p. 119).

13 Deve ser ressaltado que, embora nao haja consenso neste ponto - e a acusacao
do movimento afro-cultural ebaseada na ausencia de consenso -, 0 candomble e
defendido por algumas liderancas do movimento negro politico como "a religiao"
da populacao negra. Nesse sentido, seria uma "obrigacao" da militancia defende-lo
e, para alguns mais radicals, cultua-lo como "estrategia de luta contra 0 racismo" e
pela "afirmacao da identidade negra", ja que ele seria "0 guardiao" dos elementos
que comporiam essa "identidade".

14 Uma secao local do MNU foi fundada em Ilheus com a chegada na cidade de urn
militante vindo de Salvador em 1993. No entanto, em 1997, quando estive no
campo pela primeira vez, a entidade ainda nao se encontrava consolidada, 0 que
nunca chegou a ocorrer.

15 Para uma descricao mais detalhada desse processo, ver Silva (1998).
16 "Blevar" ou "aumentar a autoestima" euma especie de jargao presente na maioria

esmagadora dos trabalhos sociais.
17 Embora nao haja indicadores do mimero de desempregados em Ilheus, ele emuito

grande em funcao, ainda que nao exclusivamente, da Ultima crise da lavoura
cacaueira (principal atividade economica da regiao) iniciada em fins da decada de
1980 e que, estima-se, desempregou diretamente cerca de trezentas mil pessoas nos
municipios produtores (Vinhaes, 2001, p. 232). Considerando-se que urna parte
consideravel desse contingente dirigiu-se para Ilheus (a populacao do municipio
cresceu cerca de 60% ao longo da decada de 1980, segundo os censos demograficos
do IBGE de 1981 e 1990) e que toda a economia do municipio ebaseada na lavoura
do cacau, percebe-se 0 quanto este foi afetado pela crise, especialmente a populacao
negra e moradora da periferia da cidade.
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18 Muito rapidamente, 0 Dilazenze descobriu, contudo, que as agendas financiadoras
nao costumam disponibilizar recursos para "salarios", uma vez que supoem que 0

"trabalhc voluntario" deva ser a "contrapartida" do grupo ao financiamento a ser
recebido.

19 No caso dos grupos afro de Ilheus, 0 termo "parceria" foi introduzido pelo govemo
municipal, processo que foi acompanhado por mim na pesquisa para a dissertacao
de mestrado, na qual proponho algumas reflexoes sobre a palavra (Silva, 1998, p.
103-109).

20 Embora 0 termo nao constitua exatamente uma novidade, ele parece assumir
significados distintos a cada autor que dele se apropria. Alvarez, por exemplo,
utiliza-0 para caracterizar uma nova forma de atuacao dos movimentos feministas
nos anos 90 a partir da "crescente profissionalizacao e espectahzacao de setores
significativos dos movimentos feminlstas" (2000, p. 385).

21 Ver, por exemplo, 0 trabalho de Cunha (2000) sobre 0 Grupo Cultural Afro Reggae,
do Rio de Janeiro.
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