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Resumo

O objetivo deste artigo ¢ discutir as formas pelas quais os Yanomami de Maturaca (Sao Gabriel da Cachoeira,
Amazonas, Noroeste da Amazonia Brasileira) (re)conhecem as acoes das diferentes posigoes politicas
locais: suas associacoes e os chefes ou “liderancas tradicionais”. A partir de etnografia sobre a participacao
desse grupo na elaboragao de um projeto de turismo que envolve diversos agentes externos, a proposta,
aqui, € tecer hipdteses e refletir sobre essas formas politicas como modos de relacionalidade especificos
para o trato com o exterior em uma rede de relagdes interétnicas, quando a ideia de representatividade
parece assumir um sentido préprio. Assim, pretendo indicar alguns caminhos possiveis para se pensar
as conexoes entre cosmopolitica e representatividade nesse contexto a partir do conceito yanomami de
imagem, utupe.
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“Image of the people”: representativeness and multiplicity
on Yanomami’s cosmopolitics

Abstract

This paper proposes to discuss the ways in which the Yanomami of Maturaca (Sao Gabriel da Cachoeira,
Amazonas, northwestern Brazilian Amazon) understand the actions of the local politic positions, their
associations and the headmen or traditional leaders. Based on an ethnography about this group’s
participation in the elaboration of a tourism project, that also involves several external agents, the
objective, here, is to weave hypotheses and to reflect on these political forms as specific relational modes
to deal with the outside within a network of interethnic relations, when the idea of representativeness
seems to assume a particular meaning. Therefore, I intend to propose some possible ways to approach
the connections between cosmopolitics and representativeness in this context through the yanomami
concept of image, utupé.
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1 Introducao

objetivo deste artigo é discutir as formas pelas quais os Yanomami da regiao de

Maturaca (municipio de Sao Gabriel da Cachoeira, Estado do Amazonas, Noroeste
da Amazonia brasileira) (re)conhecem as acoes das diferentes posicdes politicas locais,
os membros das suas associacoes e os périomt (chamados, em portugués, de chefes,
liderancas tradicionais ou tuxduas). Longe de procurar esgotar o tema, tanto empirica
como teoricamente, a proposta é tecer reflexdes iniciais sobre essas posi¢cdes enquanto
modos de relacionalidade especificos para o trato com o exterior, que compreendem
uma nocao de representatividade propria a sociocosmologia yanomami. Isso posto, a
partir dos dois meses em que acompanhei as diretorias das duas associacoes locais — a
Associacao Yanomami do Rio Cauaburis e Afluentes (AYRCA) e a Associagao das Mulheres
Yanomami Kumirayoma (AMYK) — em seus trabalhos cotidianos e em suas relagoes com
as “liderangas tradicionais”, sobretudo no que diz respeito a elaboracao de um projeto
de turismo na regiao e ao combate ao garimpo ilegal, pretendo indicar alguns caminhos
possiveis para se pensar as conexodes entre cosmopolitica e representatividade nesse
contexto a partir do conceito yanomami de imagem, utupé. O argumento central tracado
aqui consiste em uma hipotese inaugural elaborada ap6és minha primeira experiéncia
em Maturaca, hipdtese que, certamente, sera revisitada e verificada a partir de maior
aprofundamento etnografico. Trago, inicialmente, uma descricao da regido e do momento
abordado pela etnografia para, em seguida, apresentar as associacoes ¢ desenvolver a
reflexao aqui proposta.

O termo ‘Yanomami’ remete a uma familia linguistica amazonica composta de
pelo menos quatro linguas (Sanima, Ninam, Yanomami e Yanomam), subdivididas
em diversos dialetos (KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 553). Sua populacao total ¢ de,
aproximadamente, 38.200 pessoas, sendo 26.780 no Brasil? e 11.431 na Venezuela’,
compondo entre 400 e 500 comunidades (KELLY, 2017, p. 180). O etndnimo Yanonamst é
o termo de autodesignacao utilizado em Maturacéd; ja o idioma local é uma variagao da
lingua Yanomams. Assim, empregarei o termo “Yanonami” para me referir especificamente
aos grupos que compoem o conjunto regional de Maturaca; em contrapartida, utilizarei
a expressao “Yanomami” para designar esse povo em escala mais ampla.

Maturaca pode corresponder, tanto para quem ¢ de fora como para os Yanomami, a
um termo genérico para designar todas as comunidades que se situam nas proximidades

2 De acordo com levantamento demografico nao oficial realizado em 2019 pela Secretaria Especial de Satide Indigena
(SEAI).

> Segundo pesquisa do Instituto Nacional de Estadistica (INE), Venezuela, feito em 2011.
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das duas margens do canal de mesmo nome e no sopé da Serra do Padre (Opota, em
yanomami), onde vivem cerca de 1.700 pessoas* em pouco mais de duzentos grupos
domésticos (yahi). Ha na regiao a presenca da Missao Salesiana Nossa Senhora de
Lourdes, desde 1954; do 5° Pelotdao Especial de Fronteira (Exército Brasileiro), desde
1989; do Polo Base de Saude de Maturacd, vinculado ao Distrito Sanitario Indigena
Yanomami (DSEI-Y); e trés escolas da rede publica de ensino. Segundo os Yanonami, as
oito comunidades atuais (Maturacd, Ariabt, Uniao, Auxiliadora, Beira-Rio, Santa Maria,
Vila Alta e Cupuagu) se formaram a partir de sucessivas fissdes de um tnico grupo que
migrou, em meados dos anos de 1950, das proximidades do igarapé Cuiabixi (Masiripiwéi),
no sopé do Pico da Neblina (serra do Imeri, lado brasileiro da fronteira com a Venezuela),
para as adjacéncias da base missionaria. Ademais, Menezes (2010) e Smiljanic (2002)
apontam que a fundacao da missao Nossa Senhora de Lourdes também constituiu um
polo de atracao para a incorporagao, as comunidades mencionadas, de pequenos grupos
circundantes. Assim, a composicao atual de Maturaca decorre de divisoes subsequentes
de uma tnica comunidade de antepassados aliadas a incorporacao de outros grupos que
orbitavam essa parte do territorio.

O garimpo de ouro é tema vigente na histéria recente da relagao dos Yanomami com
a sociedade brasileira®, e o quadro catastréfico produzido pela exploragao mineral em suas
terras impulsionou a mobilizacao a favor da demarcagao de seu territério nos moldes da
legislacao nacional®. Em Maturacd, a mineragao ilegal” ¢ uma questao presente até hoje
no cotidiano dos Yanonamt, e a atividade ainda ocorre de maneira acentuada na regiao
de fronteira entre o Brasil e a Venezuela. O acesso ao local por garimpeiros procedentes
do Brasil se da por meio de deslocamentos (fluviais e terrestres) pelo territério yanomami.
Desse modo, essas pessoas navegam clandestinamente pelos rios transportando seus
mantimentos e ferramentas. Além disso, costumam se aproveitar da necessidade dos
Yanonami em adquirir dinheiro para a compra de alimentos e produtos manufaturados e
os contratam como carregadores. Estes sao, em sua maioria, jovens yanonami que realizam
o trabalho de transportar os pertences dos garimpeiros por um percurso na floresta de
até dez dias de caminhada. Para tal, segundo me relataram, os Yanonami recebem entre
sete e doze gramas de ouro para o transporte de uma carga de até quarenta e cinco quilos
cada. O ouro recebido pode ser vendido nos proprios estabelecimentos comerciais da regiao
ou na sede do municipio de Sao Gabriel da Cachoeira. Como indicarei mais adiante, o
envolvimento com a garimpagem trouxe muitos conflitos internos as comunidades de
Maturacd, sobretudo no que diz respeito a falta de repartigao dos recursos e aos problemas
impulsionados pela atividade, tal qual o aumento de contaminacao por epidemias e a
destruicao da floresta. Destaco que, atualmente, os Yanonami mantém posicionamento

4 De acordo com levantamento nao oficial realizado pela Secretaria Especial de Satde Indigena (SEAI), em 2017.

°> Para uma discussao a respeito das relacoes entre os Yanomami e os brancos, napé, bem como para uma andlise do
estatuto de alteridade atribuido aos dltimos, ver Albert (1992) e Kelly (2005).

¢ Sobre o tema, ver Albert (2004) e Albert e Le Torneau (2004).

7 A Constituicao Federal brasileira de 1988 (artigo 231, paragrafo 7°) proibe, sob qualquer hipétese, a realizagao do
garimpo por nao indigenas em territérios demarcados e homologados como Terras Indigenas, tal qual ocorre no caso
tratado aqui. Estima-se que haja um contingente de mais de vinte mil garimpeiros no territério yanomami atualmente.
Informacao disponivel em: https://www]1.folha.uol.com.br/poder/2019/05/invasao-em-terra-indigena-chega-a-20-mil-
garimpeiros-diz-lider-ianomami.shtml. Acesso: 9 dez. 2020.
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unanime contra o garimpo em seu territério, mesmo que ele seja, para alguns, a Ginica
fonte de renda possivel®.

Diante desse cendrio e dada a presenca do Pico da Neblina na regido, Yaripo na
lingua local — ponto com a maior altitude em territério brasileiro, com 2.995 metros®,
sendo, pois, um local bastante procurado para a visitagao turistica (SMILJANIC, 2004)
—, a partir dos anos 2000, alguns dos Yanonami passaram a ver o turismo em suas terras
como uma oportunidade fundamental para a obtencao de renda em alternativa ao
garimpo. Todavia, tal qual ocorreu com a pratica garimpeira, o envolvimento inicial com
o turismo também potencializou conflitos internos em Maturacd, principalmente quanto
a nao reparticao do dinheiro proveniente da atividade, inicialmente controlada apenas
por um morador de Ariabti, como contaram-me os Yanonami*. Além disso, a iniciativa
local de trazer turistas a regiao sem o respaldo de autoridades do poder ptblico também
trouxe desentendimentos entre os indigenas e os 6rgaos estatais, uma vez que a area
compreende a sobreposigao de duas figuras juridicas distintas na legislagao brasileira,
Terra Indigena (TI) e Unidade de Conservagao (UC) — o Parque Nacional do Pico da
Neblina, que abrange a regiao de Maturaca —, cujas supervisoes sao de responsabilidade,
respectivamente, da Fundacao Nacional do Indio (FUNAI) e do Instituto Chico Mendes
de Conservacao da Biodiversidade (ICMBio)'!. Nesse sentido, nos altimos anos, os
Yanonami se empenharam em desenvolver um projeto de ecoturismo que se adequasse a
regulamentagao prevista por esses dois 6rgaos e que pudesse trazer beneficios econdomicos
para todas as comunidades da regiao. Foi assim que surgiu, entao, o Projeto Yaripo.

Até a etapa que acompanhei, em 2018, o projeto contava com o envolvimento direto de
setenta e seis moradores da regidao de Maturaca, além da participacao de uma organizagao
nao governamental, o Instituto Socioambiental (ISA), das duas instituicoes publicas ja
mencionadas (Funai e ICMBio) e do Exército brasileiro — os parceiros, nos termos locais.
A proposta ainda se encontra em desenvolvimento, e a visitacao, que terd um custo e
serd realizada no formato de expedicoes compostas por grupos de até dez pessoas, esta
prevista para ter inicio nos primeiros meses de 2022. Os Yanonami deverao desempenhar
diversos trabalhos remunerados (como os de piloto de barco, guias e cozinheiros) e, além
disso, prevé-se o pagamento de um valor, feito pelos turistas, que sera destinado a um
fundo administrado pela AYRCA™. O projeto devera ser gerido pelas duas associagdes
locais e, mediante a interagao com as institui¢oes publicas responsaveis pela fiscalizacao

Reunidos em assembleia geral da AYRCA no dia 27 de julho de 2019, os Yanonami mantiveram posicionamento
undnime contra qualquer forma de mineracao em seu territério. Informagao disponivel em: https://ayrca.files.wordpress.
com/2019/09/ata-ayrca-atualizada.pdf. Acesso: 9 dez. 2020.

Informacgao disponivel em: https://agenciabrasil.ebc.com.br/geral/noticia/2016-02/ibge-reve-altitudes-de-sete-picos-
brasileiros-pico-da-neblina-fica-mais-alto. Acesso: 28 dez. 2021.

10

Por sua complexidade, nao entrarei em detalhes quanto ao conturbado processo compreendido pelo envolvimento
inicial dos Yanonami com o turismo, ou a entrada de turistas ilegais em seu territério para visitar o Pico da Neblina,
a qual envolvia, inclusive, a participacao de 6rgaos estatais (sobretudo o IBAMA). Sobre esses temas, vale conferir o
trabalho de Smiljanic (2004) e o laudo antropolégico de Coutinho Junior (2013), elaborado apés encaminhamento
da Procuradoria da Reptiblica no Amazonas em resposta a solicitacao da AYRCA para a reinauguracao do turismo na
regido. Ver também Goulart (2020, p. 90-114) para uma sintese desse processo.

Nao abordarei aqui os detalhes legais do caso brasileiro em relacao ao turismo em territério indigena e em areas de
preservagao ambiental. A respeito do “desafio das sobreposicoes”, ver Ricardo (2004). Sobre o caso Yanonami, ver
Goulart (2020, p. 31-42; 90-113).

Para mais detalhes, ver o Plano de Visitacao Yaripo. Disponivel em: https://www.socioambiental.org/sites/blog.
socioambiental.org/files/plano_de visitacao_versao final julho2017.pdf. Acesso: 9 dez. 2020.
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do territorio, também ¢ visto localmente como um importante dispositivo para aprimorar
a fiscalizacao de suas terras contra agentes invasores, sobretudo garimpeiros.

Sem aprofundar essa descrigao, vale reter aqui que o Projeto Yaripo ¢ pensado
pelos Yanonami como uma fonte de renda alternativa ao garimpo ilegal — que também
deve ser combatido —, é tratado como um meio para a resolucao de antigos conflitos —
sejam eles internos a Maturaca ou entre indigenas e érgaos publicos — e apresenta-se
como um cenario no qual as interacoes dos Yanonami com diversas instituicoes externas
estao se aquecendo, sendo a sua elaboragao, portanto, um momento privilegiado para
se pensar o reconhecimento das agoes da AYRCA e da AMYK no didlogo com agentes
da sociedade brasileira. Vejamos agora como as associagdes despontam nesse contexto
como dispositivos para o gerenciamento da proposta e, mais que isso, como meios para
garantir a visibilidade dos Yanonami nas redes de relagdes interétnicas.

Figura 1 — Planta de Maturaca®
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Fonte: Elaborada pelo autor deste artigo

3 Este esbogo foi elaborado a partir de um desenho realizado em colaboragao com Queylon, Nerivaldo e Demetrio,
moradores da comunidade de Maturaca.
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2 As Associacoes Yanonami

A AYRCA foi fundada em 1998, sendo a primeira associacao yanomami criada no
Brasil. Segundo Menezes (2010, p. 191), a iniciativa partiu dos Yanonami como uma
forma de participar do entao crescente movimento politico regional impulsionado e
disseminado pela criagao da Federacao das Organizagdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN).
Conforme apontou Geraldo Andrello (em comunicacao pessoal), a FOIRN foi fundada
pelos Tukano, Baniwa, Baré e demais povos do alto rio Negro. De certo modo, os povos
Maku e Yanomami sempre ficaram um pouco a margem dessa mobilizagao, embora as
sucessivas diretorias da federagao tenham deixado entreaberta uma porta para que esses
grupos se aproximassem do movimento indigena regional. De qualquer forma, nem
Maku ou Yanomami jamais participaram das diretorias eleitas desde os anos de 1990.
Seguramente, isso esta relacionado a destreza dos Tukano e de outros povos quanto ao
manejo da burocracia dos projetos que se avolumaram na area; afinal, foram os que
estudaram com os salesianos desde o comeco do século XX — fato que elucida o motivo
pelo qual os Yanomami se refiram a eles como caboclos. Assim, tudo isso corresponde
a uma outra esfera de relagoes, a dos Yanomami, mais isolados, com os povos a Oeste
(Tukano, Baniwa, Baré entre outros) e Leste (Macuxi, Wapixana), mais articulados com
parceiros e outros atores externos.

Entretanto, diferente das motivagdes que impulsionaram a criagao da FOIRN — cujo
objetivo central era, segundo Andrello (2006), a demarcacao de Terras Indigenas da regiao
do rio Negro de forma continua —, a fundagao da AYRCA se relaciona com a reinvindicagao
de direitos relativos a satde, educacao e protegao do territorio, ja que a demarcagao
da TI Yanomami ja havia sido homologada em 1992. Segundo Francisco Xavier, entao
presidente da AYRCA quando estive em Maturaca, a fundagao da associacao se deu como
uma forma de defesa para os Yanonami: contra mineradores, fazendeiros, pescadores,
madeireiros, bem como contra impactos gerados a partir da construcao das estradas pelos
militares e contra o proprio Estado. A AYRCA representa o conjunto das comunidades
Yanonami de Maturacd, além das comunidades de Nazaré, Maid e Inambu. Os principais
mecanismos de mobilizagao da associagao sao encontros, reunioes e, especialmente, as
assembleias anuais. As assembleias constituem momentos em que moradores de todas as
comunidades se reinem, contando com a presenca de autoridades e representantes nao
indigenas — como membros do DSEI-Y, Funai, ISA e Exército —, para realizar discussoes
internas as comunidades, dialogar sobre projetos ligados a gestao territorial e realizar
reivindicacoes diante das instituicdes estatais (MENEZES, 2010, p. 191).

Segundo as disposicdes previstas no estatuto social da associagao'*, a gestao da AYRCA
¢é atualmente estruturada a partir de uma diretoria executiva, um conselho fiscal e uma
coordenadoria de programas e projetos — sendo que a coordenadoria foi criada em 2019
devido as demandas relacionadas ao Projeto Yaripo, como apontarei a seguir. A diretoria
executiva é composta de seis membros, sendo o presidente e um vice, dois secretarios
e dois tesoureiros; o conselho fiscal ¢ formado por cinco membros; e, finalmente, a
coordenadoria de programas e projetos ¢ integrada por trés membros. Cada um desses

14 Informacao disponivel em: https://ayrca.files.wordpress.com/2019/09/estatuto_ayrca_final.pdf. Acesso: 9 dez. 2020.
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trés érgaos ¢ eleito por meio de votagoes independentes durante as assembleias gerais,
e todos os mandatos tém quatro anos de duracao, sendo que para a diretoria executiva ¢
permitida a recondugao somente uma vez e para os demais érgaos ¢ facultada a reeleicao
sem limites preestabelecidos. Embora a possibilidade de remuneracao dos dirigentes seja
prevista pelo estatuto, até o presente momento a AYRCA nao conta com funciondrio
remunerado, e os trabalhos sao realizados voluntariamente. A associacao também possui
um endereco digital”® criado recentemente, em setembro de 2019.

A sede da associacao ¢ localizada entre as duas comunidades maiores (Ariabt e
Maturacd, ver Figura 1) e foi instituida em 2015, ap6s doacao feita pelo DSEI-Y da antiga
construcao que funcionava como posto de satide. Contudo, as assembleias costumam
ser realizadas no prédio da Missao, uma vez que, além de possuir pouca infraestrutura,
a sede da associagdo nao comporta grande nimero de pessoas. Durante minha estadia
nesse espaco, pude presenciar e participar do encontro anual de planejamento do Projeto
Yaripo, de algumas reunides das diretorias das associagdes, de reunides de professores,
do encontro das mulheres da AMYK para catalogacao de artesanatos, e de uma pequena
reforma financiada pela Funai. Além disso, a sede da associagcao ¢ um ponto bastante
procurado para as pessoas se comunicarem, via radiofonia, com outras federacoes e
associagoes indigenas ou com parentes que moram em outras comunidades da regiao.

O reconhecimento, pelos Yanonami, da associacao como frente de didlogo com agentes
externos depende, segundo Xavier, da manutencao do que chamam de movimento, que
parece consistir na regularidade e na eficiéncia do atendimento as reivindicagoes feitas
pela AYRCA frente ao Estado ou a outras institui¢oes da sociedade nacional. Ainda de
acordo com ele, as articulacoes referentes ao Projeto Yaripo foram capazes de intensificar
esse movimento, ja que, além de ja terem captado investimentos em infraestrutura para
a sede, possibilitaram “viagens de representacao”, que fazem parte de um plano para
divulgar o projeto e oferecer oficinas de capacitacao para os Yanonami envolvidos. Desse
modo, as mobilizagoes e a entrada de um certo fluxo de recursos trouxeram, conforme
apontou Xavier, maior didlogo da associacao com as outras comunidades préoximas
representadas por ela (como Nazaré, Maid e Inambu):

Por isso a maioria do povo dessas comunidades estd a favor do projeto, porque tem muito
movimento na associa¢do agora. Antes tava parado, ndo tinha como dialogar com parceiros
de fora. Hoje tem didlogo e essas comunidades reconhecem a importincia da AYRCA. Quem
representa a associagdo estd sozinho, mas a imagem do povo estd com ele. Se ficar parado, o
povo fica sozinho. (Francisco Xavier Figueiredo, morador de Ariabu e ex-presidente
da AYRCA, marco de 2018)

Se por um lado a fala de Xavier parece ressaltar e enaltecer os feitos e as conquistas
da entao diretoria da associagao, por outro também indica as nocoes e as expectativas
locais do que almejam auferir por meio da AYRCA, quer sejam captagao de recursos
junto aos parceiros e outras institui¢oes — estatais e nao governamentais — para atender
as demandas locais quanto a satde e a educagao, além do desenvolvimento de projetos,
tendo em vista a melhoria da qualidade de vida dos Yanonami; formas de garantir a
“representacao” da populacao Yanomami do Amazonas em espagos de didlogo com

> A saber: https://ayrca.wordpress.com/ . Acesso: 9 dez. 2021.
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agéncias do Estado e outras organizacoes indigenas; e, finalmente, para reforcar e
atualizar as aliancas estabelecidas entre as comunidades que compdem a associagao.

Para o gerenciamento do projeto de ecoturismo, além da figura do “Coordenador
do Projeto”, criada em 2016 e entao ocupada por Salomao Mendonga Ramos, previa-se
a formacao do “Conselho Yaripo”, composto de membros da associacao das mulheres,
liderancas e professores, cujo prop6sito seria fiscalizar e auxiliar os trabalhos do coordenador
e da diretoria executiva da AYRCA em relacao ao turismo. Nesse sentido, em recente
reformulacao do estatuto social da AYRCA, durante assembleia geral em julho de 2019,
optou-se pela criagao da ja mencionada “Coordenadoria de Programas e Projetos”, cujos
primeiros membros ja foram eleitos. A coordenadoria seria formada por trés pessoas,
cabendo as mesmas eleger uma dentre elas para ser o “Coordenador Geral” — posicao
ocupada atualmente por Valdemar Pereira Lins, morador da comunidade de Maturaca.

Embora a AYRCA seja apontada pelos Yanonami como o principal dispositivo
responsavel pelo gerenciamento do Projeto Yaripo, h4 ainda uma outra frente de atuacao
politica que busca seu espaco no palco interétnico: a associagao das mulheres, AMYK, que
foi consolidada mais recentemente e se encontrava, em 2018, em seu primeiro mandato.
Criada em junho de 2015, a associacao foi idealizada, segundo a atual presidenta, Floriza
da Cruz Pinto, a partir de sua experiéncia pessoal como primeira mulher a compor
uma diretoria eleita da AYRCA, como secretdria. Tal experiéncia a colocou em contato
com o Departamento de Mulheres da FOIRN, ao qual solicitaram e receberam auxilio e
assessoria para a criacao de uma associacao local das mulheres yanonams, que, no inicio,
foi motivada para a difusao e comercializagao do artesanato feito por elas, principalmente
a cestaria. Apesar de o movimento indigena associativo da regiao ter passado a contar
com uma associacao exclusivamente de mulheres apenas em um periodo recente, ¢é
necessario mencionar que elas ja realizavam trabalhos assalariados (como professoras,
ou tradutoras e técnicas no posto de satde, por exemplo) e ja haviam ocupado cargos
na AYRCA, tal qual a experiéncia de Floriza.

Segundo Ferreira (2017), a criacao da AMYK se deu com apoio da AYRCA: em meados
de 2014, ap6s os primeiros contatos do entao presidente, Valdir, com representantes
do ISA, ele percebeu que a existéncia de uma associacao local de mulheres ajudaria a
prépria AYRCA em processos para a aquisicao de apoio externo e recursos para a criacao
de projetos que envolvessem os Yanonami, ja que “[...] projetos de ONGs, nacionais e
internacionais, costumam visar a promocao da igualdade de género nos financiamentos”
(FERREIRA, 2017, p. 94). De fato, pude observar, no contexto das reunides do Projeto
Yaripo, que a maior participacao de mulheres para trabalhar com o turismo também foi
estabelecida como demanda pelo ISA. Disse-me Floriza que “os parceiros também pedem
maior participagdo das mulheres”. Mais que isso, o envolvimento delas foi colocado como
condicao para a participagao e investimento de uma pesquisadora da Universidade de
Boston, que ja havia realizado um projeto em parceria com a AMYK.

Floriza afirma que a “AYRCA ndo dd voz para as mulheres”, o que também motivou
a criacao da associacao. Nesse sentido, Ferreira (2017, p. 128) afirma que “[...] as
mulheres fizeram da AMY Kumiraydoma a construcao de sua visibilidade politica [...]”
no palco interétnico. Com efeito, o Projeto Yaripo parece consistir em um campo no qual
as mulheres Yanonami procuram, a partir de sua associagao, garantir sua participacao
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e visibilidade. Segundo Floriza, a inser¢ao das mulheres no projeto foi “uma grande
conquista”. Além disso, por diversas vezes, ao longo das reunides que pude acompanhar,
as vi discursando sobre sua capacidade e vontade de também trabalhar com o turismo.
Desse modo, se, ao longo da primeira etapa de elaboracao, em agosto de 2014, havia o
envolvimento direto de oito mulheres Yanonami, a sétima etapa, realizada em marco de
2017 —ja ap6s a criacao da AMYK —, contou com a participacao de dezoito mulheres e,
atualmente, o projeto tem a participagao direta de vinte e uma delas. Além da venda de
artesanato aos turistas, as mulheres yanonams devem participar diretamente do projeto
como cozinheiras, tanto na recepc¢ao dos turistas como na trilha ao Pico da Neblina.

Outro ponto importante a se destacar é que ha momentos de tensao entre as duas
associacoes. A titulo de exemplo, no final do ano de 2017, Floriza e Maria de Jesus de Lima,
que também compunha a diretoria da AMYK, participaram de dois eventos nos Estados
Unidos, sobre conhecimentos tradicionais e direitos indigenas, a convite da professora
Julie Klinger da Universidade de Boston'®. Tal experiéncia teria gerado certo receio na
diretoria da AYRCA, uma vez que, segundo Salomao, foi esta que firmou as parcerias para
o projeto e, ainda, estaria a frente da AMYK na representatividade das comunidades da
regiao. Ademais, em outra ocasiao, no més de junho de 2019, outro desentendimento
ocorreu durante uma assembleia das Kumirayoma. Tive conhecimento que, nesse segundo
episédio, dois diretores da AYRCA tentaram antecipar as eleicoes da associacao das
mulheres por motivo de desavengas com Floriza. Tais conflitos costumam ser amenizados
e acordados durante as assembleias e reunioes com os parceiros, principalmente apds a
atuacao das liderancas tradicionais, que sempre cobravam, em suas falas, confluéncia
entre as duas associagoes. Tratarei da ligacao entre os périomi, a AYRCA e a AMYK mais
adiante. Por ora, nos atentemos as disputas implicadas nessas tensoes.

Se, por um lado, Ferreira (2017, p. 114), que também presenciou alguns desses
desacordos, afirma que esses conflitos indicariam “estratégias de diferenciacao” entre
homens e mulheres, o que demarcaria, na organizacao sociopolitica yanonami, praticas
politicas distintas compreendidas por uma diferenga de género, essas tensoes também
parecem revelar outros aspectos das relacoes politicas locais. Na regiao de Maturaca,
parece haver uma disputa entre diferentes grupos politicos no campo das associacoes,
a qual, aparentemente, é marcada por uma rivalidade existente entre moradores das
duas comunidades locais maiores, Ariabti e Maturaca. Embora as chapas nao sejam
formadas unicamente por moradores dessas duas comunidades, estes ocupam com
maior frequéncia os cargos de maior prestigio, por assim dizer — como o de presidente
e de vice. A chapa que integrava a diretoria executiva da AYRCA durante a realizagcao
de minha pesquisa (correspondente ao mandato de 2015 a 2019) era formada por um
grupo majoritariamente composto de moradores de Ariabd, sendo o entao presidente
irmao mais novo de dois tuxauas dessa comunidade. Por outro lado, a chapa anterior a
ocupar a diretoria era constituida somente por membros da comunidade local maior de
Maturaca, cujo presidente era filho de uma das liderangas dessa comunidade!’. Quando
estive na regiao, a diretoria da AMYK era composta, principalmente, de mulheres da

!¢ Informacao disponivel em: https://www.socioambiental.org/pt-br/blog/blog-do-rio-negro/a-voz-das-mulheres-yanomami-
e-ouvida-nos-eua. Acesso: 8 dez. 2020.

7 A chapa atual da AYRCA, eleita em julho de 2019, é composta de um grupo de moradores da comunidade de Maturaca.
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comunidade local maior de Maturaca. Assim, sugiro que além de revelar uma estratégia
de diferenciacao politica compreendida por homens e mulheres, as tensoes entre as
associacoes também revelam disputas politicas de grupos distintos por esses espacgos.

A questao relevante aqui, nos termos de Dominique Gallois (2005), parece ser que o
Projeto Yaripo se apresenta como uma ocasiao na qual os Yanonami tém que se apresentar
como unidade social e politica diante das ONGs e instituicoes estatais envolvidas com
o projeto, movimento que ¢é feito por meio das duas associagoes locais. A autora se
deparou com uma situacao semelhante no contexto de demarcagao da Terra Indigena
Wajapi (nos Estados do Amapa e parcela norte do Pard, Regiao Norte do Brasil). Segundo
Gallois (2005, p. 116), o termo Wajapi faz referéncia a uma lingua compartilhada por
grupos distintos e, para seus falantes, nunca designou uma unidade social ou politica.
No entanto, no inicio dos anos de 1990, ao compreenderem aspectos dos direitos garantidos
aos povos indigenas pela constituicao brasileira, os Wajapi principiaram a construcao de
uma imagem coletiva e perceberam que a diferenga cultural, que antes servia a um jogo
de contraste entre diferentes subgrupos, poderia ser projetada em escala mais ampla, ao
passo que as tensoes entre as diferentes comunidades locais poderiam ser amenizadas.

Semelhante ao caso descrito pela autora, ao participarem da elaboracao do Projeto
Yaripo, os Yanonami também parecem almejar a diminuicao das tensoes entre grupos
das diferentes comunidades que compoem o conjunto regional de Maturacd — o qual
¢ o desdobramento de diversas divisoes e transformacoes sucessivas de uma mesma
comunidade de antepassados, tendo se tornado uma composicao de grupos distintos.
Todavia, Gallois (2005, p. 113) sugeriu que essa trajetéria foi comum a muitos povos
indigenas, que construiram, cada um a seu modo, “[...] uma concepcao propria de sua
indianidade”.

Decerto, diferente do contexto de demarcacao de terras, o que esta em jogo para
os Yanonami no didlogo com os parceiros nao parece ser um movimento de reafirmacao
de sua indianidade ou da cultura yanonamsi, uma vez que essa condigao de diferenga
ja esta implicita, e sim a construcao de uma imagem coletiva de Maturacd. Para o
bom andamento do Projeto Yaripo, do ponto de vista dos parceiros, ¢ necessario que
os Yanonamt se apresentem como unidade, por meio das associacoes, na tomada de
decisoes e defesa de posicionamentos. Se Wagner (2010) sugeriu que, na Melanésia, a
eliciacao de coletividades sociais por meios diretos, por meio de categorias como clas ou
grupos, era uma preocupacao dos antropologos e nao dos “nativos” — que a praticavam
apenas indiretamente —, nessa linguagem da realizacao de projetos e da intensificacao
de aliancas com parcerias externas, a eliciacao de coletivos também se tornou um
movimento praticado pelos povos indigenas. Isto posto, a hipétese aqui é que também
ha um esforco desempenhado pelos Yanonami para se apresentar como unidade para os
parceiros. Entretanto, se para os parceiros essa eliciagao aparece como homogeneidade,
para os Yanonami, como argumentarei adiante, ela pode assumir formas da multiplicidade.
Fagamos uma pausa nessa discussao e passemos a olhar para os modos de mobilizacao
da AYRCA e da AMYK.
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3 Reunioes, Assembleias e Articulacoes Politicas

Ao acompanhar o desenrolar de uma assembleia da AYRCA, Menezes (2010,
p. 207-208) indicou que esses momentos também parecem consistir em possibilidades
de renovacao e de criacao de aliancas nao somente entre as duas comunidades locais
maiores, mas também entre outras representadas pela AYRCA, principalmente diante
da presenca e do dialogo com agentes externos. Sugiro que as reunioes de planejamento
do Projeto Yaripo que pude acompanhar compreendem ocasides semelhantes, uma vez
que contavam com a presenca de moradores de outras comunidades da regiao (Nazaré
e Maid), além de constituir momentos nos quais rivalidades e conflitos entre as duas
associacoes e entre as duas comunidades locais maiores de Maturaca sao atenuados.
Tensdes que, apos o término das reunides e o retorno dos parceiros, afloravam em alguns
momentos.

Assim, para além da cerimdnia funeraria reasu'®, apontada por Albert (1985, p. 438)
como um dispositivo de alianga politica a partir do qual essas relagoes sao atualizadas
dentro do conjunto multicomunitério, as assembleias da AYRCA e as reunides realizadas
no contexto de elaboragao do projeto de turismo também parecem se constituir em
mecanismos de atualizacao e efetuagao de aliancas entre as comunidades, dessa vez
em um palco interétnico com a reuniao dos parentes, norimeéya, diante de parceiros e de
instituigdes da sociedade nacional.

A respeito das praticas politicas yanomami, outro ponto interessante a se destacar € a
engenhosa alianga constituida pelos saberes cosmoldgicos ¢ interétnicos que foi indicada
por Albert (2002, p. 245), de modo a nao produzir uma divisao entre liderangas indigenas
“tradicionais”/“antigas” e “modernas”. Contudo, diferente do que foi verificado pelo
autor entre os Yanomam, em que esse elo é realcado pela figura de Davi Kopenawa, em
Maturaca essa relacao se da de forma divergente. Tanto a chapa atual da AYRCA como as
anteriores sao compostas de Yanonamt reconhecidos por deterem conhecimento sobre as
“coisas do branco”, mas nenhum deles ¢ considerado um périoms — lideranga ou tuxaua
—, ja que, entre os Yanonami, as duas figuras nao se apresentam como coincidentes.
Entretanto, como observa Menezes (2010, p. 224), isso nao representa uma oposicao
entre liderangas “antigas” e “modernas”, pois se tratam de frentes complementares: “[...]

'8 Conforme apontou Albert (1985, p. 382), o reahu ¢ uma forma de “endo-canibalismo funerario” operado dentro
do conjunto multicomunitario e do grupo local yanomam, em que as cinzas dos ossos dos mortos, obtidas ap6s a
decomposicao do cadaver mediante sua exposi¢ao na floresta e posterior cremacao, sao consumidas e/ou enterradas.
E necessario ressaltar, ainda, que em Maturaca as assembleias da AYRCA costumam mobilizar um ndmero maior de
comunidades vizinhas do que as cerimdnias finebres, como sugeriu Menezes (2010). Todavia, algumas mudancas
aparentam ocorrer ali. Até a primeira década dos anos 2000, como foi observado por Smiljanic (2002) e Menezes
(2010), o reahu quase nao ocorria na regiao, sobretudo devido a intolerancia dos salesianos, manifestada desde os
anos de 1960, quanto a ingestao dos ossos cremados dos mortos. Smiljanic (2002) indicou que os Yanonami teriam
adotado, por imposigao, praticas do enterro cristao, o que haveria resultado na criacao de um cemitério nas cercanias
da missao — existente até hoje. Contudo, quando esteve em Maturaca, em 2016, Ferreira (2017, p. 114) se deparou com
uma situagao completamente diferente e afirmou que essa “festa acontece com frequéncia”, ao acompanhar trés delas
em apenas dois meses. Durante minha estadia ali, notei algo semelhante ao que descreveu essa autora: acompanhei
o final de uma festa e soube de outras duas ocorridas em um intervalo de cinco meses. Isto ¢, a cerimdnia passou,
aparentemente, a ser intensamente retomada nos tltimos anos, de maneira muito particular: tal qual indicou Ferreira
(2017), pude observar que os corpos dos mortos sao enterrados como recomendam os salesianos e, posteriormente,
desenterram-se 0s 0ss0s para a cremagao e realizacao do reahu. Esse suposto reaquecimento das festas finebres — a
combinar o enterro prescrito pelos missionarios com a cremagao dos 0ssos dos mortos — é o tema de minha pesquisa
de doutorado, ainda em estagio inicial de desenvolvimento.
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a AYRCA ¢é composta por um grupo de Yanonami cujo papel nao é desafiar as liderancas
tradicionais, ou desclassificar seu discurso, mas assessora-las com o saber interétnico
que eles devem buscar e desenvolver”.

De fato, durante minha estadia em Maturacd, pude observar que toda deliberacao
da AYRCA ¢ realizada em conjunto ou mediante consulta e aprovacao dos périoms, mas
isso nao quer dizer que a associagao se apresente apenas como porta-voz dos tuxauas,
uma vez que as posi¢oes podem se mostrar divergentes e serem negociadas entre eles. Por
exemplo, quando a associacao busca a parceria de alguma instituicao externa, os périoms
sao consultados; a propria abertura do Yaripo ao turismo teve que passar por aprovagao
dos tuxauas, caso contrario geraria conflitos internos as comunidades, como ocorrera
na década anterior. Além disso, em um caso que envolvia o desligamento de um jovem
yanonamt do projeto apds desentendimento com o ISA, a AYRCA teve que, previamente,
consultar as liderangas das comunidades para autorizar tal medida.

Por outro lado, ao longo da pesquisa de campo, auxiliei as diretorias das duas
associacoes com a redacao de documentos e cartas. Uma destas, enderecada a FOIRN e
ao Exército, reiterava que qualquer mediagao entre os Yanonami e instituicoes externas
— estatais ou nao — deve ser realizada unicamente pela AYRCA e a AMYK. Esse episodio
sucedeu apds um tuxaua da comunidade de Maturaca assinar um oficio, direcionado ao
exército, concedendo permissao para o estabelecimento de um ponto comercial (cantina)
em sua comunidade. Acontece que o proprietario dessa cantina, segundo me disseram
os diretores das duas associacdes, ¢ acusado de auxiliar o transporte de pertences de
garimpeiros e de ter feito ameagas de morte a um Yanonami em Sao Gabriel da Cachoeira.
Portanto, AYRCA e AMYK exigiam do Exército maior fiscalizagdo dos rios e a remogao
dessa pessoa de Maturaca. Embora, até onde eu saiba, a cantina continue a funcionar,
e a permissao para o estabelecimento desses pontos comerciais também dependa de
uma permissao dada pelos tuxauas, esse evento revela modos pelos quais as associagoes
reivindicam, para si, o didlogo politico em um palco interétnico.

Ainda sobre as relagdes intercomunitérias e a complementariedade das duas formas
politicas (AYRCA e tradicionais), pude presenciar mais um episdédio que destacarei
aqui. Alguns meses anteriores a minha chegada a campo, a sede das associagoes foi
palco de invasdes e pequenos furtos. Tais atos foram praticados, segundo me foi dito,
por alguns jovens moradores da comunidade local maior de Maturaca devido a falta
de reconhecimento destes em relagao a chapa atual da AYRCA, ja que esta ¢ formada,
majoritariamente, por membros residentes de Ariabt'’. Diante disso, segundo um tuxaua
de Maturac4, as liderangas convocaram uma reuniao na comunidade e “apertaram os
parafusos deles”, para que a associagao e seus espacos fossem respeitados.

Esses episdédios foram descritos para que se pudesse ter uma nogao da
complementariedade existente entre a associagao e as liderancas tradicionais: se a
primeira parece demandar para si o didlogo politico com agentes externos, os pértoms
compoOem um importante dispositivo politico no plano interno e devem ser consultados
antes de qualquer decisao tomada pela AYRCA. No caso de haver discordancia entre essas
duas frentes, uma negociagao ¢ realizada durante reunides ou assembleias da associacao.

1 A insercao de um membro de Maturacd na chapa foi posterior a eleicao e parece indicar uma agao com tentativa de
amenizar essas tensoes.
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Parece-me que essa complementariedade também esta relacionada ao fato de que,
além de Xavier, todos os presidentes anteriores da AYRCA que detive conhecimento
possuiam, aparentemente, algum estreito lago de parentesco com alguma lideranca:
Xavier ¢ irmao mais novo de dois tuxauas de Ariabu; o presidente anterior era filho de
uma das liderancas tradicionais de Maturaca; e seu precedente, genro de um périoms de
Ariabtu. Apesar de alguns dos pajés deterem conhecimento sobre algumas das “coisas
dos brancos” — de terem trabalhado junto aos salesianos, por exemplo, como é o caso de
Miguel, de Ariabt —, outros, mais velhos, falam pouco portugués — tal como Antonio, de
Maturaca. Em contrapartida, a geracao de meia idade que esta a frente das associacoes, a
exemplo de Xavier e Floriza, é reconhecida por dominar a leitura e escrita do portugueés,
dentre outras “coisas dos brancos”. Essas pessoas — irmaos, filhos ou genros de tuxauas
— sao muitas vezes referidas, em portugués, como lideres, mas, como me afirmaram os
Yanonamt, nao sao pérfoms ou liderancas, visto que os tltimos acumulam a qualidade de
pajés, hekura. Vale reiterar aqui que, por ‘lideranga’, me refiro unicamente aos périoms.

Albert (2002) indicou que a combinac¢ao na formagao de Davi Kopenawa como xama
e intérprete de conhecimento dos brancos — proveniente de sua experiéncia pessoal de
atuagao junto a Funai — consistiu em uma estratégia politica minuciosamente calculada
por seu sogro, e bem-sucedida. Entretanto, em Maturacd, como busquei indicar, esse elo
entre os saberes dos brancos e os cosmolégicos se deu de forma diferente. A estratégia
criativa adotada pelos Yanonami como “dupla articulacao do novo discurso politico
indigena” (ALBERT, 2002, p. 245) parece consistir nesse aspecto de complementariedade
existente entre dois mecanismos, chefia e associagao, que compreendem, respectivamente,
os conhecimentos xamanicos e interétnicos. Dito de outra forma, em Maturacd, essa
dupla articulagao da (cosmo)politica indigena se constitui a partir de uma particular
disjuncao de papéis. Em suma, as diretorias das associacoes e 0s périomt constituem
posigdes articuladas no combate ao garimpo, na defesa do territério, na luta por direitos e
na busca por parceiros e recursos externos, sendo o Projeto Yaripo, no momento, um meio
privilegiado para alcangar tais propésitos. Vejamos agora como a agao dessas posicoes
politicas podem ser evidenciadas.

4 Turismo, Garimpo, Representatividade e Acao Politica

Quando estive em Maturacd, acoes das liderancas tradicionais e da AYRCA também
foram demandadas nas reunides de planejamento do Projeto Yaripo, que sucederam
na segunda quinzena do més de marco de 2018, principalmente quando a pauta da
conversa era o combate ao garimpo, tema que tomou mais de um dia de discussao. Tais
reunioes contaram com a presenca das diretorias das associacoes, de alguns périomt,
dos participantes do projeto, de professores, de outros moradores das comunidades —
interessados de alguma maneira nos assuntos em destaque — e dos parceiros externos.
Ao longo desses encontros, 0os Yanonami proferiam discursos com teor de cobranca nao
somente as instituicoes fiscalizadoras do parque e da Terra Indigena (Exército, ICMBio
e Funai), mas, também, as liderancas tradicionais e as associacoes, reclamando agdes
destes para que o garimpo pudesse ser suprimido. Além disso, as reunioes se tornavam
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ocasioes comuns de trocas de acusacoes sobre o envolvimento com a garimpagem e, logo,
de defesa contra elas. Assim, esses eventos se apresentaram como momentos importantes
para refletir sobre as acoes politicas yanonams e suas formas (liderangas e associacoes),
bem como a relagao entre elas, a partir do Projeto Yaripo.

Se, por um lado, o discurso contra o garimpo da maior parte das pessoas era
direcionado ao envolvimento dos jovens, por outro, algumas falas deixaram claro que
a participacao dos Yanonami na atividade nao ocorreu sem ter, em algum momento,
respaldo das liderangas. Assim afirmou um professor que, a época, compunha a diretoria
da AYRCA:

A questdo do garimpo nunca trouxe bons resultados para as comunidades. NOs jd temos
relatos do que aconteceu, [hd] muito transito de pessoas na exploragdo de riquezas minerais.
Muitos jovens tém esse envolvimento, liderangas também tém esse envolvimento. (Professor
Yanonami, marco de 2018)

Essa e outras acusacOes eram direcionadas indiretamente a uma lideranga da
comunidade de Maturaca e outra de Ariabu — sao sete périomt entre todas as comunidades.
Conforme mostram os relatos de alguns de meus interlocutores, o primeiro foi apontado
como o responsavel por permitir que um dos comerciantes locais transportasse alimentos
e equipamentos de garimpeiros, recebendo também pequena quantia em ouro. O segundo
foi acusado de receber pagamento em troca da hospedagem de um grupo de garimpeiros
em sua casa, bem como de ter guardado alguns de seus equipamentos.

Sobre esses episddios, muito se falou que tais liderancgas estao, nas palavras dos
Yanonami, “perdendo autonomia”, que o garimpo esta “comprando a autonomia das
nossas liderangas”, que “as liderangas tradicionais tém que exercer papel de lideranga
mesmo, entao, nds temos o direito de fazer essas cobrangas”. Ainda, um dos tuxauas
mencionados participou da redacao do oficio referido anteriormente, direcionado a
FOIRN ¢ ao Ex¢ército, que contrariava o pedido da AYRCA de proibigao da continuidade
do negdcio e da permanéncia de tal comerciante nas comunidades. Sobre esse evento,
a seguinte declaracgao foi exposta:

Para vender coisas [abrir e possuir uma cantinal] precisa pedir ordem da lideranca |...]. Eu
encaminhei essa questdo para as liderangas, as liderangas sdo porta-vozes, eles sdo conselheiros
da associacdo. Eles que demandam a diretora executiva, mas eles ultrapassaram a autonomia
da diretoria para fazer a fiscalizacdo. Entdo, a associa¢do ficou sozinha, ficou sem lideranca, e
a lideranga foi ao lado dos garimpeiros [...]. Uma lideranca passa oficio contra a associagdo;
serd que o comandante [do 5° PEF] pode aceitar? Eu acho que ndo. A defesa dos garimpeiros
Jfoi assim. Isso tem que acabar! A AYRCA ndo estd credenciada pra fazer fiscaliza¢do e pra
fazer apreensdo dos garimpeiros. Ela ndo tem nenhum armamento, ela s pode dizer para os
militares: “vamos fazer a fiscaliza¢do junto com o ICMBio e a FUNAI”. Esse é 0 nosso papel.
(Conselheiro da AYRCA, marco de 2018)

Nota-se, ao longo das discussdes sobre um tema delicado como o garimpo, que os
modos pelos quais os Yanonami (re)conhecem a acao das liderancas e das associagdes
sao evidenciados, bem como o trabalho que se espera delas. Ao traduzir a fala de um dos
tuxauas durante a reuniao, um professor yanonams o apresentou como “representante
da sua comunidade” — expressao que foi usada mais vezes durante as reuniées com os
parceiros — e, ainda, afirmou que alguns dos jovens envolvidos com o garimpo estao
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“sendo liderancas, autorizando a entrada de pessoas pra ganhar uma merrequinha’. Portanto,
representantes da comunidade, porta-vozes, conselheiros da associacdo, essas foram algumas das
expressoes empregadas em portugués para se destacar a acao dos périomit. Contudo, que
nog¢odes os Yanonami mobilizam ao se servirem delas? O que a ideia de “representante”
pode implicar nesse contexto? Decerto, nao pretendo responder tais questoes de forma
definitiva, e sim apontar alguns caminhos possiveis para se refletir sobre o tema.
Sztutman (2012, p. 316) argumentou que, para se pensar a acao politica em realidades
indigenas, ¢ preciso investigar os modos amerindios de individuacao e coletivizacao.
Nesse sentido, inspirado pela nogao de “pessoa fractal” (WAGNER, 1991)% e pelo debate
em torno das relagdes e posicoes politicas na Melanésia?!, o autor enunciou que, nas
terras baixas sul-americanas, a chefia, como posicao politica, consiste em um modo de
dar forma a um coletivo, de cristalizacao dos grupos, que nao deve ser desvinculado do
problema da lideranca — da acao — e das formas indigenas de representatividade:

A ideia de personificacao do poder, que resulta em tipos diferentes de sujeitos,
contrasta com a imagem de um chefe, nomeado ou eleito, que representa uma
unidade social dada de antemao. A licao melanésia — e também amerindia —
consiste em apontar que o dominio politico, tal como o imaginamos, nao ¢é
uma necessidade, tampouco algo inerente a socialidade, mas sim a decorréncia
de certas agoes coletivizadoras, que o tornam sempre uma totalidade aberta,
recusando formas de transcendéncia. (SZTUTMAN, 2012, p. 295, grifos meus)

Na esteira dos argumentos de Sztutman (2012), a partir dos momentos associados
ao Projeto Yaripo que pude acompanhar, os périomi yanonams constituem menos formas de
subordinacao e controle — sujeitos que representam uma unidade social dada a priori — do que
pessoas que, por meio da agao, do exercicio da lideranga, rednem multiplicidades e operam
a favor da estabilizagao temporaria dos grupos. Isto ¢, sao fontes de relacionalidade e dao
forma ao coletivo por meio de acoes coletivizadoras: sao representantes das comunidades,
conselheiros da associagdo, porta-vozes, podem “autorizar” a permanéncia de forasteiros
no territdrio, sao consultados para a tomada de decisdes quanto ao envolvimento das
comunidades em projetos e atividades com agentes externos (tal como o turismo e o
proprio garimpo) e sao requisitados para acompanhar as reunioes com 0s parceiros.

No entanto, qual ideia de representatividade as agdes politicas yanonams demandam?
Como me disse Francisco Xavier (em dialogo supracitado), “quem representa a associagdo
estd sozinho, mas a imagem do povo estd com ele”. Parece-me aqui que essa nocao de imagem
¢ fundamental para compreender as acoes coletivizadoras entre os Yanonami, nao sé
a partir das associacoes, mas também para discutir o reconhecimento das liderangas
como representantes dos grupos. Embora tal reflexao tenha surgido tardiamente, o que
impossibilitou o questionamento em campo sobre a ideia de “imagem” acionada por

20 Conforme apontou Wagner (1991), nas sociedades melanésias, nao haveria individuo ou coletivo como formas

estaveis e dadas de antemao, mas sim algo que se situa entre essas duas nogdes, a “pessoa fractal”, composta a um
s6 tempo por propriedades do todo e por qualidades individuais que podem ser cristalizadas em determinada escala.
Portanto, tais dimensoes — individual e coletiva — constituiriam regimes de estabilizacao tempordrios, e nao posicoes
preestabelecidas. Com isso, categorias como “clas”, “linhagens” e “grupo” fariam referéncia a alguns modos dessa
cristalizacao provisoria.

2

Sobre esse tema, ver Godelier e Strathern (1991). A respeito dos big-man e great-men melanésios, como fontes de agéncia
e relacionalidade, e sobre sua capacidade de englobamento — de “conter outros homens” —, ver, sobretudo, Strathern
(1991).
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Xavier, o conceito de utupé (traduzido como imagem) apresentado por Kopenawa e Albert
(2015) pode fornecer algumas pistas para pensar a conexao entre representatividade e
politica no contexto desta pesquisa. Todavia, antes de entrar nessa discussao, ressalto que
nao se trata aqui de uma mera projecao do conceito yanomam de utupé para a realidade
yanonamt — sabidamente integrantes de subgrupos dispares desse povo indigena —, ou
de fazer comparacoes entre diferencas em suas sociocosmologias — o que, certamente,
demandaria maior aprofundamento etnografico. Minha intengao ¢ nao mais que refletir
sobre a afirmacao de Xavier com base nas formulacoes de Kopenawa e Albert (2015),
em A queda do céu, de Albert (2014) e de Valentim (2014; 2018) sobre tal conceito.

Conforme indicou Albert (2014), os Yanomam qualificam qualquer uma de nossas
expressoes de iconofilia (fotos impressas ou digitais, filmes, desenhos, gravuras, estatuas,
pinturas e representagdes em miniaturas) pelo termo ufupé. Em outros contextos, tal
conceito pode se referir ao reflexo de uma pessoa (em um espelho, por exemplo), aos
espectros dos seres em sua condicao humano-animal do tempo mitico (estado que foi
perdido, mas que pode ser restaurado e atualizado a partir do xamanismo) ou a imagem-
esséncia de todo ser existente (um dos componentes da pessoa yanomamt). Portanto, o
conceito de utupé nao pode ser reduzido a nossa nocao de “imagem”, uma vez que designa
mais que uma representagao simbdlica de uma realidade dada a priori (ALBERT, 2014,
p- 240). A equivaléncia feita pelos Yanomam entre ufupé e imagem seria, pois, mais um
“equivoco” (VIVEIROS DE CASTRO, 2004; 2015), nao como erro de interpretacao, mas
como evidéncia de que “[...] hd mais de uma interpretacao em jogo” (VIVEIROS DE
CASTRO, 2015, p. 91). Isto ¢, na comunicacao pela diferenca — na traducao — ha sempre
um equivoco envolvido, uma diferenca de pontos de vista®.

Ademais, para Albert (2014, p. 241), a nocao de imagem yanomam nao ¢ iconica® e
compreende a um s6 tempo fendmenos visuais e ontolégicos, cosmoldgicos e corporais.
Como bem sintetiza Valentim (2014, p. 12), o conceito de ufupé trata “[...] sempre de
imagens, irredutivelmente miltiplas, inumeréveis, que atuam como ‘representantes’ ou
donos (no sentido amerindio do termo) daquilo que, sob a forma derivada da unidade
linguistico-nominal, se limita a imita-las”.

Vejamos agora um breve trecho da obra de Kopenawa e Albert sobre tal conceito:

Todos os seres da floresta possuem uma imagem ufupé. Sao essas imagens
que os xamas chamam e fazem descer. Sao elas que, ao se tornarem xapiri,
executam suas dancas de apresentagao para eles. Sao elas o verdadeiro centro, o
verdadeiro interior dos animais que cagamos. Sao essas imagens os animais de

22 Como alertou Viveiros de Castro (2015, p. 93): “[...] se o que equivoco nao ¢ erro, mas a forma mesma da positividade
relacional da diferenga, seu oposto nao é a verdade, mas o univoco, enquanto pretensao a existéncia de um sentido
unico e transcendente”. Refiro-me aqui a ideia de ponto de vista tal qual formulada pela teoria do perspectivismo
amerindio (Lima, 1996; Viveiros de Castro, 1996, 2015, 2017).

2.

o

Inspirado pela semi6tica peirceana, Eduardo Kohn (2013, p. 8) argumentou que a representacao poderia ir, em verdade,
além do convencional ou linguistico e poderia ser, portanto, mais que simbdlica. Haveria, pois, duas modalidades de
representacao nao simbdlicas: a indexical e a iconica. A Gltima envolveria signos que, de alguma maneira, partilhariam
semelhancas com as coisas as quais representam, ou seja, a representacao iconica implicaria, de certo modo, auséncia
ou ofuscamento da diferenga entre o signo e o evento, coisa ou fenémeno que representa (Kohn, 2013, p. 31).
Como alerta Viveiros de Castro (2006, p. 321), e pode-se observar na exposicao de Kopenawa, a nogao de xapiri faria
referéncia a uma “multiplicidade virtual intensiva”, e, além disso, designaria a imagem, utupé, dos seres da floresta,
que nao poderia possuir aspecto icénico, uma vez que sao “imagens nao-representacionais, representantes que nao sao
representagoes” (Viveiros de Castro, 2015, p. 325, itdlicos do original). Isto é, tratar-se-ia de uma imagem nao iconica,
pois “nao se assemelha aquilo que representa” (Valentim, 2018, p. 226).

ILHA

Ilha, Florianépolis, v. 24, n. 1, 78752, p. 233-255, 2022

248




Leon Terci Goulart

A “imagem do povo”: representatividade e multiplicidade nas (cosmo)politicas Yanomami

caca de verdade, ndo aqueles que comemos! Sao como fotografias destes. Mas
s0 0os xamas podem vé-las. A gente comum nao consegue. Em suas palavras,
os brancos diriam que os animais da floresta sdo seus representantes. [...].
No entanto, quando se diz o nome de um xapiri, ndo é apenas um espirito que
se nomeia, é uma multidao de imagens semelhantes. Cada nome ¢ tinico, mas
os xapiri que designa sdo sem numero. Sao como as imagens dos espelhos
que vi em um dos hotéis onde dormi na cidade. Eu estava sozinho diante
deles, mas, ao mesmo tempo, tinha muitas imagens idénticas espalhadas
neles. Assim, ha um s6 nome para a imagem da anta xama enquanto xapiri,
mas existem muitissimos espiritos anta que chamamos de xamari pé. E assim
com todos os xapiri. H4 quem pense que cada um ¢ Gnico, mas suas imagens
sempre sao muito numerosas. Apenas seus nomes nao o sao. Sao como eu,
de pé diante dos espelhos do hotel. Parecem tinicos, mas suas imagens se
justapdem ao longe sem fim. (KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 116-117)

O conceito de utupé estaria, ainda, associado a um aspecto fundamental da cosmologia
yanomam: a “triangulacao ontoldgica” entre ancestrais animais, animais de caca e
imagens xamanicas (KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 621). Conforme o trecho reproduzido
acima, o que os xamas yanomam veem sob a forma de espiritos xapiri sao, com efeito, as
imagens dos seres da floresta — dos animais atuais —, estes, por sua vez, sao imitacoes
das imagens dos ancestrais miticos — as imagens vistas como espiritos pelos xamas —,
sendo os dltimos, “imagens de si mesmos” (VALENTIM, 2018, p. 224). Haveria, pois,
trés modos de imagem na cosmologia yanomam: a mitica, a atual e a xamanica. Ora, se
utupé também compreende a imagem-esséncia de todo ser existente — o que abrange
humanos e nao humanos, agentes miticos ou atuais —, a relagao entre eles, argumentou
Valentim (2018, p. 223), nao é de semelhanga por imitacao, e sim de “dessemelhanca
por transformacao espectral”. Isto é, os humanos e os animais atuais sao os ancestrais
miticos transformados.

Portanto, segundo o autor, a ideia de “espectralidade” estaria nesse caso ligada ao
potencial transformativo que constitui todo agente c6smico. Em outros termos, utupé
¢é a possibilidade de transformacao dos seres. Além disso, ter/ser imagem — ser visto e
ver — ¢, para os Yanomam, a condicao fundamental para ser dotado de humanitude, ou
seja, utupé é a subjetividade espectral de todo agente coésmico: “[...] os xapiri, em sendo
imagens, sao por isso mesmo sujeitos/pessoas” (VALENTIM, 2018, p. 227). Longe de
esgotar a discussao quanto ao conceito yanomam de utupé — o que sua complexidade,
por si s6, ja ndo permite — e as possiveis contribui¢des que os Yanonami possam vir a
fornecer para o tema, vale reter, sobretudo, dois de seus aspectos aqui apresentados.
Em primeiro lugar, que a nocao de imagem na cosmologia yanomam esta associada
menos a uma ideia da unidade que da multiplicidade: quando se nomeia um espirito,
uma imagem xamanica, nao se designa um tnico agente, e sim uma infinidade de seres.
Por fim, que ter/ser imagem corresponde, nesse contexto, a ser visto/ver.

Dadas as especificidades das relacoes entre os xamas yanomami e seus xapiri**, o ponto
a se destacar nesse caso sao as implicacoes da aproximacgao feita por Xavier entre a irmagem
do povo e seus representantes (a diretoria da AYRCA e as liderangas tradicionais). Pode-se
insinuar que ele sugeriu que a AYRCA ¢ um meio para tornar o povo yanonams visivel,

24 Sobre esse tema, ver Kopenawa e Albert (2015, p. 80-192), Taylor (1996) e Viveiros de Castro (2006). A respeito do
processo de iniciacdo xamanica yanomami, mais especificamente, ver Kopenawa e Albert (2015, p. 132-155).
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seja como unidade diante dos parceiros, seja na luta contra o garimpo e reivindicacao de
direitos diante do Estado: se sua imagem esta com a associagao, ¢ ela que o torna visivel
no campo interétnico. Afinal, “se [quem o representa] fica parado, o povo fica sozinho”, ser visto/
ver ¢ uma condicao para ser agente. Ademais, a ideia de multiplicidade compreendida
pela nogao de utupé aparenta ter aqui duas implicagoes. De inicio, a luz da filosofia politica
clastreana revisitada por Sztutman (2012), se nossas formas de representacao tomam
o corpo social como unidade, no caso yanonamt, ja que a imagem faz referéncia sempre
a uma infinidade de seres, o ‘povo’ também parece ser pensado menos como unidade
do que como multiplicidade: de humanos, comunidades e, qui¢d, de ndao humanos — os
espiritos dos pajés. Enfim, nao parece haver aqui uma tnica fonte/posicao de lideranga ou
representatividade: a AYRCA e seus diretores formam conjuntamente com as liderancas
tradicionais uma composigao politica. Passemos, pois a esse ponto.

Inspirado pela literatura melanesianista, Sztutman (2012) veio também sugerir que
os personagens politicos amerindios sao menos figuras da unidade que da multiplicidade.
Para o autor, as posicoes de liderancga teriam diferentes procedéncias, “[...] sendo vérios
caminhos para a aquisicao de prestigio e para a magnificagao” (SZTUTMAN, 2012, p. 297).
Isso implicaria a existéncia de formacoes politicas de escala variada, sendo o dominio
politico algo sempre em processo de construgao. A partir da ideia de “fractalidade”
elaborada por Wagner (1991), nao haveria, nas socialidades indigenas, sociedade e nem
individuo, mas pessoas fractais, singulares e coletivas simultaneamente. Nesse sentido,
para Sztutman (2012), os lideres amerindios seriam pessoas diferenciadas por sua escala,
capazes de compreender mais relagdes que as demais — com o exterior humano e nao
humano —, seriam “sujeitos magnificados” que produzem agrupamentos e formas de
individuacao de coletivos.

No caso dos antigos indios Tupi da costa brasileira, segundo Sztutman (2012), a
lideranca dependia da ampliacao das capacidades xamanicas e guerreiras, compreendendo,
respectivamente, dois tipos de lideres, ou dois “sujeitos magnificados”, o Morubixaba
e o Caraiba, que podiam ser concorrentes ou coincidentes. Ademais, o autor alerta que
uma discussao da agao politica amerindia nao pode tomar as formas de lideranca como
categorias de representagao dispostas de antemao, ja que elas nao dizem respeito a unidades
dadas, mas a “possibilidades de acao” (SZTUTMAN, 2012, p. 322). O interessante aqui,
portanto, é pensar o dominio politico a partir dessas agoes que dao forma aos grupos.

Isso posto, minha hip6tese é que no momento da elaboracao do Projeto Yaripo, as
liderancas tradicionais e os membros da AYRCA, como duas formas politicas distintas, eram
também reconhecidos pelos Yanonami como modos préprios de representacao, uma vez
que essas pessoas carregam consigo a imagem do povo, sao representantes das comunidades
e, portanto, dao forma ao grupo®’ — uma multiplicidade — nas viagens para divulgagao
do projeto de ecoturismo, nas reunioes externas com 0s parceiros ou em outras formas
de didlogo com instituicOes estatais e distintas associagoes indigenas. No entanto, mais

# Aideia de “conter um coletivo” remete as relagcoes de dominio e maestria na Amazonia, tal qual sugerido por Fausto
(2008). Como aponta Sztutman (2012, p. 320): “[...] em suma, toda essa maestria nao é senao uma nocao cosmoldgica
que inflete sobre o plano sociopolitico, remetendo, em termos muito gerais, a essa ideia de ‘conter’ — apropriar-se
ou dispor de — pessoas, coisas, propriedades e de constituir dominios, nichos, coletivos”. Entretanto, tal nogao ¢ por
vezes referida em termos de filiacao, relacionada as relagoes de parentesco. Dadas as limitagdes desta pesquisa, nao
abordarei o tema em maior profundidade.
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que representatividade propriamente dita, como se pode ver nas reproducoes das falas
dos Yanonami nas reunides ou nas comunicagdes pessoais de meus interlocutores, essas
formas politicas eram (re)conhecidas — e requisitadas — através de suas acdes, agoes
que sao, tal como aponta Sztutman (2012), coletivizadoras: a proibicao de entrada de
garimpeiros nas comunidades, a reuniao de mais parcerias e fontes de recursos, o envio
de cartas para institui¢des externas. Ademais, os funcionarios (homens ou mulheres)
das instituicoes parceiras eram, comumente, referidos pelos Yanonami como liderancas
ou périomt, ou seja, pértomt do 1SA, pértomt do ICMBIio e assim por diante. O que também
indica que, em um movimento inverso, as posicoes de representatividade dos parceiros
eram traduzidas pela linguagem politica local.

Certamente, tais acoes também excedem a participacao dos Yanonami no projeto de
turismo: as liderancas que autorizam a construcao de novas casas, a fundagao de novas
comunidades, a permanéncia de pesquisadores e pessoas de fora naqueles espacos, tal
como atuam na resolucao de conflitos intracomunitarios e intercomunitérios. Todavia,
essas e outras questoes, como as formas pelas quais os grupos e as liderangas se constituem,
esbarram nos limites enfrentados pela etnografia e por este artigo, devendo ser abordadas
futuramente. O ponto a se destacar aqui é que, nos desdobramentos do Projeto Yaripo, as
liderancas tradicionais parecem atuar como “sujeitos magnificados”, isto ¢, personificam
a agéncia e estendem sua capacidade de acao nas relagoes com o exterior — parceiros do
projeto e outras instituigdes. Por outro lado, como sugeriu Carneiro da Cunha (2017,
p- 329-330), muitos povos indigenas perceberam que a adocao de novas formas associativas
consiste em um formato legal e eficiente para a reafirmacao de representatividade ¢ a
reivindicagao de direitos diante do Estado e outras instituicoes da sociedade nacional.
Assim, os Yanonami parecem ver a AYRCA como um meio de se apresentar como unidade
diante dos brancos, isto é, um meio de tornar o povo visivel.

Além disso, como ja mencionado, haveria ainda alguma relacao de complementariedade
entre as frentes de agao politica Yanonami, a AYRCA e as liderancas tradicionais. Segundo
Menezes (2010, p. 223):

[...] as principais incumbéncias da clipula da AYRCA sao: assessorar as
liderancas tradicionais, levantar informacdes sobre as questdes externas
(convénios de saude, pedidos de entrada em Terra Indigena, etc.), redigir
documentos, planejar e promover as assembleias anuais. As liderancas
tradicionais, ou tuxauas, diferentemente, sao aqueles que detém o poder
de decisao, uma vez que todas as consultas sao dirigidas a eles; sao eles que
promovem a paz interna, mediando conflitos e promovendo aliancas; sao eles
que recebem os convidados e que fazem as divisoes de presentes enderegados
as comunidades e, principalmente, sao eles que tém a legitimidade para
publicamente invocar o conhecimento tradicional.

Porém, vale lembrar, como evidenciado na fala do conselheiro da AYRCA, que as
liderangas nao podem “ultrapassar a autonomia da associacao”, ou seja, embora os
tuxauas sejam seus conselheiros, o presidente e diretores demandam para si, por meio da
AYRCA, essas acoes coletivizadoras no trato com as instituigdes estatais. Ainda, se as
acoes da diretoria das associagoes e o empenho manifestado pelas pessoas nas reunioes
eram voltadas para o combate ao garimpo, o fato de uma lideranca ter ido “ao lado dos
garimpeiros” nao foi bem aceito pelos Yanonami. Embora a mencgao a conflitos entre
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as associacoes e as liderancas tradicionais possa causar estranhamento, uma vez que o
argumento aqui é que as atuagoes dessas diferentes posigdes se combinam de alguma
forma, o ponto a enfatizar é justamente que nenhuma delas se mostra como meio tinico
e unanime de atuagao politica e para a reivindicagao de representatividade entre os
Yanonami.

Retomando os argumentos clastreanos da teoria contra o Estado a luz das reflexoes
de Sztutman (2012, p. 36), as socialidades indigenas responderiam com “contrapoderes”
a possibilidade de constituicao de um dispositivo autdbnomo e transcendente anunciado
como capaz de representar os homens e a sociedade. Nesse sentido, ao discutir a gestao
indigena na prefeitura de Sao Gabriel da Cachoeira, Tubel (2015, p. 90) sugere que algumas
contradi¢des implicadas pela ma avaliagao local de um mandato estariam relacionadas ao
acumulo de “muito poder” ou a “ambicgao de poder” por parte do prefeito em questao, o
que estaria associado a contaminacao “por légicas externas ou brancas” (IUBEL, 2015,
p- 91), que seria mal vista pelos indigenas.

Longe de propor uma simples analogia entre as inquietagdes dos Yanonami com
a lideranga envolvida com o garimpo e o caso descrito por Iubel (2015), que consistiria
em uma sobreposigao de contextos distintos, procura-se evidenciar aqui as atualizagdes
proprias as agoes politicas yanonams para a gestao do Projeto Yaripo. Nesses termos, ao se
deparar com forcas externas que envolvem uma politica representativa (as associagoes,
cujas mobilizagdes abrangem eleigdes, assembleias e a formagao de uma diretoria),
0s Yanonami também reinventam suas disposicoes: nem a AYRCA, como principal
associagao, nem as liderangas tradicionais constituem um “[...] aparelho transcendente
e autdbnomo, que se promulga capaz de representar, de modo eficaz, todos (0s homens)
e o Todo (a Sociedade)” (SZTUTMAN, 2012, p. 36). O que se vé aqui ¢ uma composicao
de posicoes pela qual diferentes sujeitos mobilizam agdes coletivizadoras, fazendo do
dominio politico uma totalidade aberta sempre em transformacgao.

5 Consideracoes Finais

Antes de concluir, sublinho, novamente, que o argumento central deste artigo
se baseia em uma hipétese preliminar a ser novamente verificada a partir de maior
aprofundamento etnografico. Nesse sentido, o intuito desta exposicao foi o de apresentar
uma possivel compreensao a respeito da acao politica yanonamsi, mobilizada por meio da
disjungao de papéis entre as associagoes e as liderancas tradicionais, no didlogo com os
parceiros, no combate ao garimpo e, de modo geral, na reivindicacao de representatividade
diante de instituicoes externas. Assim, vimos que as associagoes locais, AYRCA e AMYK,
sao os dispositivos operados pelos Yanonami para o gerenciamento do Projeto Yaripo.
Mais que isso, elas sdo pensadas como mecanismos de atuacao politica em palcos de
didlogo com instituigoes estatais, nao governamentais e os parceiros do projeto, sendo a
AYRCA o principal meio acionado pelos Yanonami para garantir sua representatividade
— conceito que possui, aqui, como discutido, implicagoes muito particulares — frente ao
Estado e a sociedade nacional, e a AMYK despontando como um dispositivo de afirmacao
politica das mulheres nesses espagos (FERREIRA, 2017). Com efeito, observamos que

ILHA

Ilha, Florianépolis, v. 24, n. 1, 78752, p. 233-255, 2022

252




Leon Terci Goulart

A “imagem do povo”: representatividade e multiplicidade nas (cosmo)politicas Yanomami

a elaboracao do Projeto Yaripo constitui um momento singular para se pensar as agoes
politicas yanonams.

Notamos também que esses dois modos de atuacao politica nao sao os tinicos que
se fazem presentes, e sim que ambos se conectam, ainda, a um terceiro: as liderangas
tradicionais. Além disso, argumentei que nenhum desses trés dispositivos ¢ pensado como
aparelho auténomo capaz de representar todos e o todo, mas que formam, conjuntamente,
uma composicao de posicoes a partir das quais diferentes pessoas mobilizam certas “acoes
coletivizadoras” (SZTUTMAN, 2012), sendo a AYRCA, nesse cenario, um meio para o povo
yanonamt se fazer visivel diante dos parceiros e institui¢oes externas. Ademais, observamos
que essa “dupla articulagao do novo discurso politico indigena” (ALBERT, 2002), ou s¢ja,
a conexao entre os conhecimentos cosmol6gicos e os saberes dos brancos, ocorre, em
Maturaca, de maneira distinta do que se passou no Demini, com Davi Kopenawa, como
ja havia sugerido Menezes (2010). Afinal, no caso de Davi, nao havia uma associagao
criada pela proximidade com uma federagao indigena, tal qual a FOIRN, como aconteceu
em Maturaca, e, portanto, ambos os casos diferem desde o principio.
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