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Resumo:

Acompanhando a reconstrugdo da origem do conceito teoldgico de oikonomia, que
Giorgio Agamben oferece na obra O Reino e a Gléria: Uma Genealogia Teoldgica da
Economia e do Governo: Homo sacer I, 2 (2011), o artigo propde uma releitura dos
trechos nos quais, em suas cartas as igrejas, o apostolo Paulo utiliza o termo grego.
Essa releitura confirma a proposicdo geral do filésofo italiano, de que a
compreensao da oikonomia como uma “administracdo” dos homens e das coisas,
como um paradigma gerencial, ndo parece ter sofrido alteracbes semanticas
expressivas nos escritos de Paulo e na linguagem corrente entre os cristdos até o
fastigio do Império Romano. Nao obstante, tal releitura acaba por indicar fragilidades
significativas em O Reino e a Gléria, as quais podem ser constatadas tanto pelo
leitor ndo especializado como pelos estudiosos de Agamben nos campos da
filosofia, da teologia e da economia politica. Essas notas sobre a obra de Agamben
sdao, por fim, uma tentativa de estabelecer um dialogo com outros textos
recentemente publicados no Brasil sobre o autor.

Palavras-chave: Oikonomia. Epistolas de Paulo. Hermenéutica. Giorgio Agamben.
O Reino e a Gloria.

1 INTRODUGAO

De Lutero a Kierkegaard e Nietzsche ou, ainda, de Agostinho a Heidegger e
Taubes, o leitor das Epistolas do apdstolo Paulo parece ser repetida e ousadamente
levado a interrogar a teologia e a filosofia de seu tempo. Para Gignac (2009, p. 14),
quem defende essa tese, “sempre € verdade que se considerou Paulo como um
mestre a ser pensado, um texto apto a provocar um choque e a alimentar a reflexao.
E que ele é novamente redescoberto, apés um eclipse temporario”.

Talvez por isso, conforme documenta Harink (2010), a referéncia a Paulo de
Tarso tem sido frequente na reflexao de alguns fildsofos europeus nesse inicio de
século. E, dentre essas releituras dos textos paulinos, devem ser destacadas aqui —
considerando sua recepgdo no Brasil — a do esloveno Slavoj Zizek, a do francés

Alain Badiou e, notadamente, a do italiano Giorgio Agamben.

1 Economista e Mestre em Politica Social pela Universidade Federal do Espirito Santo. Técnico em
Informacgdes Geograficas e Estatisticas do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica em Cariacica,
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Sendo tao vultosas as possibilidades de tal resgate, essas tentativas, todavia,
parecem ter sido erigidas sobre uma “hermenéutica” demasiado tatica dos escritos
do apdstolo. Como percebido por Kerekes (2015) e Ratajczak e Zawisza (2015),
essas interpretacbes partem, evidentemente, menos de fundamentadas
consideragdes teoldgicas do que de urgentes impulsos de ruptura com os limites do
pensamento contemporaneo, dito “pds-moderno”. Ma proprio qui sta il busillis.

Mesmo que, em um primeiro momento, seja possivel ser condescendente
com a “hermenéutica” dos autores dessa ousada empreitada, em um segundo
momento os leitores n&do deveriam condescender consigo mesmos. Quando, por
exemplo, nos livros de Agambem, textos e fatos fundamentais da historia do
cristianismo s&o reinterpretados sob vislumbres de um agir com referéncias
metafisicas, como poderia esse autor ser avaliado por leitores desproporcionalmente
mais habituados com a critica social do que com teologia? Poucos leitores, alias,
parecem encontrar o olhar do imperador Constantino | em Giorgio Agamben, mas o
filésofo italiano, por vezes, enxerga as corporagdes religiosas como vanguarda
intelectual, moral e politica dos tempos. Veja-se, sobre isso, como o catolicismo
romano é ingenuamente retratado e mesmo chamado a um maior protagonismo
histérico em Agamben (2013, 2015 e 2016, passim).

Tendo um escopo diminuto, o texto que segue examina um dos principais
trabalhos de Agamben (dentre os acima citados, o autor que mais frequentemente
recorre a Paulo e comenta questdes teoldgicas e filoséficas que este suscitou ao
longo do tempo), de modo a explorar algumas de suas virtudes e fragilidades.
Essencialmente, tal esforgo dedica-se a dar novas notas sobre a “teologia
econdmica” que Agamben apresenta a partir de Paulo em O Reino e a Gloria. Nao
obstante, o artigo também convida os leitores de O Tempo que Resta — segundo o
préprio autor, em conversa pessoal com Assmann (2015, p. 6), “o livro que mais
gostou de escrever” —, bem como de outras leituras das Epistolas, para um olhar

ainda mais radical do texto biblico, é dizer, mais préximo de sua Raiz.

2 METODOLOGIA

Como se sabe, com a publicagao original de Il Regno e la Gloria, em 2007,
Agamben apresentou os resultados de uma longa investigagdo sobre as
modalidades e razbes do poder ter assumido, no Ocidente, a forma de uma
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oikonomia (termo que sera tratado em detalhes mais adiante e que, de forma
sucinta, refere-se a uma “administragdo” dos homens e das coisas). A condugéo de
seu texto foi entregue a hipotese de que a preparagao do dogma catdlico da trindade
— transcorrida entre os séculos Il e V da era crista —, por apresentar a oikonomia sob
um formato paradigmatico converte-se em terreno favoravel a observagdo do
funcionamento da maquina governamental moderna.

Como ja esbogado, neste artigo a énfase recai sobre a “teologia econdmica” e
os trechos de particular interesse teoldgico e linguistico de seu desenvolvimento,
dispostos no capitulo intitulado “O Mistério da Economia”. Ali, quando comega sua
genealogia do conceito teoldgico de oikonomia, o autor contesta a nogéo de que o
apostolo Paulo teria sido o primeiro a atribuir um significado transcendente ao termo
oikonomia.

E incorreto, portanto, dizer, como Milovic (2009, p. 110), em um dos primeiros
textos publicados no Brasil que fazem mengdo a obra O Reino e a Gldria, que
segundo esta “Paulo é o primeiro que articula uma significagcdo teoldgica da
economia”. Se, com o ‘“trinitarianismo econémico” de escritores como Hipdlito (c.
170-235 d.C) e Tertuliano (c. 155-230 d.C), por exemplo, o termo refere-se a uma
“articulacdo da vida e atividade divinas”, a proposicdo geral de Agamben é
justamente que sua utilizagdo nas cartas do apdstolo as igrejas ndo corresponde a
uma transformagao do sentido original da palavra, mas a uma “extensdo analégica
de sua denotagao”.

Oferecendo uma interpretagcdo independente dos textos biblicos que
aparecem naquele segundo capitulo de Agamben, procura-se evidenciar que,
embora essa proposicdo do autor seja substancialmente adequada, sua
interpretacao textual de alguns dos trechos de Paulo é fragil.

Isso é percebido a luz de uma abordagem que considera mais detidamente o
conteudo mesmo das Epistolas através de diferentes versdes das Escrituras — o que
o autor, aparentemente, ndo faz. A despeito de que Agamben costumeiramente
traduza para o italiano diretamente de um texto grego original e, conquanto a
Vulgata Latina seja mencionada por ele em algumas comparacgdes esparsas, € digno
de nota que Agamben também costumeiramente ndo se atenha a indicar e cotejar
as tradug¢des ou os manuscritos gregos por ele utilizados. As aludidas dificuldades,
portanto, parecem derivar de um lapso metodoldgico — seja de investigagdo ou de
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exposi¢cao — que é caro a natureza do objeto de estudo e do nivel de profundidade a
que o autor pretende alcangcar no mesmo.

Na revisdo que segue, optou-se por citar os versiculos biblicos em sua
tradugdo ao portugués de Jodo Ferreira de Almeida, versdo Corrigida e Revisada
Fiel ao Texto Original. Nao obstante, para a interpretagao textual foi realizada uma
comparagao com outras quatro versdes, quais sejam, a King James, a Reina-Valera,
a Vulgata e a Biblia de Jerusalém. Os trechos entre chaves sao a transliteragdo em
caracteres latinos sem acentos fonéticos do original grego do texto maijoritario do

Novo Testamento, disposto no Textus Receptus de Stephanus (1877).

3 DA MODERNA ECONOMIA POLITICA A O/IKONOMIA ANTIGA

Antes de tratar dos escritos de Paulo, importa refazer uma rota da travessia
linguistica que a oikonomia dos antigos gregos fez até a “economia politica” dos
modernos. Invertendo-se o sentido cronoloégico dessa histéria, ver-se-a que, se
Agamben (2011, p. 301) tem razdo quando afirma que a oikonomia “desaparece da
linguagem teoldgica do Ocidente latino durante a Idade Média”, € impreciso afirmar,
nao obstante, que, quando o termo ressurge no século dezoito, latinizado como
oeconomia, “ele parece surgir ex novo, ja formado na cabega dos philosopes e dos
économistes, sem nenhuma relacdo essencial com a economia classica ou com o
préprio passado teoldgico”. Naturalmente, é Aristdteles quem exige, aqui, seu lugar.

Com a publicacao de Eléments d'Economie Politique Pure, em 1874, pode-se
dizer que o economista Léon Walras encerra a tradicdo segundo a qual os titulos e
subtitulos das grandes obras de seu campo do saber faziam quase necessariamente
mengao ao termo “economia politica”.

Deixando-se de lado alguns contraexemplos — como o célebre Wealth of
Nations (1776), de Adam Smith, que, sem embargo, utiliza, no texto, o termo political
oeconomy — momentos fundamentais dessa tradicdo sdo Das Kapital: Kritik der
Politischen Okonomie (1867), de Marx; os Principles of Political Economy (1820), de
Thomas Malthus; David Ricardo e seus Principles of Political Economy and Taxation
(1817); e James Steuart com An Inquiry into the Principles of Political Economy,
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Being an Essay on the Science of Domestic Policy in Free Nations (1767).2

Tal tradi¢cdo, alias, guarda suas origens no proprio pais de Walras e muito
antes de Jean Baptiste de Say e seu Traité d'Economie Politique (1803) ou, ainda,
do artigo “Oeconomie Politique” (1765), publicado no volume onze de I'Encyclopédie,
por Diderot, e que aparentemente fala pouco dos temas que depois viriam a ser
estudados de modo especial pela “economia politica”. Em rigor, o autor normando
de Traicté de I'Economie Politique (1615), Antoine Montchrestien (1575-1621),
parece ter sido o primeiro a denominar e intitular dessa forma o conjunto de analises
e prescricdes que oferecia ao enriquecimento de um estado moderno.

Na extensa Historia da Analise Econdémica, em que comenta esse ultimo fato,
Schumpeter (1964, p. 212) classifica o Traicté como “uma realizagdo mediocre, que
carece totalmente de originalidade”, tendo no titulo que carrega “seu uUnico mérito”.

Mas nao sao fortuitas as motivagcdes dessa influente opcéo Iéxica que, como
mostram Teixeira (2000) e McCloskey (2016), atravessou todo o mercantilismo e a
“escola classica” do pensamento econbmico, sendo abandonada em favor de
economics apenas no fim do século dezenove, com Alfred Marshall. A principal,
senao unica evidéncia de tais motivagcbes sido as referéncias numerosas de
Montchrestien ao pensamento aristotélico.

Nesse mesmo sentido, Jean Jacques Rousseau, ao escrever o artigo
“Economie ou Oeconomie (Moral et Politique)” do quinto volume da I'Encyclopédie,
publicado em 1755, faz referéncia a Aristdteles. Rousseau, de fato, comega esse
texto com a etimologia grega da palavra em questdo e a distingdo das duas
acepgdes que a mesma apresentava em seu tempo: como “économie générale, ou
politique” e “économie domestique, ou particuliere”. Esse artigo seria publicado
separadamente em Genebra, no ano de 1758, ja com o titulo de Discours sur
I'Economie Politique.

Assim, quando se considera essa presenca da referéncia classica em
Montchrestien e, sobretudo, em Rousseau, ndo parece ser possivel consentir que o
termo “economia politica” dos modernos “parece surgir ex novo”, “sem nenhuma
relacdo essencial com a economia classica”. Desta falaremos agora.

Na Politica, Aristoteles (1944, v. 21, livro |, se¢do 1256b) dizia que os “bens

2 Ao menos nas obras de Smith, Malthus e Marx, alids, é interessante ver como muitas reflexdes
tipicas de economistas, filésofos e tedlogos aparecem continuamente entrelagadas umas nas outras.
John Locke (1632-1704), antes deles, deu mostras ainda mais firmes desse entrelagamento.
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sao uma colecio de ferramentas para o administrador da casa e o estadista”, pouco
depois de assentar que “a economia (oikonomikés) deve buscar antecipar a provisao
daqueles bens, passiveis de acumulagdo, que sao necessarios a vida (zoen) e uteis
para a comunidade da cidade (pdleos) ou da casa (oikias)”. Ora, é bem sabido que,
para Aristoteles, ao passo que a politica € a ciéncia mestra da organizagéo social e
da felicidade dos homens, a economia restringe-se a organizar o uso da propriedade
familiar. Agamben (2011, p. 38) comenta, alias, que uma “oikonomia politiké” seria
“‘um verdadeiro nonsense na perspectiva de Aristoteles”.

Literalmente, o vocabulo grego oikonomia (oikovopia, formado por oikoc,
‘casa”, “residéncia”, “familia” e vopog, “regulacdo”, “lei”, “principio”, “prescricao”)
expressa a ideia de “administracdo da casa”. Na Grécia dos séculos IV e Il a.C.,
conforme encontra-se em Aristoteles e na poesia de Xenofonte, oikonomia
identificava o carater administrativo ou gerencial de relagdes domésticas orientadas
segundo uma ordem funcional. Sao relagbes econémicas, por exemplo, aquelas
entre 0 senhor e o escravo, um chefe de familia (despétes) e sua casa e mesmo um
servidor e suas ferramentas de trabalho.

Pelo fato da pdlis constituir-se primeiramente de familias, Aristételes (1944, v.
21, livro |, secdo 1255b) postula ja no inicio da Politica o estatuto da oikos em
relagdo a cidade-estado classica. “Administragdo da casa (oikonomiké) é
monarquia”, escreve, dado que “toda casa € administrada por um sé governante”.
Noutro sentido, “a politica (politiké) € o governo de homens livres e iguais”. Para o
Estagirita, com efeito, — e isso ja havia sido notado por Agamben no inicio das
investigacbes de Homo sacer — a oikonomia propriamente dita, enquanto arte de
governar a atividade doméstica e reproduzir a simples vida natural (zo€) é né&o
apenas distinta, mas guarda certa oposicdo com a politica e a filosofia. Diante
destas ocupagdes “importantes” e “dignas” da vida qualificada (bios) a pratica
gerencial do instrumentum vocalis, do trabalho escravo — base da sociedade grega
ao tempo de Aristételes — apresenta-se apenas como um estorvo, o qual pode ser
delegado aos proprios escravos por parte dos cidaddaos que detém a capacidade

para tanto. Escreve ele:

A ciéncia do senhor & a ciéncia de empregar escravos — pois a fungédo do
senhor nao consiste em adquirir escravos, mas em emprega-los. Esta
ciéncia, contudo, ndo tem importancia ou dignidade especial: o senhor deve
saber como dirigir as tarefas que o escravo deve saber como executar.
Portanto, todas as pessoas ricas o suficiente para evitar preocupagodes
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pessoais tém um gerente que toma esse servigo, enquanto eles ocupam-se
na politica ou na filosofia. (ARISTOTELES, 1944, v. 21, livro |, segéo
1255b).

Em O Reino e a Gldria, defende-se que esse paradigma gerencial da
oikonomia nao parece ter sofrido alteragcbes semanticas expressivas pelo menos até
o fastigio do Império Romano. Citando uma passagem de Cicero (106-43 a.C) e das
Recordagdes de Marco Aurélio (121-180 d.C), dentre outros, Agamben (2011, p. 34)
dira que “a consciéncia do sentido doméstico originario do termo nunca se perdeu’.
Sem duvidas, o fato de que Paulo (deve-se lembrar, um judeu nascido na provincia
romana da Cilicia), tenha vivido e realizado viagens missionarias em diferentes
regides sob o dominio dos césares ao longo do século | d.C. — ou seja, 0 mundo
helenizado em um periodo posterior a definicdo basica de oikonomia e anterior ao
uso semantico comum, por autores latinos, no segundo século — torna presumivel
que ele estivesse familiarizado com o termo e seu significado basico. E ndo apenas
ele, alias, mas também seu contemporaneo Lucas, que lhe era um amigo
substantivo oikonémos (“mordomo”) e alguns derivados sufixais sdo referenciados
varias vezes. O capitulo abriga a parabola em que Cristo ensina aos discipulos que

“nenhum servo pode servir dois senhores”, “ndo podeis servir a Deus e as riquezas”.

Seus trés primeiros versiculos sdo de especial importancia aqui:

E dizia também aos seus discipulos: Havia um certo homem rico, o qual
tinha um mordomo [oikonomon]; e este foi acusado perante ele de dissipar
0s seus bens. E ele, chamando-o, disse-lhe: Que é isto que ougo de ti? Da
contas da tua mordomia [oikonomias], porque ja ndo poderas ser mais meu
mordomo. E o mordomo disse consigo: Que farei, pois que meu senhor me
tira a mordomia? Cavar, no posso; de mendigar, tenho vergonha. (BIBLIA,
2007, p. 1126-1127).

Isoladamente, os versos oferecem algum suporte para a suposi¢do de que,
por volta dessa época, o sentido original do termo era corrente entre os cristaos.
Nao obstante, como é razoavel, Agamben prescinde de digressbes como essa e
apresenta sua proposi¢cao geral depois da consideragao de seis excertos paulinos,

0s quais estao dispostos no item abaixo em cinco subitens.

4 A OIKONOMIA NAS EPISTOLAS DE PAULO

4.1 1 Corintios 9:16-17
De antemao importa dizer que, apesar de algumas versdes biblicas estarem
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mais proximas do sentido literal do verbo oikonomen e apresentarem tanto para
essa passagem como em outras a palavra “mordomia”, a op¢ao dos tradutores por
“‘dispensagao” é francamente predominante, seja em 1 Corintios ou nas demais

cartas as igrejas, como se vera adiante.? Diz o texto:

Porque, se anuncio o evangelho, nado tenho de que me gloriar, pois me é
imposta essa obrigagéo; e ai de mim, se ndo anunciar o evangelho! E por
isso, se o faco de boa vontade, terei prémio; mas se de ma vontade, apenas
uma dispensacgdo me é confiada [oikonomian pepisteumai]. (BIBLIA, 2007,
p. 1243).

Dele depreende-se, simplesmente, que, nao estivesse Paulo bem disposto a
cumprir essa obrigagdo, que lhe foi atribuida divinamente, ela seria apenas uma
incumbéncia ordinaria — e sem gratificagcdo, como aquela confiada a um mordomo
por seu senhor. Assim, em conformidade com a proposi¢ao geral de Agamben, nada
ha neste primeiro texto de distintivo quanto ao uso basico do termo oikonomia.
Contudo, deve ser sublinhado o fato de que, ao interpreta-lo, o filésofo
estranhamente identifica a propria “obrigagcéo” (que, nesse caso, pode ou nao ser

cumprida de “boa vontade”) a “dispensagao” (ou seja, a segunda dessas opg¢des).

O sentido aqui é perspicuo e a construgdo com pisteuo nao permite davida:
oikonomia é a missdo (como na Septuaginta, les, 22,21) que foi confiada a
Paulo por Deus; por isso Paulo ndo age livremente, como um negotiorum
gestio [gestdo de negdcios], mas segundo um vinculo fiduciario (pistis)
como apostolos (“enviado”) e oikonomos (“administrador encarregado”). A
oikonomia € aqui algo que é confiado; portanto, € uma atividade e um
encargo, € ndo um “plano salvifico” que diz respeito a mente ou a vontade
divina. (AGAMBEN, 2011, p. 36).

Em outra ocasido, Agamben (2011, p. 51) reafirmara que “em Paulo, a
economia era a atividade desenvolvida para revelar ou realizar o mistério da vontade
ou da palavra de Deus”. Mas, em que pese a préopria ambivaléncia de pisteuo
(“confiar algo a alguém”, “crer”), ao contrario do que pretende o autor italiano,
enquanto apdstolos, e ndao como oikonémos, Paulo executa por vontade prépria um
mandato que é divino — ndo ordinario ou doméstico — e que, ademais, lhe redundara
em uma recompensa que extrapola o ambito material. Ha aqui, entdo, como é
necessariamente frequente nos escritos paulinos, uma tensdo entre a ordem

espiritual e a ordem secular, o que garante a possibilidade mesma dessa extensao

3 Pode ser que a opgdo de Jerénimo tenha sido decisiva para isso. Harden (1921, p. 37) confirma, em
seu Dicionario do Novo Testamento da Vulgata, que dispensatio € a principal equivalente dessa
versao para oikonomia. Por sua vez, Agamben (2011, p. 33-34) comenta que, no dmbito da retdrica
grega, oikonomia era utilizada de modo técnico para designar a distribuicdo ordenada dos elementos
de uma oracédo ou tratado. Na retérica ciceroniana, oikonomia seria traduzida como dispositio e,
algum tempo depois, sobrepuseram-se no idioma dispositio e dispensatio.
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analdgica dos sentidos envolvidos. Apesar disso, como se vera a frente, chegando
ao fim de seu exame das Epistolas Agamben vai retomar esse argumento e

expandi-lo de modo temerario. Por ora, seguem-se os demais trechos em analise.

4.2 1 Timoteo 1:3-4

No segundo texto (cuja interpretacdo adequada de oikonomia, segundo
Agamben, também seria a de “atividade” e “encargo” confiado), dirigindo-se ao

jovem Timoteo Paulo diz:

Como te roguei, quando partia para a Macedédnia, que ficasses em Efeso,
para advertires a alguns, que nao ensinem outra doutrina, nem se deem a
fabulas ou a genealogias interminaveis, que mais produzem questbes do
que edificagdo de Deus [{oikonomian ou oikodomian} theou], que consiste
na fé; assim o fago agora. (BIBLIA, 2007, p. 1293).

Nessa passagem, o texto grego apresenta as variantes oikonomia e
oikodomia (“edificagcdo”, “construcdo arquitetonica”). Ambos os termos sé&o
comumente utilizados por Paulo, mas nesse contexto — como em outros textos que
serao vistos a frente (Romanos 14:19; 1 Corintios 14:3; 2 Corintios 12:19; Efésios
4:16 etc.) — o segundo deles parece ajustar-se mais perfeitamente. De fato, é ele
quem aparecera em todas as versdes aqui aferidas. Trata-se, pois, de outra
extensdo analdgica da denotagéo original, e o termo evoca simbolicamente algo

como o desenvolvimento da obra de santificacdo, que € mediante a fé em Deus.

4.3 Colossenses 1:24-25

Regozijo-me agora no que padego por vds, e na minha carne cumpro o
resto das aflicdes de Cristo, pelo seu corpo, que € a igreja; da qual eu estou
feito ministro [diakonos] segundo a dispensagéo [oikonomian] de Deus, que
me foi concedida para convosco, para cumprir a palavra de Deus; (BIBLIA,
2007, p. 1283).

Dentre todos os excertos, esse € certamente o de mais imediata
compreensao. Uma leitura mais literal dos termos entre colchetes permite ver que
ele e sua continuacdo no capitulo expressam que, na “administracdo” ou “mordomia”
(oikonomia) da obra de Deus, para que cumprisse Sua palavra anunciando o
evangelho, as boas novas da salvagao em Cristo, Paulo foi constituido “criado” da
igreja (diakonos), por quem padece. No passo seguinte, porém, aparecem algumas

dificuldades para Agamben.

4 4 Efésios 1:9-10 e 3:8-9
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Aparentemente diferenciando-se um pouco dos demais, os dois proximos
trechos analisados pelo autor correlacionam a revelagcédo do “mistério” da vontade de
Deus, que previamente planejara resgatar a humanidade por meio de Cristo, ao
cumprimento dessa vontade — enquanto uma “dispensag¢ao” — na primeira vinda de

Cristo. Escreve Paulo aos irmaos em Efeso:

Descobrindo-nos o mistério [mysterion] da sua vontade, segundo o seu
beneplacito, que propusera em si mesmo, de tornar a congregar em Cristo
todas as coisas, na dispensagao da plenitude dos tempos [oikonomian tou
pleromatos ton kairon], tanto as que estdo nos céus como as que estdo na
terra; (BIBLIA, 2007, p. 1271).

Também nesse caso, a oikonomia expressa a execugao de um ato segundo
uma finalidade. Por “plenitude dos tempos”, cabe entender o momento em que a
profecia da vinda e ministério salvifico do Messias devia cumprir-se (ver o capitulo 9
do profeta Daniel), tal como encontramos na carta de Paulo aos Galatas 4:4 (“mas,
vindo a plenitude dos tempos, Deus enviou seu Filho, nascido de mulher, nascido
debaixo de lei”). Nesse sentido, a “economia da plenitude dos tempos” parece
expressar a eleigao divina, em seu carater oportuno e preciso, da ocasido em que
Cristo foi enviado. Agamben (2011, p. 37), porém, vé aqui uma “situacdo mais
complexa” e, embora afirme que “também nesse caso oikonomia significa
simplesmente uma atividade”, ele apresenta certa hesitagdo ao considerar que “nao
€ indiferente” que Paulo apresente o cumprimento da promessa divina como uma
“tarefa de administracdo doméstica”. A hesitagcdo fica ainda mais pronunciada
quando o texto seguinte, dois capitulos a frente na mesma epistola, é citado e

comentado pelo autor. Escreve Paulo:

A mim, o minimo de todos os santos, me foi dada esta graca de anunciar
entre os gentios, por meio do evangelho, as riquezas incompreensiveis de
Cristo, e demonstrar a todos qual seja a comunhao do mistério [koinonia tou
mysteriou], que desde os séculos esteve oculto em Deus, que tudo criou por
meio de Jesus Cristo; (BIBLIA, 2007, p. 1273).

Noutro sentido, a traducéo citada pelo fildsofo e seu comentario sao estes:

“A mim, o menor de todos os santos, foi-me concedida esta graga de
anunciar aos gentios a incognoscivel riqueza de Deus e levar a luz a
oikonomia do mistério, oculto durante séculos em Deus...” [...] A “oikonomia
do mistérioc” € com toda evidéncia, uma contradicdo com relagdo a
expressédo usada em Cl 1,25 (“a oikonomia de Deus, aquela que me foi
encomendada para cumprir a palavra de Deus e o mistério escondido por
séculos”), e também aqui nada autoriza substituir o sentido de “realizacgéo,
administracdo” por aquele ndo atestado de “plano salvifico”. (AGAMBEM,
2011, p. 37).
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Dado o acima exposto, fica evidente que o texto citado por Agamben, bem
como sua interpretagdo, encerram um impasse desnecessario a defesa de sua
proposi¢cao geral, a qual, ademais, sera adequadamente corroborada no passo

seguinte de sua analise.

4.5 1 Corintios 4:1-2

Para o ultimo texto, o autor volve a primeira carta estudada, na qual Paulo
escreve: “Que os homens nos considerem como ministros [hyperetas] de Cristo, e
despenseiro dos mistérios de Deus [oikonomos mysterion theou]. Além disso,
requer-se dos despenseiros que cada um se ache fiel [pistos]” (BIBLIA, 2007, p.
1238). Retomando o que foi dito acerca de Colossenses 1:24-25, uma leitura ao pé
da letra ofereceria os termos “servidores” [hyperetas] de Cristo e “mordomos”
[oikonomos] dos mistérios de Deus. Temos, pois, uma aproximagao reflexiva de
oikonomos com hyperetas que aprofunda a extensdao analégica do sentido
propriamente doméstico dos dois termos. Por seu turno, Agamben (2011, p. 37)
parece retomar a ideia da oikonomia como sendo o proprio “encargo confiado” em
sua natureza espiritual — ideia essa cuja formulagdo procede a sua leitura de 1
Corintios 9:16-17 (tratado no subitem 1) — e postula que “aqui, a relagdo entre
oikonomia e mistério € evidente: trata-se de ser fiel ao encargo de anunciar o
mistério da redeng¢ao que estava oculto na vontade de Deus e agora chega a sua
realizacao”.*' De qualquer maneira, até este ponto a presente revisdo da analise do
autor permite concluir que sua posi¢cado geral € correta, ou seja, ndo ha um uso
particular do termo oikonomia nos textos paulinos; por oikonomia Paulo ndo se
refere ao “plano salvifico” em si, mas a um conjunto de atividades que realizam esse
“‘mistério” que havia sido anunciado profética e tipologicamente ao homem nos

tempos do Antigo Testamento.

5 OIKOS, EKKLESIA E POLIS

Ao fechar seus argumentos sobre a oikonomia em Paulo, Agamben convida o

4 Deve-se salientar que Paulo ndo menciona aqui, como no outro texto da carta, o “encargo” ou
“obrigagcédo” de pregar o evangelho, tampouco denota essa tarefa como uma oikonomia. Ao contrario,
como sugerimos anteriormente, aceitar todos os contornos de tal posicéo ou tal posicdo em todos os
textos citados por Agamben exigiria, no limite, ignorar a tensao existente entre o apdstolos (“enviado”
por Deus) e o oikonémos (“mordomo”, “administrador”), a esfera do sagrado e a do secular — o que é

imprescindivel para proposi¢do de que ha uma “extensao analogica”.
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leitor a outra perspectiva do tema. Poucos paragrafos depois de ter afirmado nao ser
indiferente que a representacdo do cumprimento das promessas divinas apare¢ca em
alguns momentos como uma “tarefa de administragcdo doméstica”, Agamben (2011,
p. 38) sustenta que, desconsiderando-se infrequentes e supostas excegodes, o Iéxico
paulino € propriamente “econdmico” e “ndo politico”, e que os cristdos sdo, nesse

sentido, “os primeiros homens integralmente econémicos”. Explica ele:

Paulo ndo s6 se refere, no sentido que assinalou, a uma oikonomia de
Deus, mas também se refere a si mesmo e aos membros da comunidade
messianica com termos que pertencem exclusivamente ao vocabulario da
administragdo doméstica: doulos (“escravo”), hyperetes, diakonos (“criado”),
oikonomos (“administrador”’). O préprio Cristo (ainda que o nome seja
sinbnimo de soberano escatoldgico) € definido sempre com o termo que
designa o dono do oikos (kyrios, em latim, dominus) e nunca os termos mais
diretamente politicos anax ou archon (o apelativo ndo devia ser indiferente:
sabemos por Irineu que os gndsticos se negavam a chamar o Salvador de
kyrios e, por outro lado, usavam o termo politico “arconte” para designar as
figuras divinas do pleroma). (AGAMBEN, 2011, p. 37-38).

O autor assinala a ocorréncia de uma fragilizagdo progressiva da oposi¢cao
aristotélica entre oikos e polis desde o periodo helenistico, de modo que o texto
paulino € um reflexo desse processo de “mutacdo semantica” derivado do intercurso
entre o vocabulario politico e o econdbmico, mormente na era romana imperial. Mas

Agamben (2011, p. 39) acredita que o apdstolo “imprime a esse processo uma nova

aceleracao, que permeia todo o registro metaforoldgico do Iéxico cristdo”, a medida,

por exemplo, que a comunidade crista € muitas vezes referida como “oikos de Deus”
e nao pdlis (ou seja, como “casa”’ e nao “cidade”). A esse respeito, os cinco textos

mencionados e seu comentario correspondente sao os seguintes:

Mas, se tardar, para que saibais como convém andar na casa de Deus [oiko
theou], que é a igreja do Deus vivo [ekklesia theou zontos], a coluna e
firmeza da verdade. (1 Timéteo 3:15, BIBLIA, 2007, p. 1295).

Do qual todo o corpo [soma], bem ajustado, e ligado pelo auxilio de todas as
juntas, segundo a justa operacéo de cada parte, faz o aumento do corpo
para sua edificagdo [oikodomen] em amor. (Efésios 4:16. BIBLIA, 2007, p.
1274)

Sigamos, pois, as coisas que servem para a paz e para a edificagéo
[oikodomes] de uns para com os outros. (Romanos 14:19. BIBLIA, 2007, p.
1233)

Mas o que profetiza fala aos homens para edificagdo [oikodomen],
exortacao e consolagéo. (1 Corintios 14:3, BIBLIA, 2007, p. 1248)

Cuidais que ainda nos desculpamos convosco? Falamos em Cristo perante

Deus, e tudo isto, 6 amados, € para vossa edificagdo [oikodomes]. (2
Corintios 12:19, BIBLIA, 2007, p. 1263)

R. Inter. Interdisc. INTERthesis, Floriandpolis, v.14, n.3, p.32-49 Set.-Dez. 2017



44

Exemplos significativos sdo o uso de oikos para em 1 Tm 3,15, em que a
comunidade é definida como “casa [n&o 'cidade'] de Deus” [oikos theou] e
de que oikodome e oikodomeo (termos referentes a construgdo da casa) no
sentido “edificante” de construgdo da comunidade (Ef 4,16; Rm 14,19; 1 Cor
14,3; 2 Cor 12,19). Que a comunidade messianica seja representada desde
0 inicio nos termos de uma oikonomia, e ndo naqueles de uma politica, &
um fato cujas implicagdes para a histéria da politica ocidental ainda restam
a ser discutidos. (AGAMBEN, 2011, p. 39).

Sobre o texto de 1 Timéteo 3:15, percebe-se que ao ser representada como
oikos (“casa”) a comunidade messianica n&o é, necessariamente, representada “nos
termos de uma oikonomia”, € dizer: a habitagcdo, o espaco de associagao familiar e
de vida doméstica n&o corresponde, unica e imediatamente, ao aspecto gerencial
que contém. Mais ainda, note-se que Paulo diz, ali, que a oikos (“casa”) é a ekklesia
(“assembleia”, “igreja”) de Deus, e nao o contrario. De igual modo, tendo em vista o
contexto historico da associagao entre os primeiros cristdos, sabe-se que, a medida
que uma comunidade de crentes reunia-se regularmente em um espaco fisico,
enquanto tal ele tornava-se o espaco de culto dessa comunidade — uma “casa de
Deus” (ou ainda, “para Deus”). Na breve carta que envia a Filemon, por exemplo,
Paulo estende sua saudagdo a Afia, a Arquipo “e & igreja que esta em tua casa [kat
oikon sou ekklesia]’ (versiculo 2 do capitulo 1). Igual construcdo se faz presente
também em 1 Corintios 16:19 e Colossenses 4:15.

Vé-se, por conseguinte, que a comunidade messianica nao € representada
nos termos de uma oikonomia, mas comparece propriamente como ekklesia. Ja em
Efésios, como também ocorre em 1 Timéteo 1, 3-4 (ver acima) a fortificagédo
espiritual mutua entre os membros da ekklesia € apresentada por uma dupla
analogia, anatébmica (soma) e arquitetdnica (oikodomia), e € a ultima dessas figuras
que reaparece nos demais textos dessa parte da analise de Agamben.

Deve-se ressaltar, novamente, que os textos paulinos sdo tencionados pela
oposicao e complementariedade que existe entre a realidade espiritual e a ordem
secular — politica e econbmica, publica ou privada. Na carta aos Corintios, por
exemplo, Paulo pondera os beneficios e os desafios espirituais do casamento. A
vida doméstica é colocada em claro contraste com os encargos divinos em trechos
como este: “E bem quisera eu que estivésseis sem cuidado; o solteiro cuida das
coisas do Senhor, em como ha de agradar ao Senhor; mas o que € casado cuida
das coisas do mundo, em como ha de agradar a mulher” (1 Corintios 7:32-33,
BIBLIA, 2007, p. 1242). Ao mesmo tempo, em outro de seus textos o bom governo
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da casa por parte do pai serve como uma miniatura para se avaliar suas
capacidades como bispo na assembleia de crentes: “Que [0 bispo] governe bem a
sua prépria casa, tendo seus filhos em sujeicdo, com toda a modéstia. (Porque, se
alguém nao sabe governar a sua propria casa, tera cuidado da igreja de Deus?)” (1
Timéteo 3:4-5, BIBLIA, 2007, p. 1294).

As relagdes complexas entre o cristdo e a pdlis também n&o escapam ao
olhar atento de Paulo. Em Efésios 1:17-21, o apdstolo deseja que Deus dé a igreja
“0 espirito de sabedoria e revelagdao” que permite reconhecer que o Filho de Deus,
ressurreto, foi posto pelo Pai “acima de todo o principado, e poder, e potestade, e
dominio, e de todo o nome que se nomeia, nao sé neste século, mas também no
vindouro” (BIBLIA, 2007, p. 1271). Isso ajuda a entender a justificativa que Paulo
apresenta em Romanos 13:1-7 e 1 Timodteo 2:1-4 para a existéncia dos poderes
seculares; bem como a necessidade dos cristdos estarem submissos aos mesmos
(desde e sempre que eles ndo imponham a observancia de leis contrarias aos
mandamentos de Deus).

Todas essas consideragbes permitem dizer, entdo, que, ao passo que
Agamben vé em Paulo a “nova aceleragdo” de uma tendéncia histérica de
enfraquecimento da tensao aristotélica entre a ordem politica e a pratica doméstica,
como ja foi sugerido acima, tal posicdo deve ser reexaminada, por estar
fundamentada em um pretenso abrandamento da tensdo entre o apdstolos e o
oikonoémos. Por conseguinte, ficam inteiramente ausentes as bases sobre as quais o
autor assenta que os cristdos do tempo de Paulo sdo “os primeiros homens
integralmente econdmicos”. Tanto nas epistolas paulinas como em Aristoteles, a
vida econdmica e material ndo recebe proeminéncia sobre outras esferas. E
instrutivo, a esse respeito, 0 uso comum de metafora anatdmica para expressar a
unidade de seus centros da vida humana na terra — da ekklesia, no caso de Paulo, e
da pdlis, no caso de Aristoteles. Esse ultimo, ao introduzir a Politica, escreve:

As sociedades domésticas e os individuos nao sdo sendo as partes
integrantes da Cidade, todas subordinadas ao corpo inteiro, todas distintas
por seus poderes e suas fungdes, e todas inuteis quando desarticuladas,
semelhantes as maos e aos pés que, uma vez separados do corpo, so
conservam O nome e a aparéncia, sem a realidade, como uma méao de
pedra. O mesmo ocorre com os membros da Cidade: nenhum pode bastar-
se a si mesmo. Aquele que n&o precisa dos outros homens, ou ndo pode
resolver-se a ficar com eles, ou € um deus, ou um bruto. (ARISTOTELES,
1944, v. 21, secao 1253a).
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Similarmente, Paulo aconselhara em 1 Corintios 12:25-27 “que ndo haja
divisdo no corpo, mas antes tenham os membros igual cuidado uns dos outros”.
Dessa maneira, escreve ele, “se um membro padece, todos os membros padecem
com ele; e, se um membro é honrado, todos os membros se regozijam com ele. Ora,
vés sois o corpo de Cristo, e seus membros em particular” (BIBLIA, 2007, p. 1247).

Finalmente, importa recordar que, quando Agamben (2011, p. 15) sugere que
“a vida eterna que o cristdo reivindica reside, em ultima analise, sob o paradigma do
oikos e nao sob o da polis”, parece ignorar versos como o da carta aos Hebreus
11:10, no qual os que aguardaram a vinda do reino do Messias sdo lembrados como
0s que esperam “a cidade que tem fundamentos, da qual o artifice e construtor &
Deus”, a eternal Nova Jerusalém (BIBLIA, 2007, p. 1315).

6 CONSIDERAGOES FINAIS

O presente artigo atendeu a uma sugestao do proprio Agamben (2005, p. 11),
de “ndo menosprezar a teologia” e apresentou uma releitura dos trechos de Paulo
citados em O Reino e a Gloria. Essa releitura evidenciou que (1) tais trechos
demonstram claramente uma manutencdo do sentido classico, do paradigma
gerencial da oikonomia, entendida, também, como a atividade de dispor um material
de modo ordenado, orientado a um fim — sendo isso 0 que, ademais, permite sua
extensdo analdgica; (2) que a oikonomia n&o se identifica com um encargo espiritual
propriamente dito, embora possa lhe representar em algumas passagens, ou seja,
Paulo é antes um apdstolo do que um oikonémos; e, finalmente, (3) que nao se
justifica a afirmacao de que, com Paulo, “a comunidade messianica é representada
nos termos de uma oikonomia”. Assim, fica evidente a necessidade de que
Agamben também seja avaliado por seus leitores como aconselha Paulo,
“comparando as coisas espirituais com as espirituais” (1 Corintios 2:13, BIBLIA,
2007, p. 1237).

R. Inter. Interdisc. INTERthesis, Floriandpolis, v.14, n.3, p.32-49 Set.-Dez. 2017



47

THE OIKONOMIA IN EPISTLES OF PAUL: NOTES ON AGAMBEN’S
“HERMENEUTICS”

Abstract:

Accompanying the genealogy of the theological concept of oikonomia, which Giorgio
Agamben offers in The Kingdom and the Glory, the article proposes a rereading of
passages in which the Apostle Paul, in his letters to the churches, uses this Greek
term. This rereading essentially confirms the general proposition of Agamben that the
understanding of oikonomia as “management” of men and things does not seem to
have suffered significant semantic changes in Paul's writings and in the language
current among Christians of the second century. However, this rileggere ultimately
indicates no insignificant weaknesses in The Kingdom and the Glory, which can be
found both by a not-specialized reader and by scholars in philosophy, theology and
political economy. These notes on Agamben’s work also attempt to establish a
dialogue with other texts recently published in Brazil about him, the Italian
philosopher.

Keywords: Oikonomia. Epistles of Paul. Hermeneutics. Giorgio Agamben. The
Kingdom and The Glory.

LA OIKONOMIA EN LAS EPISTOLAS DE PABLO: NOTAS SOBRE LA
“HERMENEUTICA” DE AGAMBEN

Resumen:

Acompafiando la genealogia del concepto teolégico de oikonomia, que Giorgio
Agamben ofrece en su obra El Reino y la Gloria: Por una Genealogia Teoldgica de la
Economia y del Gobierno, el articulo propone una relectura de los pasajes en los
cuales el apdstol Pablo, en sus cartas a las iglesias, usa el término griego. Esta
relectura confirma la proposicion general del filésofo italiano, que la comprension de
oikonomia como “administracion” de los hombres y las cosas — es decir, como un
paradigma de gestion — no parece haber sufrido cambios semanticos significativos
en los escritos de Pablo o en el lenguaje de los cristianos del segundo siglo. Sin
embargo, esta relectura termina por indicar fragilidades no despreciables en E/
Reino y la Gloria, las cuales pueden ser constatadas tanto por el lector no
especializado como por los estudiosos de Agamben en los campos de la filosofia, de
la teologia y de la economia politica. Estas notas sobre la obra de Agamben son, por
fin, un intento de establecer dialogo con otros textos publicados recientemente en
Brasil sobre el filésofo italiano.

Palabras Clave: Oikonomia. Epistolas de Pablo. Hermenéutica. Giorgio Agamben.
El Reino y la Gloria.
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