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Resumo

Neste artigo, analisamos a subjetividade, o
corpo e a educagdo no pensamento de Herbert
Marcuse. Nesta analise, observamos o desen-
volvimento desses temas, entre 1930 e 1940,
na obra de Marcuse. Por intermédio da refle-
x&o sobre eles em Eros e Civilizagao, discuti-
mos as possibilidades da educacgéo estética
na sociedade contemporadnea, bem como a
posicéo singular do pensamento marcuseano
dentro da Escola de Frankfurt. Esperamos que,
assim, este artigo possa contribuir para a re-
flexdo sobre as relagbes entre teoria critica e
educacéo e para outros estudos sobre o pen-
samento filosdfico e politico de Marcuse no
circulo intelectual da Escola de Frankfurt.
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1 Introducéo

Entre os teodricos da Escola de Frankfurt, Marcuse foi aquele que
se manteve, por mais tempo, fiel as posi¢des classicas da primeira Teo-
ria Critica'. Dos artigos produzidos durante os anos de 1930 até o livro
Razdo e revolugdo, publicado em 1941, percebe-se em sua obra uma
preocupagio em superar os limites da racionalidade subjetiva por inter-
médio de uma categoria de razdo objetiva, capaz de se opor aquela de-
fendida pelo positivismo. Esta mesma preocupacio também aparece
em seu livro Eros e civilizagdo, publicado no final dos anos de 1940,
porém, com uma critica mais incisiva a racionalidade subjetiva, tentando
supera-la por intermédio da formula¢do de um outro conceito de subjeti-
vidade, que levasse em conta os seus elementos sensiveis e instintuais e
que fosse capaz de se opor aos mecanismos objetivos de dominacao,
estabelecidos na sociedade industrial. Com isso, procura fornecer uma
alternativa tedrica para a praxis revolucionaria e esbogar um projeto
para a transformagdo radical da estrutura social vigente.

Essa alternativa teorica e esse projeto s6 foram abandonados parci-
almente com a publica¢do de seu livro One-Dimensional man, publicado
em 1966, onde assume um pensamento negativo em relagdo as possibili-
dades da transformac@o radical da sociedade existente por meio da praxis
e da constitui¢do de uma outra subjetividade. Desde entio, Marcuse pas-
sou a tratar de temas filosoficos e sociais mais proximos aqueles da segun-
da teoria critica?, mas sempre os pensando como um meio de nutrir teori-
camente a pratica politica desenvolvida pelos movimentos sociais emer-
gentes, mostrando uma sensibilidade impar para tratar de temas decorren-
tes dessas lutas e para comunicar o pensamento critico aos seus destinata-
rios: aos movimentos sociais desenvolvidos pelos estudantes, pelas militan-
tes feministas e pelos ativistas dos direitos humanos e do meio ambiente.
Assim sendo, nfo sdo apenas as singularidades encontradas na obra de
Marcuse que o distinguem dos outros tedricos da Escola de Frankfurt, mas
0 seu engajamento politico, mesmo quando decide interrogar a propria
pertinéncia da categoria de praxis na sociedade unidimensional e dedicar-
se a critica da subjetividade moderna.

Com o intuito de fornecer elementos para a compreensao das sin-
gularidades do pensamento critico de Herbert Marcuse dentro do circulo
intelectual de Frankfurt, este artigo procura reconstituir as principais te-
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ses e os argumentos acerca dos temas do corpo e da educacédo, contidos
em parte de sua obra. Embora esses temas possam ser considerados
como periféricos, acredita-se que tal reconstitui¢ao pode auxiliar a com-
preender o modo como ele tratou o problema da crise da subjetividade
moderna, indicando algumas de suas singularidades, além de sua preo-
cupagdo em relagdo a praxis. Isso pode ser oportuno para aqueles que
procuram compreender os problemas atuais da educag@o e da cultura a
luz dessa expressao do pensamento contemporaneo ¢ para os estudiosos
do circulo intelectual da Escola de Frankfurt.

Pretende-se focalizar dois momentos de sua produgfo tedrica: a
coletinea de artigos intitulada Cultura e sociedade, particularmente os
textos escritos durante os anos de 1930, e o livro Eros e civilizacdo.
Persegue-se aqui um movimento interno de seu pensamento que se situa
entre a critica a subjetividade racional, desenvolvida do ponto de vista da
primeira teoria critica, até a constitui¢do de uma nova subjetividade,
esbog¢ada no final dos anos de 1940, apresentando as suas implicag¢des
para a reflexdo produzida por esse frankfurtiano acerca do corpo e da
educagdo. Para tanto, parte-se do pressuposto que esse movimento traz
algumas nuangas significativas em relagdo a estes temas e, ainda que
ndo sejam centrais, auxiliam a compreender a singularidade do pensa-
mento marcuseano em relagdo ao problema da subjetividade, dentro do
circulo intelectual da Escola de Frankfurt, assim como fornecem ele-
mentos para se pensar nos limites da experiéncia do individuo com o seu
corpo na sociedade industrial e nas possibilidades de recobra-la como
uma forma de educag@o politica na contemporaneidade.

2 A critica a subjetividade racional, ao corpo e a educagéo
nos artigos dos anos de 1930

Nos artigos escritos durante os anos de 1930, Marcuse procurou
defender a Razdo Ocidental dos ataques sofridos por ela na sociedade
burguesa, particularmente, em seu estagio industrial avangado. Conce-
bendo a Razdo como “a principal categoria do pensamento filoséfico”
e como aquela que mantém este Gltimo ao “destino do homem”, Marcuse
(1970b, p. 80) a submeteu a uma critica contundente e almejou
reconcilid-la a uma idéia de felicidade, da qual havia se apartado ao
longo do pensamento moderno.
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No ambito da tradi¢do idealista da Filosofia, para ele, essa categoria
assumiu a forma de subjetividade racional, restringindo a atividade do su-
jeito a um pensar e a um querer puro. A Razio conteria a idéia de liberda-
de, a possibilidade de o sujeito conhecer o mundo e julgar o que € certo e o
que ¢ errado, o que € bom e o que ¢ mau, assumindo todos os riscos e
almejando produzir um pensamento universal, que compreenderia racio-
nalmente 0 mundo e a si mesmo. Todavia, ao restringir a atividade do
sujeito a um pensar € a um querer puros, ao conceber essa idéia de liber-
dade a uma liberdade individual e abstrata, a Razdo se defrontaria com
seus proprios limites € com os propositos universais, antes almejados, per-
dendo o seu carater transcendente e circunscrevendo-se a mera operagio
empirica de ajustar os meios adequados as regras e aos valores estabele-
cidos. Ao ser internalizada por um sujeito empirico (individual), juntamente
com os conceitos de liberdade e de individualidade, tal categoria constituir-
se-ia em um fundamento ou em uma justificativa da racionalidade e da
moral instituidas na modernidade, conformando a consciéncia do individuo
aos valores transmitidos pela tradigio e restringindo a agdo desenvolvida
por ele @ manutengdo de uma ordem social baseada na miséria ¢ na domi-
na¢fo da maioria. Nessa forma de organizacdo social, a liberdade seria
apenas uma falsa consciéncia da liberdade e a autonomia do individuo
seria um pretexto para o seu controle e para uma situacio de heteronomia.

Nisto residiu a critica de Marcuse a categoria de Razdo e, particular-
mente, a subjetividade racional, formulada pela Filosofia Moderna e incor-
porada pela sociedade burguesa. Radicalizando essa critica, ele argumen-
ta, ainda, que a tradi¢o idealista do Pensamento Moderno teria excluido a
possibilidade da felicidade do homem, enquanto uma felicidade geral, para
amaioria dos individuos, restringindo-a a felicidade subjetiva, isto €, auma
forma de satisfacdo dos interesses, das necessidades e dos desejos indivi-
duais, deixando intacta a ordem social vigente. Em tal concepg@o de felici-
dade, aludida pela subjetividade racional e divulgada no ambito da socieda-
de burguesa, se observaria o desprezo pela possibilidade da felicidade
objetiva, ignorando-a enquanto um fim a ser perseguido pela humanidade
¢ a ser alcangada pelo homem na luta concreta pela sua existéncia.

Nos artigos publicados nos anos de 1930, o autor desenvolve uma
critica a subjetividade racional e a modernidade, assumindo uma posi¢ao
filosoéfica materialista. Contudo, ao assumir tal posi¢do, Marcuse ndo
deixa de rever criticamente algumas correntes materialistas da Filosofia
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e, sobretudo, a tradi¢do hedonista. E deste ponto de vista critico a tradi-
¢ao idealista e materialista que ele recorre aos elementos naturais e psi-
coldgicos profundos contidos ou sediados no corpo e por ele expressos
para enunciar os limites da subjetividade racional moderna.

Se, na tradi¢do idealista, a categoria de Razio teria abandonado a
possibilidade da felicidade objetiva para todos, convertendo esta ultima
expectativa em mera ideologia, segundo ele, algumas correntes materia-
listas, como as correntes hedonistas, deslocaram-na para o plano do pra-
zer. Embora também desconsiderassem as possibilidades da felicidade
objetiva, as correntes hedonistas trouxeram a tona um elemento impor-
tante para a critica da subjetividade moderna e, particularmente, para a
forma como esta foi concebida pela tradigdo idealista: a satisfagdo das
pulsdes e das necessidades dos individuos, enquanto um “sentimento de
prazer” emanado e experimentado pelo corpo. Marcuse (1970c) consi-
dera que o hedonismo, ao tratar do “sentimento de prazer” (como faz a
corrente cirenaica) ou ao entendé-lo como uma forma de “evitar a dor”
(como faz a corrente epicurista), traz a luz alguns elementos deixados de
fora da subjetividade racional forjada pela Filosofia Idealista, como o
sentimento de prazer, as necessidades e os instintos humanos.

A retomada desses elementos, presentes no hedonismo, parece ser a
forma encontrada pelo autor para chamar a atengfo para aquilo que ainda
ndo havia sido contemplado pela razio e pela subjetividade modernas. Ele
considera que, como categorias concebidas pelo Idealismo, estas ultimas
poderiam ser problematizadas por intermédio de uma reconsideragio des-
ses elementos constitutivos da vida e da existéncia humana, que foram
abandonados por essa tradicdo em virtude de sua propensdo a fundamen-
tacdo metafisica do pensamento ou da excessiva valorizagdo da alma. O
conseqiiente desprezo pelo corpo ou por tudo aquilo a ele relacionado,
tornaram-no objeto de dominio ou, mesmo, de carcere da alma, restringin-
do assim aquilo que também seria constitutivo da subjetividade humana.
Nisto parece residir a sua retomada do hedonismo, com o intuito de enun-
ciar os limites da razdo e da subjetividade modernas.

Marcuse ndo deixa de considerar, porém, os limites do hedonismo,
associando a busca da frui¢do do prazer ao principio da felicidade subje-
tiva, defendendo a necessidade de vincula-la a uma “lei geral da razdo”
e a uma idéia de felicidade objetiva. Sem isso, segundo ele, qualquer
retomada serviria apenas para insistir no mesmo erro da tradigdo Idea-
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lista, enunciado anteriormente, e para reforgar a frui¢do do prazer como
um principio da felicidade subjetiva, convertida em mera ideologia na
sociedade burguesa (MARCUSE, 1970c, p. 112-113).

Para equacionar esse dilema, ndo resolvido por essa tradi¢cdo do
materialismo, Marcuse considerou o sentimento de prazer experimentado
pelo corpo, como parte constitutiva da subjetividade e do potencial de li-
berdade que ela carrega, porém, como tal sentimento se encontrava res-
trito ao nivel individual na sociedade burguesa, a consciéncia e a liberdade
s0 seriam plenamente vivenciadas pelo individuo numa situagéo social em
que as suas necessidades basicas fossem satisfeitas plenamente e os seus
instintos fossem liberados conforme regras racionais, definidas
intersubjetivamente. Numa situacéo como esta, a frui¢do do prazer corpdreo
ndo seria mais a mesma, pois o sentimento seria desfrutado por um indivi-
duo efetivamente livre e ndo subjugado as formas usuais de dominagéo
social. Dessa forma, a satisfacdo das necessidades e dos instintos estaria
submetida a histdria e, enquanto tal, deveria ser considerada ndo apenas
de um ponto de vista subjetivo, como também, e principalmente, objetivo.

Numa sociedade que levasse isso em conta, continuaria existindo a
privagdo das necessidades e dos instintos dos individuos, sem dtvida, mas
essa privacdo ndo estaria relacionada a manutengio da desigualdade, da
miséria e do sofrimento da maioria. Ao contrario, tal privacdo estaria relaci-
onada a um principio de liberdade geral, para todos, alcangada pelos indivi-
duos gracas ao conhecimento de seu verdadeiro interesse € nao apenas do
seu interesse particular, desenvolvendo uma consciéncia histérica acerca de
sua situac@o social. Com isso, o individuo seria capaz de julgar o mundo e a
si proprio, refletir sobre os valores morais € intervir na sua organizagao raci-
onal, autonomamente, dando vazio aos seus instintos e desfrutando do sen-
timento de prazer de acordo com a autoconsciéncia de seus limites e com a
consciéncia sobre as conseqiiéncias de sua frui¢do para os outros individuos
que congregam a vida social. Dessa forma, as necessidades individuais e a
liberagdo dos instintos estariam submetidas as leis da razao e ao conjunto de
principios morais, constituidos intersubjetivamente.

Reconhecendo estas ultimas, segundo Marcuse (1970c, p. 120-126),
os individuos poderiam perspectivar a conciliagéo entre a felicidade subje-
tiva e a razo, que, antes de se contradizerem, tornariam conscientes as
condigdes necessarias a realiza¢do da plena felicidade almejada pela hu-
manidade. O corpo, enquanto sede dos instintos e local em que se expe-
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rimenta o sentimento de prazer, deveria ser considerado como um elemen-
to constitutivo da subjetividade e, enquanto tal, como um meio de expres-
sdo da liberdade individual e de fruicdo da felicidade subjetiva.
Concomitantemente, as condi¢des materiais de existéncia deveriam ser
compreendidas racionalmente pelo individuo, levando-o a consciéncia de
sua condi¢do histdrica para sobre ela intervir no sentido de superar as
barreiras sociais e politicas que limitam a realizacdo da plena felicidade
humana e lutar pela sua efetivagio. Considerando os elementos psicologi-
cos profundos ou naturais a subjetividade humana e as condi¢des materi-
ais de existéncia do sujeito histdrico, a categoria de razio tornar-se-ia pre-
nhe de um sentido histoérico, que busca insistentemente conciliar-se ndo ao
ideal de felicidade desfrutado imediata e subjetivamente, mas a uma felici-
dade objetiva, condicionada a uma lei racional e moral que so se efetivaria,
politicamente, numa sociedade onde a liberdade fosse vivida plenamente.

O autor nio defende, com isso, a velha tese hedonista nem o ideal de
razdo e de liberdade concebidos pela tradi¢do idealista da Filosofia. Por
intermédio da critica imanente dessas tradi¢oes, ele procura elevar essas
categorias centrais a Filosofia a autoconsciéncia de seus limites, saindo
em defesa da propria razdo e da necessidade do sujeito reconhecer os
limites subjetivos e objetivos nos quais se encontra enredado, na situagio
historica concreta, com o propdsito de desenvolver o que ele considera ser
uma correta Teoria Critica da Sociedade. Para esta tltima, na concepcéo
de Marcuse (1970c, p. 113-115), a liberagéo dos instintos sediados no cor-
po e o sentimento de prazer experimentado pelo sujeito s seriam elemen-
tos a serem considerados, nesse projeto filosofico e politico, se fossem
submetidos a critica radical da configuracdo que assumiram na sociedade
burguesa e, particularmente, na sociedade industrial.

Para ele, a racionalidade incorporada pela sociedade industrial
teria produzido a reificagio da consciéncia dos individuos nio apenas no
processo de trabalho, como também fora dele: naquilo que se convencionou
denominar de tempo livre. Nessas circunstancias, a sociedade indus-
trial teria criado novas possibilidades de fruicdo do prazer, gragas ao
desenvolvimento das forgas produtivas, o crescente dominio da nature-
za, a intensa e diversificada produg@o e consumo de mercadorias, alcan-
cados nessa formacdo social. Porém, a frui¢do do prazer, possivel nessa
organizagdo social, estaria submetida as leis do mercado, as disputas de
classes e, consequentemente, a0s mecanismos necessarios a preserva-
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cdo das desigualdades sociais produzidas por essa sociedade. Nesse
sentido, os proprios individuos estariam submetidos a essas condi¢des
materiais de existéncia, tornando limitada as possibilidades de desfruta-
rem o prazer as suas condi¢cdes de classe e a manutencdo da organiza-
¢do social existente. Tais possibilidades de fruicdo do prazer seriam im-
pedidas parcialmente pelo processo de reificagdo da consciéncia a que
os individuos estdo submetidos, em virtude do fetichismo da mercadoria
e, de certo modo, do processo produtivo instaurado nessa organizacdo
social. Sendo assim, a liberago dos instintos sediados no corpo ¢ o sen-
timento de prazer experimentado por ele, enquanto fim e meio de produ-
cdo da identidade subjetiva, necessaria a constituicdo do individuo como
sujeito, estaria comprometida nessa sociedade.

Mesmo que a sociedade industrial tivesse diversificado e intensifi-
cado as possibilidades do individuo perceber o mundo objetivo, segundo
Marcuse (1970c, p. 113-115), a sensibilidade e os “6rgéos dos sentidos” se
desenvolveram como um meio auxiliar de reforgar o principio de domina-
¢do social e, particularmente, o controle social exercido sobre o corpo,
preservando assim as relagdes sociais existentes. No ambito da producao
material e do trabalho produtivo, nessa sociedade, o corpo teria sido trans-
formado num instrumento do desenvolvimento das forcas produtivas, ga-
rantindo o seu sucesso ¢ a sua eficiéncia, por intermédio do treinamento
dos orgaos sensiveis e das habilidades manuais. Fora do mundo do traba-
lho, onde os individuos poderiam desfrutar de seu tempo livre, eles teriam
sido praticamente privados de desenvolver uma percepcdo aguda sobre a
realidade e fruir o sentimento de prazer proporcionado pela atividade de
lazer, em virtude dos mecanismos criados pela sociedade burguesa.

Afinal, o dcio, a sensibilidade e a experiéncia propiciada pelo senti-
mento sempre foram proscritos em nome da constituicdo de uma cate-
goria de razdo e da racionalidade subjetiva na qual se assenta essa soci-
edade, pois, constituir-se-iam em elementos perturbadores da ordem so-
cial instaurada e denunciariam um outro elemento, considerado sob a
denominacdo de irracional. O temor do desconhecido e dessa ruptura
com a ordem existente por intermédio do 6cio, da sensibilidade e da
experiéncia teriam feito com que o Estado e outras institui¢des sociais,
representantes das classes dominantes, elegessem as atividades a se-
rem praticadas e os objetos a serem contemplados, com o intuito de
dirigir o tempo livre da maioria dos individuos, de converter a percepcao
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destes aquilo que seria apenas aparente € que corresponderia a uma
simples constatacdo do existente, de tornar a frui¢do do prazer como
sinénimo de uma descarga imediata de instintos, produzidas como um
meio de aliviar as tensdes e de gerar uma catarse coletiva, a partir da
qual todos poderiam voltar revigorados ao trabalho produtivo.

O esporte e as diversdes populares seriam algumas das atividades uti-
lizadas com esses fins. Essas atividades seriam eleitas em virtude de sua
capacidade de proporcionar um certo sentimento de prazer aos individuos,
compensando as pressdes sentidas em sua atividade produtiva e renovando
suas forcas para a produgio, além de serem um bom meio de socializar os
rituais, as normas, as regras e os valores morais em que se estrutura a
organizacao social existente, sem que esta seja percebida ou tornada consci-
ente aos que a desenvolvem. Nesse sentido, essas atividades constituir-se-
iam em mecanismos eficazes de preservacdo da ordem social, inclusive
pelos efeitos moralizantes que provocariam nos individuos.

De acordo com Marcuse (1970a, p. 114-115), isso foi precedido pela
internaliza¢do de uma moral que, a0 mensurar os valores humanos com a
mesma medida do valor das mercadorias (pelo tempo de trabalho social-
mente necessario) e ao colocar o trabalho abstrato como o tnico valor
humano e como um imperativo, instituiu o casamento monogamico ¢ di-
fundiu um sentimento de culpa social em relagdo ao ocio ¢ ao prazer
corpdreo, especialmente a sexualidade, na sociedade burguesa. Nessas
circunstancias, o sexo teria sido concebido como um mal supremo, a ndo
ser quando vinculado a seu valor higiénico, a procriagéo ou a outras finali-
dades capazes de tornar os individuos mais produtivos e menos rebeldes.
De mal supremo, o sexo teria se tornado, na sociedade industrial, um
meio de aliviar as pressdes insuportaveis do trabalho produtivo e, ao mes-
mo tempo, teria se convertido em objeto de consumo. A prostitui¢io teria
sido permitida como meio capaz de satisfazer os desejos humanos ditos
proibidos e secretos, como uma espécie de valvula de escape a rigida
moral burguesa, ocultada sob o siléncio do Estado e das instituigdes da
sociedade industrial. Mais ainda, nesta ultima, essa pratica teria se con-
vertido num fetiche, auxiliando a refor¢ar a conversdo do corpo em um
objeto: em mais um produto a ser comercializado e oferecido ao consumo.

O processo de reificacdo proveniente do mundo do trabalho, segundo
0 autor, também teria atingido os “orgdos dos sentidos” e o sentimento de
prazer, submetendo-os a racionalidade subjetiva e aos ditames da cultura
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que alimenta a sociedade industrial — a cultura de massas. O Unico sen-
timento de prazer valorizado e considerado superior seria aquele que se
refere a sua espiritualizag@o, racionalizaco e elevagdo ao nivel da cultura,
destinado aos individuos que estdo no cume da pirdmide social e cuja “fruigdo
racionalizada” apareceria quase como um dever. Mesmo assim, esse sen-
timento de prazer propiciado pela relacdo desses individuos com a cultura
superior € com o cultivo espiritual teria assumido um carater ideoldgico na
medida em que reiterariam o principio de dominacdo da sociedade indus-
trial e converteriam a aquisi¢do dos bens culturais num mecanismo de
distingdo social, onde alguns poucos se distinguiriam daqueles que, objeti-
vamente (em virtude de sua situagdo econdmica e de seu escasso tempo-
livre), ndo poderiam ter acesso a cultura erudita.

Tanto a experimentagdo do prazer corporeo, obtida pela pratica do
esporte, das atividades populares ou do ato sexual, quanto a valorizagao de
uma cultura que o espiritualiza e que permite a sua sublimagao pelos indi-
viduos, do ponto de vista marcuseano, estariam submetidos ao principio de
dominag¢fo da sociedade industrial. De um lado, a experimentag¢do do
prazer corporeo ¢ considerada como um meio de controlar as massas
insatisfeitas, por meio da criacdo de atividades substitutivas da liberaggo
dos instintos e da satisfag@o dos desejos imediatos dos grupos submetidos
a dominagfo, a fim de aliviar suas tensdes e propiciar um sentimento que
ainda os fizesse sentir vivos ou se identificar com alguma coisa relaciona-
da ao que ¢ humano. Juntamente com a transmissdo de valores morais ¢
espirituais, esses individuos adquiririam uma falsa consciéncia do prazer e
da felicidade, realizada as custas de um rigido controle externo produzido
pelas institui¢des sociais e, no limite, da internaliza¢io de uma rentincia ao
sentimento de prazer e a felicidade objetiva, apropriada como norma. De
outro lado, a experimentagdo do sentimento de prazer, mediante de sua
espiritualizacdo e aquisi¢do da cultura, € considerada como um meio de
garantir a perpetuacdo de uma distingdo de classes, em termos simbdlicos
e, ideologicamente, como uma forma do individuo desfrutar o prazer subli-
me, livrando-se da terrivel realidade material na qual esta imerso e apreen-
dendo o espirito humano em sua forma dita superior, vivendo uma liberda-
de idilica e deixando intactos os mecanismos objetivos de reproducdo da
desigualdade existente. Estas sdo as conclusdes preliminares sobre o cor-
po a que chega a Teoria Critica da Sociedade, desenvolvida por Marcuse,
durante os anos de 1930.
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Para essa teoria, ainda, a cultura assumiria um papel central, pois a
sua transmissdo de geragdo para geracdo e a sua aquisi¢do subjetiva
pelo individuo garantiriam a perpetuacdo das regras, dos valores e, en-
fim, da ideologia dominante, inclusive no que diz respeito as formas de
representacdo, as praticas e aos cuidados estabelecidos sobre o corpo
na sociedade existente. Afinal, estas tltimas também pressuporiam um
ideal de cultura afirmativa’, apregoado desde o Renascimento, cujo
fundamento seria o conceito de alma.

Originalmente, segundo Marcuse (1970a, p. 61), a alma teria sido
concebida como o fundamento de “uma ampla comunidade interna dos
homens que se estende através dos séculos”. Em tal concepg¢ao, a impor-
tancia da educacdo da alma estaria em unificar, no reino da cultura, a
desigualdade e a auséncia de liberdade existentes na vida quotidiana com
uma igualdade e liberdade individuais, aparentes e abstratas. A justificati-
va dessa educag@o seria a de que a alma transcende a vida quotidiana e a
valoracdo contingente dos homens no processo social. Para tanto, a alma
teria que submeter os sentidos e os instintos sediados no corpo, o senti-
mento de prazer nele experimentado, ao seu dominio, necessitando renuncia-
los ou priva-los, em nome do conhecimento, do pensamento e dos valores
ditos superiores, porque tomados como verdadeiros e indiscutiveis.

Tarefa secular da educa¢do humana, esse dominio das faculdades
superiores da alma em relagdo as faculdades inferiores, associadas mais
diretamente ao corpo, seria responsavel, na sociedade burguesa, pela
disciplinarizagdo dos individuos, submetendo-os a um processo de aqui-
si¢do de valores morais e da cultura estabelecida. Por meio da apreen-
sdo desses valores e dessa cultura os individuos internalizariam uma dis-
ciplina e desenvolveriam uma capacidade de autocontrole sobre os seus
instintos e desejos sediados e emanados pelo corpo, experimentando um
sentimento de prazer sublimado e a integrag@o dos sentidos ao aconte-
cer animico, espiritualizando-os. Dessa conciliagdo entre o corpo ¢ a
alma, entre o material e o celestial, denominada de “espiritualizagdo dos
sentidos” e desenvolvida por intermédio dessa experiéncia formativa,
teria nascido a idéia do amor burgués.

Essa idéia, inspirada na arte e na tragédia, ao ser incorporada a
vida quotidiana como um dever e um habito, segundo ele, havia resultado
no principium individuationis, que rege a sociedade burguesa e, parti-
cularmente, a esfera da vida privada dos individuos. Por intermédio des-
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se principio e nessa esfera da vida, conforme Marcuse (1970a, p. 63), a
alma assumiu uma “fungéo tranquilizadora”, sendo excluida do processo
de reificag@o ao qual o individuo estaria submetido na sociedade burgue-
sa e se constituido no elemento da subjetividade que “menos padece e
que menor resisténcia oferece” aos principios € aos mecanismos dessa
organizag¢@o social. Em razdo dessa suposta independéncia da realidade
historica, a alma continuaria existindo, mesmo numa realidade injusta; as
suas alegrias seriam também menos custosas, menos perigosas € seria
concedida, mais que as do corpo, nesse tipo de organizagdo social.

Ao contrario da formago do espirito humano, que seria dirigida
para a aquisi¢do e para o desenvolvimento do conhecimento verdadeiro,
condenando tudo o que considera ser falso, o processo de educagio da
alma existente refugia-se na compreensdo e na reconciliacdo daquilo
detectado como contraditério num “mundo externo”, transformando-o
rapidamente em uma unidade interna e harmonica, com a qual o indivi-
duo se identifica. Diante de tal processo educativo, a alma se assustaria
com a dura verdade apregoada pela teoria que assinala a necessidade de
modifica¢do de uma forma miseravel de existéncia, se convertendo num
fator util da técnica do dominio das massas, numa ¢época em que 0s
Estados Autoritarios exigem a mobilizag@o de todas as forgas possiveis
contra a transformagdo da existéncia social. Assim sendo, restaria a
alma refugiar-se em si mesma e mobilizar todas as for¢as para desfrutar
ai a sensacdo da felicidade subjetiva e o sentimento de prazer, permitidos
socialmente, mesmo quando restritos a vida privada e quando concor-
rem para acentuar a pressido do todo social sobre o individuo, anulando-
o enquanto tal (MARCUSE, 1970a, p. 63).

O autor enuncia, assim, os limites da alma, como fundamento da
cultura afirmativa e da educagdo vigente, recorrendo aquilo que elas
ndo conseguiram contemplar: as condi¢des materiais de existéncia e aquilo
que provém do corpo e por ele se expressa: os instintos e os desejos
humanos. Mais ainda, ele demonstra as contradi¢des e as implicagdes
dessas idéias na sociedade burguesa, sugerindo que em tais idéias ainda
estdo presentes as promessas ndo cumpridas nesta organizagdo social: a
felicidade objetiva e a liberdade de todos os individuos, que representari-
am efetivamente a emancipagdo da humanidade. Nesses ideais de cul-
tura afirmativa e de educag¢do da alma, ainda, o corpo so6 se manteria
como uma lembranca emancipatoria para as classes subalternas, que
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conservam formas semimedievais e que aparecem como sinais de uma
outra cultura. De acordo com Marcuse (1970a, p. 66):

A arte do corpo belo que hoje s6 pode mostrar-se no circo, nos varietés
e nas revistas, esta frivolidade sem preconceitos e ludica, anuncia a
alegria pela liberacdo do ideal, ao qual o homem pode chegar quando a
humanidade, convertida verdadeiramente em sujeito, domine a matéria
s6 quando se suprimir a vinculagdo com o ideal afirmativo, quando se
desfrutar de uma existéncia sabia, sem racionalizacdo alguma e sem o
menor sentimento de culpa, quer dizer, quando se liberar os sentidos de
sua atadura a alma, surgira o primeiro brilho de outra cultura.

Esse brilho seria, porém, ofuscado pelo vinculo do individuo com o
ideal da cultura afirmativa e de sua continua reiteragdo na sociedade
burguesa. Afinal, eles seriam mais profundos do que se poderia imagi-
nar, distorcendo as aspira¢des do individuo em constituir-se como sujei-
to, desprezando as possibilidades reais de promover um contato vivo
com a cultura e desenvolver um sentido estético para a vida. Nao obstante
tais limites, a cultura afirmativa conservaria, ainda, uma esfera onde a
vida ndo manifesta e nfo realizada do individuo se efetivaria: a contem-
placdo da beleza nas obras de arte. Em tal ato contemplativo seria pos-
sivel manter os “drgaos dos sentidos”, direta ou imediatamente, em con-
tato com a aparéncia da beleza, sendo fonte de um prazer imediato e
sensivel, sem passar pela mediagdo e pelo controle das faculdades supe-
riores da alma, da razdo subjetiva e do entendimento racional.

Todavia, na tentativa de ampliar esse instante de contato da sen-
sibilidade com as coisas belas, isto €, as possibilidades da experiéncia
estética, a cultura afirmativa a teria racionalizado a fim de consolar
os individuos, diante de uma dura realidade social e psiquica. Confor-
me Marcuse (1970a, p. 69):

Na cultura afirmativa, a felicidade se converte num meio de ordenagio
e moderagdo. A arte, a0 mostrar a beleza como algo atual, tranqiiiliza os
anseios dos rebeldes. Conjuntamente com os outros ambitos da cultu-
ra contribui para a grande fun¢do educativa dessa cultura: disciplinar
de tal maneira o individuo - para quem a nova liberdade havia trazido
uma nova forma de serviddo - que seja capaz de suportar a falta de
liberdade da existéncia social. A oposi¢do manifesta entre as possibili-
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dades de uma vida rica, descoberta precisamente com a ajuda do pen-
samento moderno, e a realidade precaria da vida, impulsionaram sem-
pre a este pensamento internalizar suas proprias pretensdes, a so levar
em conta suas proprias conseqiiéncias. Foi necessaria uma educagio
secular para fazer suportavel este shock cotidiano: por uma parte a
prédica permanente da liberdade, a grandeza e a dignidade inalienaveis
da pessoa, do dominio e autonomia da razéo, do amor indiscriminado
aos homens, da justica e, por outro lado, a humilhag8o geral da maior
parte da vida, o triunfo do mercado de trabalho sobre a humanidade, do
ganho sobre 0 amor do homem. (...) Porém, ao injetar a felicidade cultu-
ral na desgraca, ao “animizar” os sentidos, se atenua a pobreza e a
precariedade desta vida, convertendo-a numa “sa” capacidade de tra-
balho. Este ¢ o verdadeiro milagre da cultura afirmativa. Os homens
podem se sentir livres, ainda quando nfo o sejam em absoluto. (...) O
individuo, reduzido a si mesmo, aprende a suportar e, de certo modo, a
amar seu proprio isolamento. A soliddo factual se eleva a categoria de
soliddo metafisica e recebe, enquanto tal, a ben¢éo da plenitude inter-
na. A cultura afirmativa reproduz e sublima, com sua idéia de persona-
lidade, o isolamento e o empobrecimento social dos individuos.

A arte cumpriria, assim, o mesmo papel da educagdo secular: o
empobrecimento social dos individuos. Isso ocorreria, segundo ele, em
virtude dessa atividade estar assentada, do mesmo modo que a educa-
¢do, num ideal de formagdo da personalidade que, de fato, permitiria aos
individuos romper com a reificagdo em sua vida privada, mas, em
contrapartida, reproduziria nessa esfera da vida o carater sedante e
tranquilizador da fruigdo do sentimento de prazer permitido na sociedade
burguesa, concorrendo para conservar a estrutura € os mecanismos de
dominagio existentes. Para promover a perpetuacdo desses mecanis-
mos, o método utilizado pela arte seria, ainda, os mesmos da educagéo
liberal, pautado numa disciplina injustificavel ou, melhor, na incorporagéo
de uma disciplina pelos individuos que so seria justificavel para torna-los
doceis e ajustados a ordem social existente. Alids, na concepgdo de
Marcuse (1970a, p. 70-78), teria sido esse mesmo método e a incorpora-
¢do de uma disciplina, justificavel nesses termos, que teriam concorrido
para a adesdo cega e tranqiiila dos individuos aos valores e conceitos da
“exterioridade herdica” (tal como a raga, o povo e a nacéo), difundidos
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pelos regimes totalitarios autoritarios. Nos artigos escritos durante os
anos de 1930, assim, esse frankfurtiano se recusa terminantemente a
conferir & arte e a educagdo estética enquanto atividades capazes de
romperem com a reificag@o da consciéncia e com os mecanismos obje-
tivos responsaveis pela dominagdo social.

Nem a educa¢do da alma nem essa recuperacio da experiéncia
estética obtida pela arte ou por uma educagfo sensivel teriam, por si mes-
mas, o poder de levar os individuos a se tornarem efetivamente sujeitos e
tornarem-se conscientes de sua situagdo historica e da necessidade de sua
transformacgéo radical. Ao contrario, segundo a Teoria Critica da Socieda-
de, elaborada por Marcuse, elas reforcariam os mecanismos subjetivos
nos quais os individuos se encontram enredados e, consequentemente, o
principio de dominagdo que rege a sociedade burguesa, desde o inicio. Por
intermédio da disciplina exigida em ambas para a formag¢ao do homem
culto e da relag@o formal destes com os bens culturais teria sido possivel
uma convivéncia pacifica dos individuos submetidos a essa educagio ¢ da
propria cultura afirmativa com os regimes totalitarios. A educacdo da
alma e a educagdo estética, assim, além de nio terem cumprido as pro-
messas em torno das quais surgiram e se disseminaram na sociedade bur-
guesa, como difusoras e universalisadoras da cultura afirmativa, também
propiciaram o seu contrario: ao invés de promoverem a emancipagdo hu-
mana, elas fizeram com que o homem convivesse pacificamente com o
autoritarismo e com essa mesma barbarie.

A critica marcuseana a cultura afirmativa, nesses termos, utiliza
os elementos sediados no corpo, por ele manifestos ou experimentados,
para denunciar a racionalizacdo dos instintos, a felicidade subjetiva e a
espiritualizagdo dos sentidos em que se baseiam. O autor recorre a tais
elementos para criticar a disciplina exigida pela educacdo da alma e
pela experiéncia estética obtida na contemplagdo das obras de arte,
demonstrando o quanto estariam vinculadas a um método educativo for-
mal que, embora prometesse a liberdade e a felicidade subjetivas, con-
correm para acentuar ainda mais o controle social sobre o corpo, a re-
pressdo sobre os instintos ¢ os desejos humanos, a submissdo dos “or-
gaos dos sentidos” e da sensibilidade a consciéncia reificada pelos me-
canismos da sociedade industrial. Denuncia, com isso, o carater ideo-
légico contido nesse ideal de cultura, concebido originalmente como alheio
aos movimentos da civilizagdo, responsavel pela existéncia material da
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vida e pela repressdo das esferas da natureza interna desprezadas pela
racionalidade subjetiva, isto €, dos instintos, dos desejos e dos sentidos
sediados no corpo e dos sentimentos vivenciados por ele, convertendo-o
em objeto controlado racionalmente e manipulavel socialmente por inter-
médio de uma educacdo da alma.

Tal concepgdo de educacdo traz consigo uma idéia de socializagdo
da cultura que reproduz no campo da constitui¢do da subjetividade e,
particularmente, da consciéncia, a dominagdo objetiva desenvolvida na
sociedade existente. Na sociedade industrial, além de ter perdido seu
significado original e se convertido em mera ideologia, essa concepcdo
de educacdo concorre para a submissdo do corpo dos individuos aos
mecanismos do mercado e ao principio de dominagfo vigente, mediados
por uma consciéncia mutilada e heteronoma, que, pacifica e irrefletida-
mente, adere a essa totalidade social.

Toda a tentativa de superar tal situacdo, por intermédio de uma
outra concep¢do de cultura ou de educacgdo, dentro da ldgica da ordem
social existente, segundo Marcuse (1970a, p. 76-77), resultou na reite-
racdo desses mesmos principios e ignorou as possibilidades de realiza-
¢do da felicidade objetiva. Para ele, essas tentativas esbarraram, de
um lado, no cliché da realizagdo do paraiso terreno, pela valorizagdo
da felicidade subjetiva e da frui¢do do sentimento do prazer, ignorando
que a sua possivel efetivagdo estaria vinculada a transformacao radi-
cal da sociedade. De outro lado, a pretensdo de transformar a terra
numa “gigantesca fabrica de educacdo popular”, baseada na
“universaliza¢do dos valores culturais”, no “direito de todo o povo aos
bens da cultura”, com o intuito de “melhorar a educacio corporal, es-
piritual e moral do povo”, teriam transformado a ideologia existente em
outra. Afinal, essas pretensdes de criar uma outra cultura se funda-
mentariam na crenga de que, por si so, a reforma da educacéo existen-
te equacionaria os problemas sociais e politicos, decorrentes da pro-
pria estrutura social burguesa.

Nestes termos, ao invés de exaltar os beneficios da educacdo po-
pular, Marcuse exalta seus maleficios para superar a miséria material e
espiritual existentes, preferindo o contetido de verdade contido no velho
“cliché do paraiso terreno”, justamente por levar em conta o elemento
primitivo-materialista da vida humana. Isso porque, segundo ele:
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O falso dessa idéia de paraiso terreno ndo ¢ o elemento primitivo-
materialista, sendo a pretensdo de eternizé-lo. Enquanto esteja pere-
cendo, havera suficiente luta, pena e tristeza como que para destrogar
a imagem idilica. Enquanto haja um reino da necessidade, havera sufi-
ciente penudria. Também uma cultura ndo afirmativa terd o lastre da
transitoriedade e da necessidade: sera um baile sobre um vulcdo, um
riso na tristeza, um jogo com a morte. Neste caso também a reprodugéo
da vida serd uma reproducdo da cultura: organizacdo de anseios ndo
realizados, purificagfio de instintos ndo satisfeitos. Na cultura afirmati-
va, a renuncia esta vinculada ao atrofiamento externo, a subordinagéo
disciplinada a uma ordem miseravel. A luta contra a transitoriedade ndo
libera a sensibilidade, mas s6 a desvaloriza: ao considera-la como pos-
sivel somente sob a base dessa desvalorizagdo. Afinal, essa auséncia
de felicidade ndo ¢ algo metafisico; € resultado de uma organizagéo ndo
racional da sociedade. Com a eliminagdo da cultura afirmativa, a supe-
ragdo dessa organizagio social, ndo eliminard a individualidade, mas a
realizard. (MARCUSE, 1970a, p. 77-78).

Com esses argumentos, pode-se dizer que o pensamento critico
marcuseano ndo despreza o “elemento primitivo-materialista”, rela-
cionado aos instintos, aos desejos e a sensibilidade sediados no corpo
e o sentimento de prazer nele vivenciado pelo individuo, enquanto
locus de realizacdo e de manifestagdo da individualidade. Para ele, a
individualidade ndo ocorreria por intermédio da cultura afirmativa e
sim pela eliminagfo desta, que so seria possivel com a transformacgao
radical da estrutura social existente. Afinal, essa estrutura social se-
ria responsavel por limitar o desenvolvimento da individualidade, em
virtude das condi¢des objetivas de existéncia, devendo, portanto, ser
superada pela constitui¢do de uma outra sociedade, onde a miséria e
as desigualdades seriam suprimidas e a liberdade vivida plenamente
pelos individuos. Para o autor, essa transformagéo radical da socie-
dade ndo ocorreria por meio de reformas educativas isoladas, ainda
que estas considerassem o “referido elemento primitivo-materialis-
ta” e valorizassem a individualidade mencionada ou se constituisse
numa forma de educagio popular, mas, sim, pela praxis revoluciona-
ria: considerada como a Unica capaz de levar os individuos a alcanga-
rem a liberdade e a felicidade objetivas.
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Pode-se dizer que essa posigdo materialista na qual desenvolve o seu
pensamento critico é decorrente da releitura que desenvolve da dialética
marxista, entre os anos 1930 e 1940, assim como da recuperagdo do pensa-
mento filosdfico hegeliano para elucidar a dimensao filos6fica do marxismo,
nos termos apresentados em seu livro Razdo e revolugdo, publicado em
1941. Ao explicitar tal posi¢do filosofica, no periodo, procura formular ndo
uma outra concepgdo de subjetividade racional, mas uma critica imanente
desta tltima, elucidando seus limites ante a razdo objetiva e trazendo a tona
os elementos que foram esquecidos pelo pensamento filosdfico que conce-
beu essa nocdo e pela pedagogia que nela se assentou para submeter o
corpo ao excessivo dominio da racionalidade instaurada pela sociedade bur-
guesa ou para fazer dele o instrumento de um sentimento de prazer
desmobilizante e de uma sensibilidade apaziguadora na sociedade industri-
al, deixando-as intactas e, consequentemente, reforcando os mecanismos
de dominagao social existentes. O pensamento critico marcuseano insiste,
ainda, no argumento de que a racionalidade e felicidade obtidas pelo indivi-
duo nessa forma de existéncia social opressiva seriam responsaveis também
por uma deformacio da consciéncia e dos sentidos, impedindo que estes se
tornassem efetivamente sujeitos conscientes e livres. Para superar essa si-
tuac@o objetiva ao qual esses individuos estariam submetidos, ele defende
que seria necessaria a negacdo dessa situagdo mediante do exercicio do
pensamento reflexivo e da promog¢ao de uma consciéncia acerca dos limites
do sujeito romper com essa situacao por intermédio de uma teoria, ainda que
esta fosse uma teoria critica da sociedade. Sendo assim, a superaco dessa
situagdo objetiva, a qual se encontra enredado, s seria possivel pela praxis,
desenvolvida por um sujeito historico consciente e critico.

Supde-se, com isso, que a praxis consciente e reflexiva incorporaria os
elementos referentes ao corpo e mobilizaria as forcas subjetivas do individuo
da classe operaria ndo no sentido de apazigua-las e submeté-las & ordem social
vigente e sim de dirigi-la para a sua transformac?o objetiva e para construcdo
do socialismo. Somente nessa sociedade, os individuos poderiam experimentar
o sentimento de prazer e uma sensibilidade livre da opresséo de classes e uma
felicidade comum a todos. Isto ndo significaria o paraiso terreno, isento de
disputa e de conflitos, mas uma situagdo onde estas aconteceriam livre da
violéncia exercida de uma classe sobre a outra ¢ onde todos teriam oportuni-
dades iguais de fato. Esta é a esperanca depositada pelo pensamento
marcuseano, entre 1930 e 1941, na praxis desse sujeito historico.

Perspectiva. Florianopolis, v. 21, n. 01, p. 79-119, jan./jun.2003



Subjetividade, corpo e educagédo na obra de Herbert Marcuse 97

Na obra escrita durante esse periodo, ainda, a recusa em incorporar os
elementos naturais e psicoldgicos profundos, associados ao corpo, a formula-
¢do de uma outra concepgio de subjetividade parece ser uma limitagdo im-
posta pela defesa intransigente da Razdo Ocidental e, particularmente, das
nogdes de razdo e felicidades objetivas, condicionadas a uma sociedade onde
todos tenham oportunidades iguais e a desenvolvam livres de qualquer dominio
econdmico e da violéncia contra o individuo, que caracterizam o capitalismo.
Embora continue a defender essa perspectiva de transformacao radical da
sociedade existente pela praxis consciente e livre na obra produzida durante os
anos de 1950, principalmente em seu livro Eros e civilizagdo, Marcuse (1981)
acaba esbogando uma outra concepgdo de subjetividade, onde procura conci-
liar os elementos racionais, provenientes da alma, com os elementos naturais
ou psicolégicos profundos advindos do corpo. Nesse livro, o autor procura
questionar a superioridade da razio subjetiva em detrimento dos instintos, dos
desejos e da sensibilidade, assim como arelago entre alma e corpo estabelecida
ao longo do Pensamento e instituida na Civilizagdo Ocidental, que exigem um
controle sobre o que nfo ¢ considerado socialmente como racional € um ex-
cessivo autocontrole dos individuos sobre o que provém do corpo e pode ser
experimentado por seu intermédio. Percebe-se, assim, em Eros e civilizagdo
um movimento de aprofundamento de suas consideracdes sobre os elementos
naturais e psicoldgicos profundos que se referem ao corpo, a ponto de elaborar
uma concepedo de subjetividade humana a partir da critica a subjetividade
racional moderna, iniciada na obra produzida entre 1930 e 1941. Mais do que
isso, nesse livro, o seu pensamento critico compreende essa outra concep-
¢do de subjetividade, que pressupde uma razio sensivel ¢ de uma sensibi-
lidade racional, nfo como a negag@o ou como o desvio de rota desenvolvi-
do pelo sujeito em busca da realizacdo de uma racionalidade ¢ de uma
felicidade objetivas, mas como constitutiva destas tltimas e como uma
meta possivel de uma civilizagdo futura.

3 Arevisao da reflexdo sobre a subjetividade, o corpo e a
educacgao em Eros e civilizagéo

Como sugere Habermas (1986, p. 283-291), Eros e civilizagdo repre-
senta 0 momento em que o pensamento critico de Marcuse incorpora a sua
teoria uma critica a racionalidade instrumental, porém, mantendo-se ainda
fiel aos pressupostos da Teoria Critica, desenvolvida pelos frankfurtianos
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nos anos de 1930, particularmente, em virtude dessa crenca na possibilidade
de alcangar uma racionalidade e uma felicidade objetiva, por intermédio da
praxis. Mesmo vivendo numa civilizagdo e numa sociedade que impedem a
realizagdo dessa racionalidade e felicidade e que limitam o desenvolvimento
dessa outra subjetividade, Marcuse procura compreender a concretizagdo
desta ultima como uma possibilidade real, mesmo na situagdo historica des-
favoravel em que se encontrava. Isso porque as condigdes materiais estari-
am dadas e, nessa situacdo histdrica, essa outra subjetividade anteciparia
aquela a ser desenvolvida em uma nova sociedade ¢ a alimentar a praxis que
transformaria a velha sociedade, permitindo que ela fosse experimentada
historicamente, vivenciada pelos individuos e tornada consciente teoricamente,
antes de ser efetivada pela praxis.

Sabendo dos limites objetivos impostos pela sociedade industrial
para que tal nogdo de subjetividade se efetive, a alternativa apresentada
por Marcuse (1981, p.15-16), no prefacio politico desse livro, resume-se
na ativac@o da sensibilidade e da sensualidade como forma de erotizacao
da razdo humana, assim como na constituicdo de uma sexualidade
polimorfica, isto é, da ativacdo dos instintos e dos desejos humanos, que
se encontram reprimidos e suspensos, fazendo do corpo um instrumento
do prazer e ndo da labuta. Com isso, considera possivel a emergéncia de
uma nova subjetividade pelo despertar no homem das forgas criativas res-
ponsaveis pelo progresso da humanidade. Ele parece dar, assim, novos
passos na dire¢do de seu projeto, esbogado no periodo anterior, formulan-
do um outro conceito de subjetividade, que contemplaria os aspectos da
existéncia e da agdo humana ainda ndo contemplados pela racionalidade
subjetiva, fornecendo elementos para o pensamento critico sobre a condi-
¢do histdrica em que o proprio sujeito se encontra e para a autocompreensio
dos mecanismos subjetivos que o impedem de concretizar-se enquanto tal.

Diante da subjugacdo das inclinagdes sensuais e dos sentidos a
racionalidade subjetiva, exigidas pelo progresso da civilizagdo e distorcidas
para o estabelecimento da dominagfo social, ter-se-ia refor¢cado a
dicotomia entre a sensibilidade e a razéo, desenvolvida ao longo do Pen-
samento Ocidental e, pior do que isso, alimentado um principio de reali-
dade repressivo ao qual o sujeito se submeteu e se anulou enquanto tal,
convertendo-se em mero objeto. A dimensdo estética representaria a
possibilidade da libertagdo do sujeito de seu enclausuramento, por meio
de um pensamento critico que fosse capaz de reconciliar essas duas
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esferas da existéncia humana, sensibilidade e razdo, produzindo idéias
sobre uma nova ordem de razdes e principios para orientar a sua condu-
ta no mundo existente. Para tanto, seria necessario o fortalecimento dos
sentidos (enquanto 6rgdo do conhecimento), da sensibilidade (enquanto
faculdade interferente no julgamento moral e estético) e da sensualidade
(enquanto fungdo apetente e elemento importante para a criagdo) contra
a tirania da racionalidade instaurada na sociedade industrial e da razdo
na qual se fundamenta. Nesse fortalecimento dos 6rgdos, faculdades e
impulsos desprezados pela racionalidade subjetiva e pela razdo moder-
nas nao haveria um propdsito de negar o pensamento racional e sim de
modifica-lo por meio da sensibilizagdo da razao e da producdo de uma
racionalidade sensivel que se contraporia a racionalidade subjetiva e a
idéia de razdo vigente. Desse modo, constituir-se-ia uma outra subjetivi-
dade, que fundamentaria o pensamento ¢ o conhecimento humanos e
que orientaria a a¢@o do sujeito no mundo, reconhecendo os seus propri-
os limites objetivos na sociedade industrial, mas também vislumbrando
nesta ultima a possibilidade de transforma-la conscientemente, pela ati-
vidade de um sujeito reflexivo e criativo.

A constitui¢do de nova subjetividade dependeria, para tanto, da libe-
racdo e da satisfacdo dos impulsos humanos, sobretudo aqueles conside-
rados como produtivos e criativos, que foram reprimidos pela civilizagdo
atual a fim de garantir a dominagao social existente. Somente esses impul-
sos seriam liberados para a producdo dessa subjetividade em germe e
canalizados pelos sujeitos, conscientemente, para as atividades que con-
correriam para a transformacao radical da sociedade e da civilizacdo que
os oprime. Afinal, seria em tal situac@o que o sujeito experimentaria livre-
mente a satisfacdo de suas necessidades bésicas e de seus impulsos cria-
tivos, vivenciando um sentimento de prazer e de felicidade impares, sem a
opressdo e a dominagdo reinantes. Mas essa atividade consciente e criati-
va do sujeito poderia comecar a ser desenvolvida, ainda que de modo
limitado, na organizagio social e diante da opressdo existente, desde que
se potencializasse um impulso basico, o “impulso Itdico™ , em contraposi¢ido
ao principio de realidade em que a sociedade industrial se assenta. Mais
do que propiciar uma resisténcia ao principio de realidade dominante nessa
sociedade, o “impulso ludico” vislumbraria a possibilidade de conciliacdo
entre a sensibilidade e o pensamento racional, necessario a constituicao de
uma nova subjetividade, e anteciparia o sentimento de prazer, a sensagdo

Perspectiva. Florianopolis, v. 21, n. 01, p. 79-119, jan./jun.2003



100 Pedro Angelo Pagni

de liberdade e de felicidade a serem experimentadas numa outra ordem
social, destituida da dominag@o e da opressdo vigentes.

Para essa nova subjetividade se concretizar, segundo Marcuse (1981,
p. 171), seria necessario:

1) A transformagéo do esforgo laborioso (trabalho) em jogo (ativida-
de ludica), e da produtividade repressiva em “exibi¢do” - uma trans-
formacdo que deve ser precedida pela conquista da caréncia (escas-
sez) como fator determinante da civilizag3o.

2) A auto-sublimac¢@o da sensualidade (do impulso sensual) e a des-
sublimacgdo da razao (do impulso formal), a fim de reconciliar os dois
impulsos antagdnicos basicos.

3) A conquista do tempo, na medida em que o tempo destrdi a gratifi-
cacdo duradoura.

Se fossem respeitadas essas condi¢des seria possivel uma reconci-
liagdo entre o principio do prazer e o principio de realidade, através da
qual poder-se-ia estabelecer as bases de uma civilizagdo nao-repressi-
va. Tal reconciliacdo ocorreria na medida em que os sentidos se fortale-
cessem, a razdo reconsiderasse a imaginacdo e a fantasia e a subjetivi-
dade do individuo propiciasse uma maior liberagio dos instintos criativos
e, particularmente, uma valorizag@o do “impulso ludico”. Assim sendo, a
sensibilidade poder-se-ia tornar racional e a racionalidade sensivel, as-
sim como as faculdades superiores da alma passariam a considerar as
suas faculdades inferiores € o corpo como elementos constitutivos do
pensamento e da acdo, interferindo sobre eles, muitas vezes, contra a
vontade e o entendimento humanos, dificilmente sendo apreendidos por
aquilo que a tradigdo idealista denominou de razdo.

Em Eros e civilizacdo, os sentidos, a sensibilidade e os instintos
sediados no corpo e expressos pelos seus 6rgaos, de modo difuso, pas-
sam a ser considerados pelo autor ndo apenas como elementos naturais
ou materiais que representam um outro da razdo e que sdo retomados
criticamente para negar a racionalidade subjetiva, a liberdade e a felici-
dade por ela propiciada, como manifesto em sua obra entre os anos de
1930 ¢ 1941, como também, e principalmente, como constitutivos de uma
nova subjetividade, a ser concretizada numa situacdo social de plena
liberdade e felicidade, destituida da miséria e da opressdo vigentes na
civilizagdo atual. Nessa nova subjetividade, os instintos fariam parte do
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“impulso sensual” que, reconciliado com o “impulso formal”, provenien-
te do pensamento, fundariam o “impulso ladico”, novo principio racional
da civilizagdo, portanto, sendo um de seus fundamentos.

O corpo parece que, com isso, passa a ser um elemento material, bio-
16gico, ainda que controlado por um aparelho psiquico que esta submetido a
historia e a vida social, fundamental para a constituigio dessa nova subjetivi-
dade que, sem deixar de ser racional, pretende levar em conta os sentidos, a
sensibilidade e a sensualidade, instaurando uma outra forma de racionalidade,
que passe a considerar também como humanos esses elementos. Menos do
que uma atitude negativa em relacdo ao corpo, em Eros e civilizagdo esta
contida uma atitude filoséfica afirmativa por parte do pensamento critico
marcuseano, com o intuito de considera-lo como parte constitutiva dessa
nova subjetividade com a qual o individuo poderia se identificar e dessa outra
racionalidade sensivel com a qual o homem poderia humanizar-se.

Explicitamente, isso aparece de modo mais contundente quando
Marcuse (1981, p. 174-178) trata do tema da sexualidade na civilizagdo
atual, analisando uma possivel sexualidade em Eros e, principalmente,
enunciando os limites da dindmica dos instintos numa civilizagdo nio
repressiva. Para ele, essa dindmica dos instintos seria desenvolvida por
meio do conflito imanente entre “instinto de vida” (Eros) e “instinto de
morte” (Thanatos) e de uma tensdo gerada entre o produto desse con-
flito e a razéo, conduzindo a experimentagdo de outras formas de vida e
de existéncia, mesmo dentro da repressdo exercida pela civilizagdo atu-
al. Exemplo disso seria o que ocorre com a sexualidade.

Na civilizagdo atual, ao invés da sexualidade potencializar todas as
zonas do corpo, enquanto zonas erdgenas que promoveriam uma sexuali-
dade polimorfica e que a expandiria para além do meramente fisico,
restringe essa fun¢do apenas ao 6rgdo genital. Com isso, ocorreria uma
“dessexualizac@o do corpo”, que so seria superada por intermédio de uma
“ressexualizacdo do corpo”, possivel somente com a abolicdo da mais
repressdo e do principio de desempenho que regem a civilizagdo atual.
Por meio dessa ressexualizagdo, o corpo poderia ser um objeto da catexe,
um instrumento de prazer efetivo, e a sexualidade, ao mudar e se tornar
polimorfica, se estenderia para a personalidade total do homem. A sexua-
lidade seria auto-sublimada transformando-se, assim, em Eros, levando o
prazer ndo apenas a atividade sexual privada, mas a todas as atividades do
homem. Afinal, de acordo com Marcuse (1981, p. 183-184),
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Sob tais condi¢des, o impulso para “obter prazer das zonas do
corpo” podera ampliar-se para buscar seu objetivo em duradouras
relagdes libidinais, cada vez mais numerosas, visto que essa expan-
sdo aumenta e intensifica a gratificacdo dos instintos. Além disso,
nada existe na natureza de Eros que justifique a nocdo de que a “ex-
tensdo” do impulso esteja confinada a esfera corporal. Se a separa-
¢do antagonica da parte fisica da espiritual do organismo ¢, em si
mesma, o resultado historico da repressdo, a superacdo desse anta-
gonismo franquearia a esfera espiritual do impulso. A idéia estética
de uma razdo sensual sugere tal tendéncia. E essencialmente diferen-
te da sublimag¢@o, na medida em que a esfera espiritual se torna objeto
“direto” de Eros e continua a ser um objeto libidinal: ndo se verifica
qualquer mudanca na energia ou na finalidade.

Ele compreende ser possivel, assim, uma forma de sublimagéo

em que o impulso bioldgico se tornaria um impulso cultural, permitin-
do ao principio de prazer revelar sua propria dindmica numa civiliza-
¢80 ndo repressiva.

Para ele, tal possibilidade de sublimagéo e de conversdo do impul-

so bioldgico em impulso cultural se daria a medida que a relagdo do
homem tanto com o seu proprio corpo quanto com os bens da cultura
se constituisse numa relagdo pulsante, viva, erdtica. Até porque, se-
gundo Marcuse (1981, p. 185),

A finalidade erdtica de sustentar todo o corpo como sujeito-objeto
de prazer requer o continuo refinamento do organismo, a intensifica-
¢do de sua receptividade, o crescimento de sua sensualidade. A fina-
lidade gera seus proprios projetos de realizag@o: a aboli¢do do esfor-
¢o (labuta), o aperfeicoamento do meio, a conquista da doenga e da
decrepitude, a criacdo do luxo. Todas essas atividades fluem direta-
mente do principio do prazer e, a0 mesmo tempo, constituem um #ra-
balho que associa os individuos as “maiores unidades”; ndo mais
confinados ao dominio mutilador do principio de desempenho, eles
modificam o impulso sem o desviarem de sua finalidade. Ha sublima-
¢do e, consequentemente, cultura; mas essa sublimagdo decorre de
relagdes libidinais duradouras e em constante expansdo, as quais, em
si mesmas, sdo relagdes de trabalho.
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O pensamento critico marcuseano aposta, assim, numa dindmica propria
do principio do prazer ¢ no constante refinamento produzido na relagio do
homem com o seu prdprio corpo e, por sua vez, deste com a percepcao possi-
vel dos bens culturais e com a imaginagdo que recria a cultura, a transforma,
fazendo com que confionte a realidade existente e a transcenda. Nesses ter-
mos, 0 corpo ¢ a cultura ndo seriam apenas bens com os quais 0 homem se
identifica e se apropria, subjetivamente, submetendo-os ao seu dominio consci-
ente, prontos para serem manipulados conforme a sua vontade e a sua ambi-
¢do individual. Eles seriam, sim, dimensdes da experiéncia formativa humana,
responsaveis pela constitui¢do da individualidade, recriando o sujeito em si e
para si mesmo, tornando-o autoconsciente dos seus proprios limites humanos e
conscientes de sua incompletude diante da vida. Mais ainda, a relagdo do
sujeito com essas dimensdes poderia conduzi-lo para além de si mesmo e para
a compreensao do mundo que o cerca, recriando esse mesmo mundo e trans-
formando-o, por meio da uma acao embasada no pensamento critico. Em tal
acao e pensamento, desenvolvidas pelo sujeito, redefinido nesses termos, cor-
po e cultura nfo seriam meros coadjuvantes, respectivamente, de sua subjeti-
vidade e de sua experiéncia singular. Ao contrario, eles seriam propulsores
dessa subjetividade e da experiéncia historica, recriando-as e transformando-
as no sentido nfo apenas de sofistica-las, mas de produzir efetivamente um
aprimoramento da razdo e da felicidade humana, para ndo dizer uma
racionalidade da gratificacdo, onde razio e felicidade convergiriam.

Antes que objetos ou instrumentos do prazer e de uma felicidade
subjetiva, corpo e cultura deveriam ser considerados, em si mesmos, ndo
s6 como promotores desse prazer e dessa felicidade, como também de
sua recriagéio constante, propiciada pela relacdo estabelecida entre ambos
ou, simplesmente, pela experiéncia da revelagdo, nem sempre capaz de
ser nomeada ou apreendida racionalmente, mas sempre em busca de um
sentido que encontre a gratificagdo plena, a conciliagio entre a felicidade
e a razdo. Nessa busca pela conciliagdo entre razdo e felicidade, na con-
cepgdo de Marcuse (1981, p. 194), as “raizes da experiéncia estética
reemergem - ndo apenas numa cultura artistica, mas na propria luta pela
existéncia.” Esta luta, por sua vez, criaria sua propria divisao do trabalho,
suas prioridades e suas hierarquias, a serem alcangadas numa civilizagdo
madura. Afinal, essa civilizagdo dependeria de uma multiddo de “arranjos
coordenados” e de uma confianga, no estabelecimento de suas relagdes
hierarquicas, na “autoridade racional”, baseada no conhecimento e na ne-
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cessidade, com o intuito de almejar a “protecdo e conservacdo da vida”.
Tal finalidade manteria a repressdo aos instintos, mas estabelecendo como
critério racional uma dindmica propria aos instintos e ao principio de pra-
zer: a propria vida. Tudo que colocasse em risco a vida singular ou a de
outro, que fosse alimentado pelos instintos destrutivos ou pela pulsdo de
morte contra si mesmo ou dirigida aos outros, deveria ser reprimido, em
nome de uma civiliza¢do auténtica € em contraposi¢do a barbarie.

Essa parece ser a racionalidade a orientar a constituicdo de uma
civilizacdo ndo repressiva, postulada pelo autor: uma racionalidade basea-
da na vida humana e contraria a tudo aquilo que a coloque em risco ou
reitere a cultura da morte existente. Contudo, como pensar numa civiliza-
¢do nfo repressiva numa sociedade em que o pressuposto dessa
racionalidade, a liberdade objetiva, ndo estd dado? Afinal, a civilizagdo ndo
poderia gerar livremente a liberdade, ja que a privagdo que estabelece em
termos objetivos e a opressdo que exerce em termos subjetivos se consti-
tuiriam em parte integrante da engrenagem social existente. Mas, supondo
que fosse possivel a essa civilizagdo gerar a liberdade, ainda que por inter-
médio da imposicdo de padrdes objetivos e racionais, nessa sociedade,
quem ou o que teria legitimidade ou autoridade racional para promové-la?

Marcuse (1981, p. 195) tenta responder a essa questdo argu-
mentando que:

De Platdo a Rousseau, a tnica resposta honesta é a idéia de uma
ditadura educacional, exercida por aqueles que se supde terem adquiri-
do o conhecimento do verdadeiro Bem. Depois, essa resposta tornou-
se obsoleta: o conhecimento disponivel para criar uma existéncia hu-
mana para todos deixou de estar confinado a uma elite privilegiada. Os
fatos sdo todos francamente acessiveis, € a consciéncia individual
alcanga-los-ia com inteira seguranga, caso ndo fosse metodicamente
sustada e desviada. A distin¢do entre autoridade racional e irracional,
entre repressdo e mais-repressdo, pode ser efetuada e verificada pelos
proprios individuos. Os fatos de eles ndo poderem fazer essa distingéo
ndo significa que ndo podem aprender a fazé-la, uma vez que lhes seja
concedida a oportunidade de o fazer. Entdo, o curso de tentativa e erro
converte-se num curso racional de liberdade. As utopias sdo susceti-
veis de esquematizagdes irrealistas; as condigdes para uma livre socie-
dade ndo o sdo. Trata-se de uma questdo de razio.
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Embora considere honesta a idéia de uma ditadura educacional
postulada de Platdo a Rousseau, em Eros e civilizagdo, para o autor
essa idéia seria obsoleta, porque o conhecimento produzido pela humani-
dade, que permitiria uma existéncia humana melhor para todos, havia
deixado de ser privilégio de uma elite. Ainda que os individuos ndo con-
seguissem distinguir claramente a diferenca entre uma autoridade racio-
nal e outra (irracional), entre a repressdo e a mais-repressdo, o0 pensa-
mento critico marcuseano acredita que eles poderiam aprender a distingui-
las por meio da conversdo de sua experi€ncia singular em um curso
racional de liberdade, que buscasse realizar, conscientemente, as condi-
¢Oes para a existéncia de uma sociedade livre. Essa experiéncia poderia
ser, para ele, guiada e justificada racionalmente, realizada na e pela pra-
tica social que visasse almejar a supressdo da dominag@o social vigente,
e ndo pelos ideais de cultura afirmativa ou de educagdo da alma.
Somente assim o autor acredita ser possivel romper com a reificacdo da
consciéncia reinante na sociedade industrial e com a mais repressdo,
por meio de um reavivamento da consciéncia e da sensibilidade dos indi-
viduos, que lhes restabelecesse a vida ao qual renunciaram, em nome da
adaptagdo a vida social existente, imposta pela civilizagdo repressiva.
Guiados pela racionalidade da gratificacdo e pela autodeterminagio
consciente do individuo sobre a sua propria vida, o pensamento critico
marcuseano advoga ser possivel superar a subserviéncia imposta social-
mente e a propria civilizagdo repressiva, gerando as condi¢des para o
nascimento de uma outra civilizagao e sociedade livres da mais repres-
sdo e do principio de desempenho, que garantem a dominagdo social
vigente e a opressdo da propria psique humana. Nesse sentido, ele advo-
ga a formag¢do de um “novo homem”, por esse curso da experiéncia,
regido por uma racionalidade que, ao invés de exigir a rentincia da vida
aos individuos, fundamenta-se na preservagéo e no aprimoramento da
prépria vida. Estes seriam os fundamentos dessa racionalidade a orien-
tar a luta pela existéncia e o curso da experiéncia formativa de um outro
sujeito, capaz de conciliar razdo e instintos e, consequentemente, aten-
der as demandas da civilizagdo ndo repressiva.

O controle ou autocontrole dos instintos continuariam necessarios nes-
sa civilizagdo, mas seriam apreendidos pelos individuos no curso de uma
experiéncia, pelos acertos e erros dela decorrentes, motivados pela busca
incessante da ampliagdo das liberdades individual e coletiva. Nesse sentido,
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a liberdade almejada racionalmente ndo seria desenvolvida pela libertagdo
da alma de seu carcere, o corpo, mas pela libertacdo deste ultimo das amar-
ras criadas pelas faculdades superiores daquela, a racionalidade, promovida
ao longo da histéria da civilizagdo e da repressdo, associada ao principio de
dominagdo. Tal libertagdo do corpo nao consistiria numa mera inversao da
relagdo entre corpo e alma, mas na superagdo dessa falsa dicotomia,
estabelecida pelo Pensamento Ocidental, e do controle excessivo estabele-
cido sobre os instintos, instaurado pela civilizagdo, inclusive sobre aqueles
que promoveriam a criacdo e a vida humanas. Isso ndo implicaria na
desnecessidade de um autocontrole sobre o corpo e os instintos, consciente-
mente desenvolvido pelo individuo, mas num relaxamento das amarras
estabelecidas sobre eles, com o intuito de promover a dominagdo social as
custas de uma adaptacio cega ao coletivo e ao existente.

Se assim se resolveria o conflito entre instintos e razdo, um outro
problema decorreria dessa solugdo apresentada pelo autor. Nem todos os
instintos, a se considerar a teoria pulsional freudiana, estariam associados
a promocao e ao aprimoramento da vida. Afinal, haveria também um con-
flito entre o instinto ou a pulsao de vida (Eros) e o instinto ou a pulsdo de
morte (Thanatos). Entdo, como superar esse conflito de modo a garantir
a predominancia de Eros sobre Thanatos nessa nova racionalidade e nes-
se curso de experiéncia sugerido por Marcuse em Eros e civilizagdo?

Para ele, Thanatos caracterizar-se-ia pela nega¢@o da possibilida-
de de uma existéncia ndo repressiva, pois, nele residiria a negatividade
final do tempo, a finitude humana, a morte. Por esse motivo, em termos
freudianos, o ego encontrar-se-ia sujeito ao tempo e o fluxo temporal
representaria o aliado natural da sociedade, na manutencdo da lei e da
ordem, das institui¢des que relegam a liberdade para o dominio da mera
utopia, auxiliando os homens a esquecerem o melhor do passado e o
melhor do futuro. Segundo Marcuse (1981, p. 200-2001):

Essa capacidade de esquecer - que em si mesmo ja ¢ o resultado de
uma longa e terrivel educagéo pela experiéncia - ¢ um requisito in-
dispensavel da higiene mental e fisica, sem o que a vida civilizada
seria insuportavel; mas é também a faculdade mental que sustenta a
capacidade de submissdo e renuncia.(...) As feridas que saram com
o tempo sdo as feridas que contém o veneno. Contra essa rendi¢do
ao tempo, o reinvestimento da recordagdo em seus direitos, como
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um veiculo de libertagdo, ¢ uma das mais nobres tarefas do pensa-
mento. (...) Nietzsche viu no treino da memoria o principio da
moralidade civilizada - especialmente, a memdria das obrigacdes,
contratos, compromissos. Esse contexto revela a unilateralidade do
treino da memoria na civilizagdo: a faculdade foi dirigida para a re-
cordagdo dos deveres, em lugar dos prazeres; a memoria foi associ-
ada & ma consciéncia, a culpa e ao pecado.

O frankfurtiano entende que a liberacdo do conteudo reprimido da
memoria faz-se necessaria para realizar a sublimagdo néo repressiva.
A recordagio, segundo ele, recupera a lembranca da gratificagdo e da
plena realizaco. Para isso, Eros entraria na consciéncia, movido pela
recordagdo, protestando assim contra a renincia e, ao usar a memdoria
em seu auxilio, derrotaria o tempo num mundo dominado pelo tempo.
Entretanto, na medida em que o tempo mantém seu dominio sobre Eros,
a felicidade relembrada seria uma coisa do passado, mas a sua recorda-
¢do seria verdadeira, justamente por ser uma das Unicas instancias em
que o prazer ainda poderia ser desfrutado, sem a ansiedade de sua
extingao, propiciando uma duragdo que, de outro modo, seria impossivel
de ser experimentada. De acordo com Marcuse (1981, p. 201) o tempo
s0 perderia seu poder quando a recordacdo redimisse o passado, se tor-
nasse uma arma verdadeira e se transformasse numa agdo historica,
despertada por essa recordacdo da felicidade. Mas, para tanto, seria
necessario reduzir ao minimo as manifestagdes destrutivas do “instinto
de morte”. Isso porque, segundo ele,

Se o objetivo basico do instinto ndo é a terminagdo da vida, mas da dor
—aauséncia de tensdo — entdo, paradoxalmente, em termos do instinto,
o conflito entre vida e morte é tanto mais reduzido quanto mais a vida
se aproximar do estado de gratificacdo. O principio de prazer e o princi-
pio do Nirvana convergem entdo. Ao mesmo tempo, Eros, livre da mais-
repressdo, seria reforgado; e o Eros reforcado como que absorveria o
objetivo do instinto de morte. O valor instintivo de morte alterar-se-ia:
se os instintos buscaram e atingiram sua realizagdo numa ordem néo
repressiva, a compulsdo repressiva perdera muito de sua racionalidade
bioldgica. Quando o sofrimento e a caréncia retrocederem, o principio
do Nirvana podera reconciliar-se com o principio de realidade. A atra-
¢do inconsciente que impele os instintos de volta a um “estado anteri-
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or” seria eficazmente neutralizada pela desejabilidade do estado de
vida atingido. A “natureza conservadora” dos instintos acabaria re-
pousando num presente realizado em sua plenitude. A morte deixaria
de ser uma finalidade dos instintos. Continua sendo um fato, talvez
uma necessidade suprema — mas uma necessidade contra a qual a
energia irreprimida da humanidade protestara, contra a qual deflagrard
asuamaior batalha. (MARCUSE, 1981, p. 202-2003).

Nessa batalha contra a morte, razio ¢ instinto poderiam unir-se
com o intuito de ampliar a expectativa de vida e aprimorar a vida,
amenizando a dor e a agonia, em que muitos morrem, ¢ livrando os
homens do sentimento de culpa e da ma consciéncia desse tipo de
morte, que se constitui numa das marcas da civilizacdo repressiva.
Isso porque a morte, temida como constante ameaga ou glorificada
como sacrificio supremo, torna-se instrumento de repressio nessa ci-
vilizagdo. Tendo como veiculo de difusdo uma educago calcada no
consentimento de morte, essa repressdo introduziria um “elemento de
abdicagio da vida”, implicando numa abdicacdo dos esforgos utopicos
e de uma submissdo aos poderes existentes. Por sua vez, tais poderes
revestir-se-iam de uma “profunda afinidade com a morte”, apresen-
tando-a como o “simbolo de escravidio, de derrota” e como uma cate-
goria existencial fundamental para justificar essa concepgio de educa-
¢do centrada na abdicagdo das utopias e da propria vida em nome da
preservagdo da estrutura dominante. Essa educagdo que ¢ abdicacio
da vida e essa estrutura social dominante estariam, assim, intimamente
ligadas para conservar a civilizagdo repressiva. Mais ainda, elas se
fundamentariam numa Teologia e numa Filosofia que, ainda hoje, con-
correria para a celebragdo da morte como uma categoria existencial,
uma esséncia ontoldgica, que perverte um fato bioldégico em nome da
transcendéncia da culpa que assola a humanidade, com o intuito de
perpetua-la e de atrai¢oar a utopia de transcendé-la efetivamente, por
intermédio de uma consciéncia livre do sentimento de culpa pela dor e
pelo sofrimento alheios, que s6 ocorreria com a transformacéo da soci-
edade baseada na dominag¢do do homem pelo proprio homem.

Contrapondo-se a isso, Marcuse (1981, p. 204) argumenta por uma
Filosofia que renuncie a morte, como categoria ontoldgica, valorizando a
vida e a liberdade necessarias a civilizagdo ndo repressiva.
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Em contraste, uma Filosofia que néo trabalha como dama-de-com-
panhia da repressdo reage ao fato da morte como a Grande Recusa
—arecusa de Orfeu, o libertador. A morte pode tornar-se um simbo-
lo de liberdade. A necessidade de morte ndo refuta a possibilidade
de libertag@o final. Tal como as outras necessidades — pode-se tor-
nar também racional, indolor. Os homens podem morrer sem angus-
tia se souberem que o que eles amam esta protegido contra a miséria
e o esquecimento. Apds uma vida bem cumprida, podem chamar a si
a incumbéncia da morte — num momento de sua propria escolha.
Mas até o advento supremo da liberdade ndo pode redimir aqueles
que morrem em dor. E a recordagdo deles e da culpa acumulada da
humanidade contra as suas vitimas que obscurecem as perspecti-
vas de uma civilizagdo sem repressdo.

De certo modo, tal recordagio seria desenvolvida por intermédio
da educagdo ¢ dos proprios mecanismos de poder existentes. Contra
essa educag@o e esses mecanismos, pensados em termos de uma di-
tadura educacional aos moldes daquela imaginada desde Platio até
Rousseau, que o pensamento critico marcuseano se dirige, em termos
semelhantes aqueles expressos em suas obras, publicadas entre os anos
de 1930 e 1941. Porém, em Eros e civilizagdo, ele contrapde-se ndo a
vinculagdo dessa concep¢do de educagdo a cultura afirmativa, mas
ao seu papel na elaboragdo do passado e, mais especificamente, na
recordacdo da morte, como um elemento que amplia ainda mais o sen-
timento de culpa acumulado historicamente e 0 medo da humanidade
libertar-se da subjuga¢do e da repressdo, reiterando a indiferenga a
dor e ao sofrimento daqueles que ainda morrem sob o crivo da miséria
e da agonia, mesmo havendo condi¢gdes materiais, cientificas e técni-
cas para supri-las. Desse modo, essa concepgdo de educagido ndo po-
deria ser responsavel, objetivamente, por modificar essas condi¢des de
vida existentes, nem por superar esse sentimento de culpa acumulado,
recordando a morte e o sofrimento que ela provoca, ainda hoje, nem
mesmo libertar a humanidade do medo, instaurados pela subjugagéo e
pela repressdo vigentes na civilizagdo, mas somente reitera-los, justa-
mente por ser um reflexo dessa civilizagdo e por ser inspirada numa
Filosofia que renuncia a propria vida.
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4 Consideragoes Finais

E possivel dizer, pelo exposto, que se a subjetividade, o corpo e a
educacdo constituem-se em objetos de uma critica radical pela Teoria
Critica da Sociedade e de uma negag@o determinada pelo pensamento
marcuseano, produzido nos anos de 1930, em Eros e civilizagcdo obser-
va-se uma atitude um pouco mais afirmativa ou edificante em relagdo a
tais temas, provavelmente motivadas pelo debate filoséfico e politico em
que se encontrava enredado nos anos de 1940 e 1950. Ndo obstante
esses determinantes historicos, a retomada desse movimento encontra-
do na sua reflex&o sobre os temas da subjetividade, do corpo e da educa-
¢do parece ser relevante para pensar sobre as suas possiveis contribui-
¢Oes para a formulacdo de uma teoria critica da educacdo, dentro do
projeto filoséfico e politico marcuseano. Além disso, ele pode contribuir
para a compreensdo das singularidades de seu pensamento critico e de
sua posi¢do filosofica materialista no interior do circulo intelectual ao
qual pertence, a Escola de Frankfurt.

Embora centre todas as suas atengdes sobre a atividade politica e
sobre a praxis histdrica, em Eros e civilizagdo, Marcuse fornece algu-
mas indicagdes para se pensar numa educac¢do estética que, embora
nio fosse a unica responsavel pelo despertar de uma consciéncia politi-
ca, poderia auxiliar a constituicdo de uma outra subjetividade e de um
outro sujeito a desempenhar a acdo histdrica necessaria a transforma-
¢do radical da sociedade existente. Isso porque, em Eros e civilizagdo,
esse frankfurtiano admite que a recordag@o da felicidade poderia ocor-
rer por intermédio da experiéncia estética do individuo na contemplagio
da cultura artistica, particularmente, das obras que trouxessem a tona
ndo s6 os momentos de dor e de miséria humanas, denunciando a opres-
sdo existente, como também dos momentos edificantes da historia da
humanidade, em que esta desfrutou ou emitiu a promessa da felicidade
plena. Todavia, se essa experiéncia propicia o desfrute da eternidade do
prazer pelo individuo e o despertar da promessa de felicidade plena, a
ser almejada na praxis histdrica, na concepcdo do autor, esse individuo
precisaria reconhecer, conscientemente, as dificuldades instauradas na
luta pela existéncia, ensaiando as ag¢des que a propiciariam e que pro-
moveriam a vida, destituida de toda rentincia e violéncia existentes. Des-
se modo, para tornar-se efetivamente sujeito, essa experiéncia estética
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deveria propiciar ao individuo tornar-se consciente dessas dificuldades e
da praxis historica necessaria para superar o existente e aprimora-lo no
sentido de suprimir a miséria e o sofrimento humano e de construir uma
ordem social, onde todos possam desfrutar da plena felicidade, coorde-
nando suas proprias agdes ¢ estratégias para alcangar esse proposito,
por assim dizer, eminentemente politico.

Vale destacar que tal experiéncia, porém, ndo teria o carater deter-
minado que exige essa educagdo politica nem bastaria que esta se vol-
tasse ao proletariado, com o intuito de despertar sua consciéncia de clas-
se ¢ sua missdo historica. Isso porque esse sujeito historico ndo seria
apenas o proletariado, como pensado pela tradi¢do inaugurada por Marx,
ja que a consciéncia desta classe social encontrar-se-ia submetida aos
mesmos mecanismos repressivos da civilizagdo, tanto quanto os demais.
Seriam também aqueles que sentissem na carne a opressao promovida
pela civilizagdo repressiva, particularmente, os negros, os estudantes,
entre outros. Nesse sentido, a possibilidade do despertar da consciéncia
desses diversos segmentos sociais, reprimidos pela civilizagio atual, ndo
estaria associado apenas a uma condic¢do objetiva de classe, como tam-
bém a uma condig¢io subjetiva de opressdo ou, melhor dizendo, de mais-
repressdo. Todos aqueles submetidos & mais-repressdo e capazes de
percebé-la, desvelando os mecanismos objetivos e subjetivos que a pro-
movessem, poderiam ser considerados, em tese, sujeitos dessa praxis
histdrica, ampliando essa no¢do advinda da tradi¢do marxista ¢ o0 modo
pelo qual esta transformaria radicalmente a sociedade existente.

Ampliando sua formulagao tradicional, Marcuse parece considerar
que a praxis ndo se restringe a pratica politica strictu senso ou a politica
partidaria, conduzida pela idéia de revolugao politica, compreendida como
tomada do Estado pelo proletariado, mas como uma idéia a ser concreti-
zada por um movimento desempenhado pelos mais diferentes segmen-
tos sociais e com a participacdo efetiva dos individuos, transformando
radicalmente as suas institui¢cdes civis e ndo somente a sociedade politi-
ca. Esse processo contaria, desde ja, com a participagdo daqueles que
sentem na carne a repressdo € a percebem, ensaiando politicamente as
transformagdes necessarias a liberdade humana, inclusive aquelas rela-
cionadas ao respeito a minoria e a individualidade, com o intuito de am-
pliar cada vez mais as bases de apoio e de engajamento da maioria nas
lutas pela efetiva revolug@o social. Desse modo, Marcuse parece assi-
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nalar para a possibilidade dessa revolugo, ndo sem considerar a neces-
sidade da transformagdo da cultura politica que a conduz, execrando
qualquer tipo de centralismo ou de condu¢do desse movimento por uma
vanguarda politica esclarecida.

Do mesmo modo, o autor parece questionar uma educacio politica,
que pressuponha a ditadura educacional, capaz de levar os demais ao
esclarecimento’ . Afinal, quem teria conferido legitimidade ao saber di-
fundido pelo Estado ou pelo educador ou, em outras palavras, o poder de
esclarecer os demais, como se os demais ndo possuissem um certo sa-
ber? O que implicaria em perguntar também o que garantiria que o saber
do Estado ou do educador fosse superior a esse outro saber adquirido
pelos demais? Essas questdes parecem justificar os motivos pelos quais
Marcuse, antes que defender uma ditadura educacional nos termos
idealizados de Platdo a Rousseau, prefere indicar o curso de uma expe-
riéncia estética a ser trilhada pelos individuos, propondo um caminho no
qual estes poderiam se auto-educar, por intermédio do contato vivo com
os bens culturais ¢ de uma formagdo cultural, capaz de constituir efeti-
vamente um sujeito sensivel antes que integralmente racional, um indivi-
duo auténomo antes que dependente, com uma memoria capaz de recor-
dar os sofrimentos e a felicidade desfrutada no passado da humanidade.

A educacdo estética proposta por ele, ndo sendo determinada por
um saber ou uma sabedoria ditas verdadeiras — como ocorre com a idéia
de ditadura educacional — nem por uma visdo romantica de retorno a
natureza — como ensaiada pelo romantismo aleméao — definidas a priori,
poderia auxiliar esse sujeito a elaborar o passado, a pensar criticamente
o tempo presente e, ainda assim, insistir na busca de realizac¢io da plena
liberdade e felicidade humanas, a ser alcangada num futuro préoximo, por
intermédio de uma praxis historica, como a descrita anteriormente. Além
de considerar essa educacdo estética como um meio de auxiliar a rea-
lizagdo de uma sociedade sem dominacdo, no futuro, preparando as no-
vas geragdes para a acdo politica, desse modo, o autor se contrapde
civilizacdo repressiva, no presente, procurando romper com essa forma
de dominagéo subjetiva, desenvolvida em nome da objetividade, que ndo
possui outra fung@o sendo preservar a estrutura de poder vigente.

Diferentemente de Adorno e Horkheimer (1986), que se centram na
critica a subjetividade moderna e na constituicdo de um pensamento negati-
vo sobre as possibilidades de romper com a dominagao objetiva e subjetiva,
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em Eros e civilizagdo ha ainda uma crenca depositada na praxis e no sujei-
to historico, que fundamenta o pensamento critico marcuseano e, salvo equi-
voco, essa concepgdo de experiéncia estética, como um meio de agao
politica determinada, no periodo subsequente ao pds-guerra. Isso ndo signi-
ficaria imputar a obra de Marcuse uma teoria da educagfo, mas, quem sabe,
uma concep¢do de experiéncia estética e de educacdo para a sensibili-
dade como meio dessa ac¢o politica, que ndo dependeria tanto das institui-
¢des escolares nem de uma pedagogia, em termos convencionais, € sim da
disposi¢do ainda existente para a vida e para o seu aprimoramento.

Deste ponto de vista, o corpo ndo seria apenas objeto a ser contro-
lado e a ser dominado pelo individuo, juntamente com a sensibilidade e
com os instintos humanos, conforme as pressdes sociais € politicas exis-
tentes, mas um outro a ser considerado e a ser pensado criticamente,
como um limite e como um meio de ampliar as experiéncias humanas e,
sobretudo, promover a vida humana para além do narcisismo e do prin-
cipio de desempenho predominantes na sociedade industrial.

Do mesmo modo que para Adorno e Horkheimer (1986, p. 215-220),
para Marcuse o corpo teria se convertido em algo morto, relacionado ao seu
aspecto fisico (Kdrper) na sociedade industrial, e ndo mais sinénimo de vida
(Leib). No entanto, discordando da impossibilidade deste se revigorar pela
praxis revolucionaria, como suposto pelos outros frankfurtianos, em Eros e
civilizacdo, Marcuse parece insistir no reavivamento da pulsdo de vida con-
tida no corpo e expressa por seu intermédio, como fonte, como meio e como
objeto de experimentagdo do prazer pelo individuo. Juntamente com a sua
sublimag¢@o por meio da cultura, sobretudo daquela capaz de propiciar uma
forma peculiar de experiéncia estética, nos termos antes apresentados, tal
reavivamento seria sindnimo de resisténcia e instrumentalizador de uma a¢do
politica transformadora ndo mais em termos convencionais. Nestes termos,
parece ter procurado articular teoria e praxis, com uma clara opcdo pela
atividade politica estrito senso, que norteia a sua atividade intelectual e a sua
producdo teorica, durante os anos de 1960 e, de certo modo, os anos subse-
qiientes de sua vida. E talvez esta seja a diferenca substancial entre, de um
lado, o pensamento de Marcuse e, de outro, as posi¢des de Adorno e
Horkheimer, durante esse periodo.

Alias, foi em torno dessa relagdo entre teoria e praxis, como procu-
rei demonstrar em outra ocasido (PAGNI, 2000), que os intelectuais deste
circulo promoveram um debate ao longo dos anos de 1960, elucidando
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suas divergéncias em relacdo ao assunto. Marcuse cobrava de Adorno
e de Horkheimer, entfo a frente do Instituto de Pesquisa Social, uma
tomada de posigdo politica mais aguda e aberta, enquanto estes defendi-
am sua op¢ao pela teoria como uma atividade politica e formativa em si
mesma. Adormo e Horkheimer cobrava de Marcuse uma posigéo teori-
ca e filoséfica eminentemente negativa, diante de qualquer possibilidade
de transformagdo radical da sociedade contemporanea.

Tais divergéncias, ao que tudo indica, também aparecem em tor-
no do tema da educag@o. Adorno (1995) e Horkheimer (1976a) enten-
dem que a Unica saida para esta atividade seria evitar a repeti¢do de
Auschwitz, promovendo uma inflexdo em dire¢do ao sujeito e o que
denominam de auto-reflexdo critica acerca de si mesmo, por intermé-
dio da elaboracdo do passado, da recordacdo das atrocidades cometi-
das pela humanidade e do sentimento de compaixdo, desenvolvendo
uma forma peculiar de educa¢do para sensibilidade®. Esta teria, para
eles, ainda, uma finalidade politica em si mesma e seria um modo de
gerar uma resisténcia a deteriorag@o da vida, presente na sociedade e
na cultura contemporaneas. Marcuse, como Vvisto aqui, procura ndo
apenas sugerir a recordag@o daquilo que desperte no individuo o senti-
mento de compaixdo, ao longo da histdria da humanidade, como tam-
bém daquilo que revele os momentos edificantes desta tiltima, no sen-
tido de instigar a vida e de contrapor-se a cultura da morte. Ele pensa
numa forma de educagio politica em que o despertar da sensibilidade
e a experiéncia estética podem ser meios para se atingir a conscién-
cia critica do presente e, mais do que isso, para motivar o engajamento
do individuo na praxis que promoveria a transformagao radical da soci-
edade existente. Nesse sentido, durante esse periodo, o pensamento
de Marcuse sobre a educag@o insiste numa postura afirmativa diante
da vida e da praxis social transformadora, visdo esta que so seria alte-
rada a partir da publicag¢do de seu livro One-Dimensional man — tra-
duzido para o portugués com o titulo I/deologia da sociedade indus-
trial —, aproximando-se um pouco mais do pensamento de Adorno e
de Horkheimer, ainda assim preservando a sua preocupacdo central
com os temas relativos a filosofia e a atividade politica strictu senso.

Somente no final da vida, Marcuse parece aproximar-se ainda mais
do pensamento filosofico de Adorno e de Horkheimer, mesmo assim,
nas seguintes circunstancias relatadas por Habermas (1986, p. 296):
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Pouco antes de completar oitenta anos, na preparacdo de uma
entrevista por esse motivo, Marcuse e eu [ Habermas] tivemos um
longo didlogo sobre como podiamos e deviamos explicar a base
normativa da teoria critica. Quando tornei a vé-lo neste ultimo
verdo, Herbert Marcuse estava na sala de cuidados intensivos de
um hospital de Frankfurt rodeado de aparelhos pelos dois lados
de sua cama. Nada sabia que isto era o principio do fim. Nesta
ocasifio, que na verdade foi nosso ultimo encontro filosofico,
Marcuse, conectando com nossa discussdo de dois anos antes,
me disse: “Sabe, agora sei em que se fundam nosso juizo
valorativo mais elementar: na compaixdo, em nosso sentimento
pela dor dos outros”.

Embora acabe concordando com Adorno e Horkheimer sobre o
sentimento e o juizo valorativo que ainda poderiam mover os sujeitos
a pensar criticamente o presente, vale destacar que, paradoxalmen-
te, na obra de Marcuse escrita durante os anos 1970, nunca os temas
politicos tiveram tdo presentes, como indica a coletdnea organizada
por Loureiro (1999). Talvez porque Marcuse nunca tenha consegui-
do deixar de ser, antes que um tedrico adepto ao pensamento critico
e ao movimento representado pela Escola de Frankfurt, um ativista
politico ou, em outras palavras, um intelectual no sentido pleno da
palavra, que pensou os problemas filosoficos e culturais de seu tem-
po, sempre vinculados as lutas pela existéncia, a vida social e a ativi-
dade politica. Sob este aspecto, pode-se dizer que Marcuse ndo ape-
nas singularizou seu pensamento e sua atividade dentro do circulo
intelectual ao qual pertenceu, como também representou a face filo-
sofica politica mais acentuada do pensamento que caracterizou a
Escola de Frankfurt. Explora-la um pouco mais parece ser um dos
desafios para os pesquisadores que investigam o pensamento critico
dos frankfurtianos no Brasil e para os que se interessam por teoria
politica, a fim de que ele ndo seja tomado como um autor menor
dentro desse circulo e desse movimento intelectual. Nesse sentido,
espera-se que este artigo possa desencadear outros estudos ndo apenas
sobre os temas aqui abordados, como também sobre essa face politi-
ca representada por Marcuse dentro da Escola de Frankfurt.
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Notas

Segue-se aqui a divisdo estabelecida por Horkheimer (1976b, p. 58-59)
entre duas teorias criticas dentro do mesmo movimento intelectual que
caracterizou a Escola de Frankfurt. Na primeira Teoria Critica, segun-
do ele, havia duas idéias basicas: uma delas, era a de que a sociedade
havia se tornado mais injusta que antes, por meio do nazi-facismo, au-
mentando o sofrimento para inumeras pessoas, impedindo-as de pen-
sar, sendo que nesse momento ainda postulava que esta situagao seria
superada pela revolugdo; e a outra, era a de que somente numa socie-
dade melhor pode-se estabelecer um pensamento verdadeiro, auténti-
co, exercer plenamente a liberdade. Estas duas idéias ainda estariam
bastante marcadas pela influéncia do marxismo, de acordo com ele,
até que se constatou, posteriormente, que Marx estaria equivocado em
seu diagndstico do capitalismo de que por crises econdomicas sucessi-
vas e cada vez mais agudas se chegaria a revolugio e de que, unidas
ao aumento da miséria do proletariado, levariam esta classe universal a
por fim nesse estado de coisas e a criar uma sociedade justa.

Aprimeira Teoria Critica havia se mostrado falsa, segundo Horkheimer
(1976b, p. 59), porque muitos trabalhadores elevaram o seu nivel de
vida material e deixaram de ser simples trabalhadores manuais, muito
diferente do que ocorria na época de Marx, assim como as crises eco-
ndmicas, cada vez menos freqiientes, seriam impedidas por interven-
¢des de tipo econdmico-politico que, em nome de uma situagdo mais
justa, recalcaria ainda mais a liberdade. Constatou-se que, ao invés da
sociedade caminhar em direcao a revolugdo, ela havia caminhado cada
vez mais para um “mundo administrado totalitariamente”, onde “tudo”
seria regulado pelo mercado. Afinal, esta teria sido a “tendéncia imanente
no desenvolvimento da humanidade” - uma tendéncia que poderia ser
interrompida por catastrofes (como aquelas promovidas por Hitler ou
por Stalin) ou pela iminéncia de guerras, que poderiam pdr um fim a
propria humanidade ou o que dela restou. Nesse sentido, a “teoria cri-
tica mais recente” ndo defenderia mais revolugdo, até porque depois
do nazismo e do stalinismo esta se converteria num novo tipo de terro-
rismo. Ao contrario, ela conservaria “a autonomia da pessoa individual,
a importancia do individuo, sua psicologia diferenciada, certos fatores
da cultura, sem por obstaculos ao progresso”.
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De acordo com Marcuse (1970a, p. 50): “Sob cultura afirmativa se
entende aquela cultura que pertence a época burguesa e que ao lon-
go de seu proprio desenvolvimento tem conduzido a separagdo do
mundo animico-espiritual, enquanto reino independente dos valores
da civilizagdo e superior a este. A sua caracteristica fundamental ¢ a
afirmacdo de um mundo valioso, obrigatorio para todos, que tem de
ser afirmado incondicionalmente e que é eternamente superior, es-
sencialmente diferente do mundo real da luta quotidiana pela existén-
cia, porém que todo individuo ‘desde sua interioridade’, sem modifi-
car aquela situaco factual, pode realizar por si mesmo.”

Marcuse (1981, p. 167-170) procura sustentar essa tese acerca do “im-
pulso ludico” pensando criticamente a estética de Schiller. Para ele, Schiller
teria formulado o “impulso ludico™ a partir da reconciliagio entre o “im-
pulso formal” e o “impulso sensual”, como um meio € com o fim de
garantir a experiéncia estética necessaria a formagao do gosto e da sen-
sibilidade humana, garantindo a fruigio do prazer sublime pelo homem e
asua felicidade. Entretanto, haveria um limite nessa proposicao schilleriana,
qual seja, a ndo consideragfo da instantaneidade do prazer e da felicida-
de, desfrutadas pelo homem, ou, mais especificamente, o carater fugidio
do tempo em que ela é vivenciada pelos individuos. Diante desse limite,
seria necessario levar em conta a luta contra o tempo, que estaria contida
nessa idéia de liberagdo humana integral, e pensar criticamente as condi-
¢des relevantes para garantir a gratificaciio duradoura propiciada pela
experiéncia estética, com o intuito de redefinir o “impulso ludico”, como
um principio constituinte da nova subjetividade e transformador da reali-
dade regida pelo principio de desempenho.

Alguns anos mais tarde, numa entrevista concedida a Habermas (1986,
p. 256), ele dird o seguinte: “Hoje no falaria mais em ditadura educaci-
onal (...) Talvez, continuasse falando em ditadura educativa dentro da
democracia, porém nao em ditadura educacional. Contudo, ndo € esta a
questdo principal. A respeito da questio principal, isto €, a da fundamen-
tacdo naturalista da razdo, eu me atreveria a afirmar: sim, é exatamente
isso que me parece necessario. Sempre que tenho falado dessas coisas,
em minhas aulas, insisto em que o que digo se baseia em dois juizos de
valor que ja ndo sdo redutiveis: 1) que é melhor viver que ndo viver; 2)
que ¢ melhor ter uma boa vida que uma vida ma. Estes sdo juizos de
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valor irredutiveis. Se alguém ndo os aceita, entdo ja ndo € possivel a
discussdo. Destes dois juizos de valor se desprende, em minha opinido, a
possibilidade de uma defini¢do de conceito de razio, a saber: racional é
aquela repressdo (pois o conceito de razdo é um conceito repressivo;
aqui ndo cabe, a meu ver, a menor davida) que de forma demonstravel
fomenta as possibilidades de uma vida melhor numa sociedade melhor”.

6  Sobre a educagdo para a sensibildade no pensamento de Horkheimer
conferir Silva (2001).
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Abstract
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thought within the Frankfurt School.
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Critical Theory and education as
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circle of the Frankfurt School.
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Resumen
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