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que explorem a poténcia de diferentes epistemologias, territorios e culturas
no ambito da educacdo escolar. Reconhece-se, assim, a urgéncia de
aproximar dos/as estudantes diferentes praticas e dindmicas educativas que
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As multiplas percepgdes de natureza, de cultura, de vida e de mundo sdo
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tais maneiras de ver, viver, existir ¢ interagir, como acontece em um terreiro
de Umbanda, pode ser potente para se pensar em uma educagdo em ciéncias
da natureza que aconteca de modo a reconhecer a multiplicidade imanente
a vida.
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Afro-brazilian religiosities and education in natural sciences: possible dialogues

This text is a cartography interested in moving the following question: is it possible
to learn natural sciences from paying attention to an Umbanda terreiro? Initially, a
writing is mobilized, in the first person singular, where the first author, a teacher of
natural sciences and researcher in education, visits an Umbanda terreiro and reports
his perceptions and experiences related to nature and other themes of teaching natural
sciences. Then, theoretical and conceptual reflections are produced, based on a post-
structuralist bias, which present and stress the need to implement pedagogical
practices in education in natural sciences that explore the power of different
epistemologies, territories and cultures within the scope of school education.
Therefore, we recognize the urgency of bringing students closer to different
educational practices and dynamics that are also based on Afro-Brazilian knowledge
and potential. The multiple perceptions of nature, culture, life and the world are
important to recognize the difference and diversity of possible (co)existences between
humans and non-humans. In this way, perceiving and affirming such ways of seeing,
living, existing and interacting, as happens in an Umbanda terreiro, can be powerful
for us to think about an education in natural sciences that takes place in a way that
recognizes the multiplicity inherent to life.

Religiosidades afrobrasilefias y educaciéon em ciencias naturales: didlogos
posibles

Este texto es una cartografia interesada en mover la siguiente pregunta: ;es posible
aprender ciencias naturales a partir de la atencion a un terreiro de Umbanda?
Inicialmente, se moviliza un escrito, en primera persona del singular, donde el primer
autor, profesor de ciencias naturales e investigador en educacion, visita un terreiro de
Umbanda y relata sus percepciones y experiencias relacionadas con la naturaleza y
otros temas de la ensefianza de las ciencias naturales. Luego, se producen reflexiones
teoricas y conceptuales, basadas en un sesgo postestructuralista, que presentan y
enfatizan la necesidad de implementar practicas pedagogicas en la educacion en
ciencias naturales que exploren el poder de diferentes epistemologias, territorios y
culturas en el ambito de la educacién escolar. Por eso, reconocemos la urgencia de
acercar a los estudiantes a diferentes practicas y dinamicas educativas que también
se basan en los saberes y potencialidades afrobrasilefias. Las multiples percepciones
de la naturaleza, la cultura, la vida y el mundo son importantes para reconocer la
diferencia y diversidad de posibles (co)existencias entre humanos y no humanos. De
esta manera, percibir y afirmar tales formas de ver, vivir, existir e interactuar, como
sucede en un terreiro de Umbanda, puede ser poderoso para que pensemos en una
educacién en ciencias naturales que se realice de manera que reconozca la
multiplicidad inherente a vida.
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Introducao

Ao longo de nossas vidas, os nossos corpos passam por diferentes espagos e tempos. Cada
territorio trilhado também perpassa as nossas existéncias. Cada local que visitamos, caminhamos,
chegamos e partimos nos marca e também o marcamos. Como escreve Michel Foucault (2013, p. 14):

O corpo ¢ o ponto zero do mundo, 14 onde os caminhos e espagos se cruzam, o corpo esta em
parte alguma: ele esta no coragdo do mundo, este pequeno fulcro utdpico, a partir do qual eu

sonho, falo, avango, imagino, percebo as coisas em seu lugar e também as nego pelo poder
indefinido das utopias que imagino.

Sendo o corpo esse ponto de devir, consideramos que sejam estas marcas que nele ficam que
movimentam muitos de nossos passos e de nossas trajetorias. Marcas estas que, segundo Suely Rolnik
(1993, p. 242), sdo novos estados que se produzem em nossos corpos, constituindo “[...] uma
diferenga que instaura uma abertura para a criagdo de um novo corpo, o que significa que as marcas
sdo sempre génese de um devir”.

O corpo ¢, assim, espago de registros, de estados, de fruicao. E territorio que habita no entre:
sagrado e profano nele se encontram, se borram, se misturam. Nosso corpo, ao se deslocar, também
se movimenta em sentimentos, sensacdes, experiéncias e aprendizagens e, dessa forma, participamos
da composicdo do ambiente — na medida em que o cartografamos —, que ¢ um misto entre seres
humanos, ndo-humanos e mais que humanos — animais, plantas, ventos, minerais, astros celestes, ¢
até nossas crengas, desejos, sonhos e costumes. Assim, rompem-se as barreiras estigmatizadas e
fragmentarias entre mente e corpo, onde ambas as dimensdes vivem e pensam juntas, experimentando
atravessamentos multiplos de uma forma sinestésica, misturada, na medida em que se habitam
variagdes no espago-tempo.

Pensar, debrucar e produzir as no¢des do corpo tem sido um papel incessantemente investido
pelas ciéncias da natureza, e também pela educagdo. Neste sentido, escrevem Rigue e Sales (2022, p.
100-101):

A nogdo de ciéncia que nos pautamos para promover praticas de ensinagem nas escolas
brasileiras ¢ devedora de uma historicidade colonizadora que introjetou em nds — professores
e professoras — marcas de uma epistemologia tradicional, behaviorista, abstrata e positivista
que nos distanciam da possibilidade de habitar o mundo com os seres, ficando restrita a
pretensdo dominadora de se relacionar com o entendimento dos fendomenos e atividades
investigativas. Com logos experimental e a metodologia cientifica, o distanciamento entre o
humano e todos os outros seres alargou-se bruscamente, acionando um abismo entre nos e as
multiplas formas de vida que estdo vivendo na Gaia conosco. Passamos, portanto, a nos
tornarmos desejantes de um dominio sobre a natureza, deixando-a como um mero objeto a
ser decifrado, catalogado, experimentado.

A ciéncia moderna contemporanea, segundo os/as pesquisadores/as do campo de educagdo
cientifica e relacdes étnico-raciais Katemari Rosa, Alan Brito e Béarbara Pinheiro (2020, p. 1441-

1442), “[...] surge como um sistema de pensamento que propde uma compreensdao total dos
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fenomenos, em que tudo parece ordenado, sem contradi¢des € ambivaléncias”. Esta ciéncia moderna
europeia, branca, cristd, masculina e cisgénero, inclusive, estereotipou discursos e narrativas que
colocavam esse mesmo ‘ideédrio’ de corpo que excluia as demais culturas, etnias, leituras de mundo
e de metafisica do proprio protagonismo do fazer cientifico. E acerca do questionamento dessa ciéncia
moderna (de modo direto e indireto) que Barbara Pinheiro, mulher, negra, professora e pesquisadora
em educacao em ciéncias, problematiza na série de estudos que tém desenvolvido no contemporaneo
(Pinheiro; Rosa, 2022; Pinheiro, 2022; Pinheiro, 2021; Pinheiro, 2020).

Como podemos identificar nos estudos de Barbara Pinheiro e em muitos/as outros/as
pesquisadores/as (Pinheiro et al., 2017; Corré€a, 2006; Corréa; Preve, 2011; Preve; Corréa, 2000), a
nocao de ciéncia da natureza que impera nos conteudos e epistemologias que desenvolvemos nos
espacos de escolarizacdo distancia-se dos corpos que fogem e escapam do padrdo de normalidade
estabelecido pelo discurso da ciéncia moderna. Isso contribui para que estudantes, durante as
diferentes etapas e modalidades da educagdo basica, leiam e estudem fontes teodricas e bibliografias
produzidas no hemisfério norte, provenientes, muitas vezes, de corpos brancos, masculinos e de
origem socioecondmica privilegiada. De modo algum, quando afirmamos isso, desejamos reduzir ou
invisibilizar tais produg¢des. Ao contrario, as utilizamos para constatar e afirmar a quase inexisténcia,
na educagdo escolar, de fontes, saberes e bibliografias que emergem do hemisfério sul, de diferentes
géneros, etnias, €... e... e.....

Sentimos que o ensino de ciéncias da natureza pouco explorou e tem explorado na escola
basica diferentes perspectivas e leituras de mundo para pensar as ciéncias. E por conta disso que
abordagens contextualizadoras, inter, trans e multidisciplinares, calcadas na Ciéncia, Tecnologia e
Sociedade, para as Relacdes Etnico-raciais e Direitos Humanos, por exemplo, tém sido tdo
demandadas nos ultimos vinte anos. Nao € por acaso que pesquisadores e pesquisadoras se debrucam
em problematizar e tensionar o que temos feito de n6s em nossos contextos e praticas pedagogicas
em ciéncias da natureza. O processo de totalizagdo dos seres nos espagos formais de escolarizagao
tem submetido diferentes corpos estudantis a culturas, epistemologias, filosofias, bibliografias e
leituras de mundo homogeneizantes, ou seja, condutoras dos modos de habitar, pensar e entender o
mundo. Tratam-se de relagdes permanentes de colonizagdo e de violéncia perante diferentes formas
de vida, que subjetivam e estereotipam os seres viventes.

Roberto Oliveira, Stephanie Salgado e Gloria Queiroz (2019) escrevem que a colonizacdo que
foi implementada na América Latina, o que inclui o Brasil, expressou-se por meio de duas formas:
colonialidade do saber e colonialidade do ser. Ambas as formas de colonialidade corroboram, até

hoje, as dimensdes de sociabilidade e formacdo, entre outras, que realizamos em nosso convivio

! Expressdo inspirada no primeiro volume do livro Mil Platés (Deleuze; Guattari, 2019, p. 36) que reflete que na conjungio
“e... e... e...” ha “forca suficiente para sacudir e desenraizar o verbo ser”, possibilitando existéncias rizomaticas.
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humano e territorial. O eurocentrismo, em suas dinamicas de saber e poder, alimenta uma nogdo de
verdade sobre o mundo, sobre a vida e o corpo, que exclui todas as variagdes e compreensdes
possiveis.

O pesquisador e educador Luiz Rufino (2019a) aponta que o processo de descolonizagao
envolve o combate aos efeitos das produgdes de injustica cognitiva, propagada pela propria ciéncia
racionalista ocidental, com vistas a transgredir — ou seja, inventar novos modos de se relacionar com
o conhecer e o saber. Para ele, tal horizonte de agdo passa por credibilizar outros tantos saberes ¢
narrativas, com o objetivo de reconhecer outras possibilidades explicativas para reencantar o mundo,
a partir de horizontes éticos, estéticos, sensiveis, populares e politicos.

Por sua vez, Ana Preve e Guilherme Corréa (2000, p. 3) escrevem que, “Se € o corpo o lugar
em que as forgas massificadoras forjam uma subjetividade de massa, ¢ dele também que depende a
criagdo de modos de vida até agora nunca experimentados. O corpo que obedece ¢ 0 mesmo que
conspira e cria”. Considerando a reflexdo acima, podemos compreender que o fato de nos
relacionarmos com uma ciéncia da natureza homogeneizante e totalizadora no ambiente escolar ndao
exclui a possibilidade de cocriar espacos e situagdes educativas de aprendizagem que nos aproximem
dos diferentes corpos, géneros, epistemologias, culturas, religiosidades, entre outros. Ao contrério, ¢
o protagonismo docente e estudantil que pode, se desejar e tiver condi¢des, cultivar e inaugurar
saberes e fazeres em cocriagdo, em devir.
Em um mundo em devir, [...] at¢ mesmo o comum, o mundano ou o intuitivo causam espanto
— o tipo de espanto que advém da valorizagdo de cada momento, como se, naquele momento,

estivéssemos encontrando o mundo pela primeira vez, sentindo seu pulso, maravilhando-nos
com a sua beleza e nos perguntando como um mundo assim ¢ possivel (Ingold, 2015, p. 112).

Entrar em ressonancias com o mundo, com seus seres € processos. Imergir em uma educagao
em ciéncias que aconte¢a na/em meio a/pela vida (Sales; Rigue; Dalmaso, 2023). Trata-se de habitar?
a criagdo de possibilidades, da coragem de metamorfosear o que fizemos, temos feito e faremos de
nos na educacao em ciéncias da natureza.

O professor e pesquisador negro Muniz Sodré (2014, p. 12), ao pensar na dimensao do corpo,
afirma que “[...] nés ndo ‘temos’ simplesmente um corpo, ja que ‘somos’ igualmente um corpo”. As
cosmovisdes africanas e suas ramificagdes religiosas em territorios brasileiros, no que diz respeito a
dimensdo do corpo, segundo tal autor, percebem estas dimensdes corpoéreas “[...] como um
microcosmo do espaco amplo (o cosmo, a regido, a aldeia, a casa), igualmente feito de minerais,
liquidos, vegetais e proteinas, para cuja formagdo e preservacao acorrem elementos do presente

césmico e da ancestralidade”. E, assim, “Para além da carne, o corpo e suas representagdes (portanto,

2 Conforme escreve Ingold (2015, p. 34), “Habitar [...] concerne a maneira como os habitantes, isolados € em conjunto,
produzem as suas proprias vidas, € como a vida, prossegue”.
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a corporalidade) podem ser concebidos como um territdrio onde se entrecruzam elementos fisicos e
miticos e se erigem fronteiras e defesas” (Sodr¢, 2014, p. 15-16).

O corpo ¢ territorio de vida, é a sua propria materialidade que se multiplica em afetos e
possibilidades. Nestas cosmovisdes de matriz africana, ele ¢ espaco da acdo, do movimento, do
encontro, carregando o cosmos e toda uma ancestralidade que acontece na mistura entre diferentes
seres — humanos, ndo humanos, mais que humanos. Eis a ancestralidade como sabedoria que inspira
a inven¢do e também defesa da vida, em prol do combate ao esquecimento (Rufino, 2019a) e ao
desencantamento (Simas, 2019). Esse corpo humano, ao ser compreendido como ‘microcosmo’, “[...]
implica estar indissociavelmente ligado a comunidade e ao cosmos (o céu, os animais, as plantas)”
(Sodré, 2014, p. 16). O corpo, assim, ¢ um lugar de encontros — € que transborda. Portanto, ha de se
investir em politicas do encantamento que se desvinculem dos projetos colonizadores, ja que se
afirmam poéticas, sensiveis e encarnadas nas miudezas do cotidiano, das ruas e em seus encontros
(Simas, 2019).

Diversos saberes e praticas impactam diretamente as nossas vidas e, dentre elas, estdo as
crencas e as religides. Por intermédio da f€, aspecto que a atravessa, ¢ constituida pela cultura, ¢
possivel instaurar territorios de aprender e de educar — tantos nos espacos de educacao formal, quanto
ndo-formal e informal (Gohn, 2006; Marandino, 2017). Os lugares e as praticas religiosas geralmente
vém permeados por musicas, ritos, comidas, gestos de afetos’, perpassando o Amago dos individuos
que creem. O professor e pesquisador nas questdes de religiosidades de matriz africana Anderson
Portuguez (2015) afirma que o termo ‘religido’ pode ter mais de uma origem, porém acredita-se que
veio do latim religio/religare, significando religar com o divino, sagrado. A partir dessas conexdes
com o sagrado — juntamente das relagdes com seres humanos e ndo-humanos — poder-se-iam viver
experiéncias profundas e afectivas.

Dentre as diversas religidoes presentes no Brasil, destacam-se as afro-brasileiras, sendo
construidas, basicamente, a partir dos povos negros violentamente trazidos do continente africano
para serem aqui escravizados (Jensen, 2001). Tais populacdes trouxeram as suas culturas e crengas,
as quais misturaram-se entre si € com outros repertorios e influéncias — europeias e indigenas, por
exemplo. Portuguez (2015) afirma que, para os praticantes do Candomblé, da Umbanda e de outras
religides afro-brasileiras, a natureza € sagrada por ser espago de adoragdo de suas divindades, de onde
tudo vem e para onde tudo retorna. Suas divindades — Orixds, Voduns, seres espirituais, entre outros
— sdo diversas vezes percebidas como a materializagdo de elementos da natureza, como os Orixas

Iemanja (presente nas aguas salgadas), Oxossi (nas matas), Oxum (nas cachoeiras), Nana (nos

3 Segundo os afetos, Suely Rolnik (2018, p. 53) afirma que: “Quanto ao afeto, este ndo deve ser confundido com afeigdo, carinho,
ternura, que correspondem ao sentido usual dessa palavra nas linguas latinas. E que néo se trata aqui de uma emogéo psicoldgica,
mas sim de uma “emocdo vital”, a qual pode ser contemplada nessas linguas pelo sentido do verbo afetar - tocar, perturbar,
abalar, atingir; sentido que, no entanto, nio se usa em sua forma substantivada”.
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pantanos), Oxumaré (no arco-iris), Xangd (nas pedreiras e nos trovoes) e lansa (nos ventos e nas
tempestades), entre outros (Portuguez, 2015).

Nas religides afro-brasileiras, cultura e natureza estdo unidas, assim como o sagrado também
estd. Em suas casas e templos religiosos, além de se sacralizarem espagos e elementos naturais — €
percebé-los como imanentemente divinos, vivos, vibrantes, pulsantes, transbordantes —, como arco-
iris, cachoeiras, mares, matas e pedreiras, utilizam-se compostos, como plantas, 4gua, animais, rochas
e outros minerais. Suas divindades e seus simbolos se misturam com os ambientes onde vivem,
unindo o urbano com o rural, o natural com o artificial, criando uma amplitude de experiéncias
possiveis.

Percebemos a importancia de tecer didlogos possiveis entre as questdes étnico-raciais € a
educacdo em ciéncias. Pensar nas religiosidades de matrizes africanas e mobilizar os seus saberes ¢
uma possibilidade de intercessdo multicultural, transdisciplinar € comunitaria com as ciéncias da
natureza. Estas religiosidades fazem parte da vida de tantos e tantas que permeiam as escolas —
estudantes, professores/as, entre outros —, como reflete Stela Caputo (2012) em sua extensa e intensa
investigacdo com criancas do candomblé, percebendo o tanto que elas aprendiam com as suas
vivéncias nos terreiros de religiosidades afro-brasileiras, na medida em que também lidavam com
dilemas e atritos nas escolas, em decorréncia da intolerancia religiosa e invisibilidade de tais
processos de manifestacdo de fé e produgdo de conhecimento. O professor e pesquisador no campo
da educacdo e relagdes étnico-raciais, Erisvaldo Santos (2015), evidencia a importancia de
aproximarmos os conhecimentos das religiosidades de matrizes africanas com a formacdo de
professores/as, desde as licenciaturas, e para além delas. De modo geral, estas pesquisas evidenciam
a urgéncia de forjar tais conexdes e tramas de pensamento e pratica na formacdo estudantil
contemporanea — considerando-as eticamente e politicamente importantes, em detrimento da “[...]
monologiza¢do do mundo” (Rufino, 2019a, p. 13). Movimentos que acreditam e investem em uma
formagdo como processo metamorfico, potente e vivo (Rigue; Sales; Dalmaso, 2023).

Em 5 de janeiro de 2023, foi promulgada a Lei n° 14.519, que institui o Dia Nacional das
Tradi¢des das Raizes de Matrizes Africanas e Nagdes do Candomblé. Segundo aponta: “Art. 1° Fica
instituido o Dia Nacional das Tradi¢des das Raizes de Matrizes Africanas e Nagdes do Candomblé, a
ser comemorado anualmente no dia 21 de margo” (Brasil, 2023). A referida Lei inclui a importancia
de atentar, em todos os campos sociais, para as Tradicdes das Raizes de Matrizes Africanas e Nagdes
do Candomblé, o que corresponde a aproximagdo social com suas praticas e contribuicdes para a
constru¢dao do Brasil que conhecemos. Fato que estd vinculado as praticas religiosas, bem como as

crengas € aos valores.
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Ao adentrar num terreiro, podemos observar diversas imagens, como de santos catdlicos,
indigenas, orixas africanos, sereias, dentre outras. Ervas frescas e desidratadas podem ser utilizadas
em momentos ritualisticos, para incensar, benzer, fazer banhos, dentre outros. Compreendendo que o
referido espaco ¢é rico em possibilidades de experiéncias e atravessamentos, permeadas pela forte
devocao e fé, também abrigando pluralidade no que tange a relagcao com a natureza, ¢ que este estudo
toma corpo. Com esse reconhecimento, também deslocamos a centralidade em uma ciéncia moderna
que pouco ou nada dialoga com os corpos ¢ as vidas das periferias globais, que Anderson e Bazin
(1977) denominam de terceiro mundo, indo ao encontro de uma aproximagdo epistemologica,
ontologica e pedagogica com eles/as.

Ja que as religides afro-brasileiras sacralizam os elementos naturais, percebendo-os e
reconhecendo-os como vivos, como € quais sao as experiéncias que perpassam esses espagos? E quais
seriam as aprendizagens e afetagdes possiveis de serem vivenciadas por um visitante em um terreiro?
Pensar nestas dinamicas de vida e constitui¢do humana ¢é levar em consideragao a cultura, sendo esta
uma instancia moldada e moldadora dos humanos — ¢ da propria percepcao do que ¢ reconhecido
como humano — a todo momento.

O socidlogo britanico-jamaicano Stuart Hall (1997) escreve que todas as nossas agdes sociais
sdo culturais, ou seja, tudo que se vive em nossas sociedades — e a forma que se vive — dependem das
condi¢des socio-historico-culturais. Nossas relacdes com seres humanos e ndo-humanos sao
permeadas por significados produzidos o tempo todo. O modo como vivenciamos os ambientes € a
nossa relacdo com o que se chama de natureza — a instincia da vida, os outros seres que compartilham
0S €spacos conosco, o territorio em que habitamos, e... e... e... —, que fazem parte do que somos,
depende também da cultura. Mas, existiria, de fato, separacdo entre cultura e natureza, ou estariam
todas unidas na dindmica que percebemos e afirmamos como vida?

Experimentamos o mundo ao viver, sendo algo anterior a linguagem, e de forma visceral.
Essas sensagdes profundas nos impactam, sendo sentidas por nossas mentes-corpos
indissociavelmente. As nossas percepgdes do mundo podem se misturar de forma praticamente
sinestésica, onde as barreiras de corpo e mente se misturam, assim como as de cultura e natureza, nao
sendo assim necessdrio — € nem possivel — encontrar separagcdo para elas. Estas experiéncias sao
processos que atravessam uma vida, apresentam-se como acontecimentos® viscerais, rompendo
hierarquias e fragmentagdes entre objetos, sensacdes, seres humanos e ndo-humanos. Um exemplo
seria como diferentes povos se relacionam com uma floresta, que pode ser sentida-vivida como um

lugar de multiplicidade modos de existéncias, uma fonte de alimentos, de rios flutuantes (Krenak,

4 Sobre o conceito de acontecimento, o filésofo Gilles Deleuze (1974, p. 5) afirma que: “Todos 0s corpos sdo causas uns para
os outros, uns com relagdo aos outros, mas de que? Sao causas de certas coisas de uma natureza completamente diferente. Estes
efeitos ndo sdo corpos, mas, propriamente falando, “incorporais”. Nao sdo qualidades e propriedades fisicas, mas atributos
l1ogicos ou dialéticos. Ndo sao coisas ou estados de coisas, mas acontecimentos”.
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2022), o lar de seres sagrados e divindades, ou apenas uma fonte de madeira para produ¢do de papel
e de solo para o agronegocio monocultural. Os significados dados a cada territdrio, ser e pratica
variam no tempo e no espaco, tendo em vista a perspectiva que se utiliza para percebé-lo.

Assim, este estudo objetiva pensar acerca da seguinte questao: ¢ possivel aprender ciéncias da
natureza a partir da atencao para um terreiro de Umbanda? Nao desejamos esgotar com os caminhos
de responder tal pergunta, mas explorar maneiras de pensar em algumas conexdes entre educacao,
ciéncias da natureza e religiosidades de matrizes africanas. Tal investigagao visa ensaiar modos de
mobilizar estas questdes nas diferentes formas de aprender e de educar, forjando espacos em que as

multiplicidades e distintas formas de viver e criar o mundo sejam reconhecidas.

Metodologia

Para o estudo, realizamos uma cartografia, partindo da compreensao de que o corpo percebe,
sente ¢ produz os espagos por onde percorre. Assim, a partir das afecgdes, nds, pesquisador e
pesquisadora, demarcamos, tensionamos ¢ demos vazao aos acontecimentos que pediam passagens
nos nossos encontros de didlogos e pesquisas, envolvendo o movimento de pensamento e vida que
fluiu durante a vivéncia do primeiro autor do estudo realizada em uma cerimodnia aberta e publica em
um terreiro de Umbanda.

Sobre a cartografia Virginia Kastrup (2009, p. 40) escreve que:

[...] praticar a cartografia envolve uma habilidade para lidar com metas em variag@o continua.
Em realidade, entra-se em campo sem conhecer o alvo a ser perseguido; ele surgira de modo
mais ou menos imprevisivel, sem que saibamos bem de onde. Para o cartégrafo o importante
¢ a localiza¢dao de pistas, de signos de processualidade. Rastrear é também acompanhar
mudancas de posi¢ao, de velocidade, de aceleragdo, de ritmo. O rastreio ndo se identifica a
uma busca de informag@o. A aten¢do do cartografo €, em principio, aberta e sem foco, e a
concentragdo se explica por uma sintonia fina com o problema.

Ademais, Eduardo Passos e Regina Barros (2009, p. 18) apontam que “Tal primado da
experiéncia direciona o trabalho da pesquisa do saber-fazer ao fazer-saber, do saber na experiéncia a
experiéncia do saber. Eis ai o ‘caminho’ metodologico”. Logo, como sugerem Laura Barros e Kastrup
(2009, p. 70), a cartografia emerge com anotagdes intensivas e implicadas, que tem como foco “[...]
transformar observagdes e frases captadas na experiéncia de campo em conhecimento e modos de
fazer. Ha transformacao de experiéncia em conhecimento € de conhecimento em experiéncia, numa
circularidade aberta ao tempo que passa. Ha coproducao”. Assim, “A escrita pode ser um meio de
cartografar os espagos que atravessamos € que compomos, pensando em como 0s encontros nos
formam e transformam, atentos as modulagdes subjetivas” (Sales, 2023, p. 6).

E a partir dessa perspectiva cartografica de coprodugdo que buscamos apresentar e refletir

acerca das percepgoes e das experiéncias que o primeiro autor do estudo estabeleceu, a partir de um
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movimento de deslocamento para o terreiro, € na cerimdnia e suas liturgias, no més de setembro do
ano de 2018. Por ter uma relagao de proximidade com o espago, podemos afirmar que as sensagoes
experienciadas pelo protagonista do deslocamento nao foram tanto de desconhecimento, mas sim de
entrega e percepc¢ao do espaco com uma maior atenc¢ao no dia escolhido para a observagdo. Partimos
do pressuposto de que ndo existe pesquisa ou pesquisador/a imparcial, e que as escritas emergentes
neste estudo foram tocadas o tempo todo pela proximidade situada e singular do protagonista com o
ambiente, bem como a afinidade com a préatica religiosa.

A proposta de cartografia vem para captar o que permeia as afec¢des do referido pesquisador,
indo além da rigidez de tempo que se deve permanecer em um determinado espago. Para o estudo,
foram materializados registros que apresentam as multiplicidades de uma visita em uma
casa/centro/terreiro’ de Umbanda, localizada na regido central da cidade de Uberlandia, no Estado de
Minas Gerais (MG), Brasil. O terreiro realiza trabalhos abertos® em um antigo espago de cultos e
celebragdes religiosas, presente em uma colonia de casas de residentes que tecem uma intima relagao
com tal pratica de fé.

Nao foram utilizadas cameras, gravadores, nem ao menos caderno de anotagdes durante o
trajeto. Todas as experiéncias que dizem respeito ao deslocamento e que materializaram-se nestas
cartografias foram transcritas logo apos o retorno da cerimonia, no mesmo dia, sendo revisitadas e
digeridas nos meses € anos que se seguiram, o que faz com que o corpus investigado seja embebido
de detalhes e marcadores importantes para producdo dos resultados e discussdes. Em seguida, foram
mobilizadas reflexdes tedricas e conceituais que apresentam e tensionam a necessidade de serem
produzidas praticas pedagdgicas na educacdo em ciéncias da natureza que explorem a poténcia de
diferentes epistemologias, territorios e culturas na educagdo escolar — como ¢é o caso das
religiosidades de matriz afro-brasileira.

Percebemos que, em contextos de fé e religiosidade — como nas experiéncias neste terreiro de
Umbanda —, frequentemente se fala em ‘energia(s)’. Por atuarmos na educagdo em ciéncias, sabemos
que, nas ciéncias da natureza, a energia ¢ um termo técnico que adquire valor conceitual em diferentes
areas. Na fisica, ¢ empregado em distintos contextos para pensar nos fluxos energéticos. Na biologia,
também aparece para refletir, junto da matéria, nos movimentos que acontecem no mundo, entre
coisas e vidas. Na quimica, a energia corresponde as interagdes entre diferentes d&tomos e moléculas.

Neste texto, buscamos entender a diferenca entre pensar na energia das ciéncias da natureza e
no que se materializa nas experiéncias culturais, territoriais, emotivas, afetivas e subjetivas, com foco

nas aprendizagens possiveis ao habitarmos um terreiro de Umbanda. Assim, grafamos ‘energias’

5 As palavras casa, centro e terreiro podem apresentar-se como sindnimos ao se referir a espagos de religiosidades de matrizes
africanas.

® Dentro das religides afro-brasileiras, costuma-se ter cerimonias e trabalhos abertos para comunidade externa, e outras fechadas
apenas para os adeptos “da casa”.
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entre aspas simples ao longo do texto, pois ¢ uma palavra presente nesse contexto religioso e cultural.
Percebemos que, 14, ela ¢ pensada como uma for¢a que movimenta o corpo, tanto potencializando
quanto retirando sua vitalidade. No que diz respeito as energias vitais, podemos pensar no ‘axé’,
dimensao central nas religiosidades de matrizes africanas no Brasil que da for¢a para movimentar as
vidas a elas associadas. Também podemos entender ‘energia(s)’ como afetos e movimentagdes do
que nos atravessa, nos marca, nos inquieta, deslocando-nos do estado em que estdvamos

anteriormente.

Resultados e Discussoes

O percurso cartogrdfico’

Em uma noite do més de setembro de 2018, sai de casa por volta das 18:10 horas e fui para
uma cerimonia aberta em um terreiro de Umbanda. O deslocamento até o local aconteceu no periodo
de cerca de 50 minutos, andando de 6nibus em um horario de pico. Neste momento, percebi que a
cidade ia se esvaziando e as pessoas retornando as suas casas. Quando a maioria das jornadas de
trabalho se encerra, chega o tempo de muitos se dedicarem a sua f€.

Nessa ocasido, fui acompanhado de dois amigos que também j& frequentavam terreiros de
Umbanda ha anos. Chegamos por volta das 19 horas, trinta minutos antes dos trabalhos comegarem,
e nos sentamos em cadeiras de madeira que estavam dispostas no local. A casa, localizada em uma
rua movimentada de um bairro central e antigo da cidade de Uberlandia, estava relativamente vazia,
e os médiuns® foram chegando lentamente, juntamente dos assistentes’. Nos, como visitantes, nos
caracterizamos como assistentes.

Esperamos os trabalhos comegarem. As 19 horas e 30 minutos, pontualmente, a dirigente do
terreiro comegou os ritos com oragdes, um terco, rezas, palavras de fé para santos catolicos e também
para os orixas africanos. Em proximidade com tal realidade experienciada, o antrop6logo José
Magnani (1986) afirma que a pluralidade cultural se faz presente nos terreiros umbandistas,
mesclando-se oracdes catdlicas com musicas para as divindades africanas, além de que em seus
altares, ou congds'’, costuma-se ter imagens de santos, budas, orixas, entidades espirituais diversas.
De fato, o altar deste terreiro estava repleto de imagens de santos catolicos, orixds africanos, caboclos

e pretos velhos!!, sereias, penas, folhas secas, velas, entre outros. Neste espaco era possivel

7 Na se¢do seguinte, visando tornar o deslocamento cartografico do protagonista ainda mais vivido e pulsante, a escrita sera feita
em primeira pessoa do singular.

8 Nome dado aos adeptos que trabalham espiritualmente na casa.

° Nome dado aos adeptos que visitam a casa a procura de ajuda espiritual e para manifestar sua fé € que ndo fazem parte do
‘grupo de trabalho mediunico’ da casa.

19 Um dos nomes com que umbandistas se referem aos altares.

11 Os caboclos e pretos velhos sdo nomes de entidades sagradas para os umbandistas.
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compreender que a diversidade e a diferenga caminham ao lado — ou, qui¢d, no interior — desta
religido.

Durante muito tempo as religides afro-brasileiras foram afetadas por iniciativas
proibicionistas, o que fez com que terreiros fossem frequentemente abordados por agdes policiais.
Nessa atmosfera, as divindades africanas foram justapostas as cristas, como forma de resisténcia e
sobrevivéncia (Jensen, 2001; Bastide, 1971), uma postura ativa frente aos movimentos coloniais. O
sincretismo religioso se faz muito presente em varias casas de Umbanda, e nessa ndo foi diferente.

Apos as rezas, houve um momento de explicagdo sobre a pratica ritualistica e religiosa naquele
espaco. A lalorixa!? contou-nos que as ‘energias negativas’ que poderiam estar nos acompanhando e
fazendo mal para nosso corpo e espirito seriam mandadas para o fundo do mar, para os ventos, céus
e matas virgens. Tais ‘energias’ seriam encaminhadas, justamente, a espagos proliferantes de vida,
transmutando e transformando-se. Segundo ela, esses elementos maléficos seriam retirados e
destinados para outros espacos por meio da unido de nossa fé e da ajuda de seres divinos que habitam
esses espacos, sendo: lemanja a divindade dos mares, levando tudo de mal para o fundo do mar; lansa,
divindade dos ares e raios carregando para os céus; Ox0ssi das matas e Ossain, divindade das folhas
sagradas, direcionando para as verdes florestas, porém, sem atrapalhar a vida animal e vegetal que
habita esses locais, mas sim transmutando as ‘energias’. Nesse momento, enquanto professor do
campo das ciéncias da natureza, percebi e experienciei a importancia da oralidade para a compreensao
de uma natureza como morada do sagrado, dos orixas e de espiritos sacralizados, apresentando-se
como a conexao com a origem de nossas vidas, sendo ambientes de cura, de se afetar e experienciar
intensas emocoes.

Veio entdo a hora de saudarmos os Exus que, na Umbanda, consistem nos espiritos guardides,
protegendo e ‘abrindo os caminhos’ aos fiéis. Exu significa movimento, forga, vida, e sem ele nada
acontece nas religioes afro-brasileiras. “Exu € aquele que vive no riscado, na brecha, na casca da lima,
malandreando no sincopado, desconversando, quebrando o padrdo, subvertendo no arrepiado do
tempo, gingando capoeiras no fio da navalha” (Simas, 2019, p. 75). Exu ¢ tdo forte e potente que pode
nos inspirar na criagao de pedagogias das encruzilhadas, como disserta Rufino (2019b), mobilizando

saberes antirracistas de resisténcia e re-existéncia.

Ressaltar os vinculos entre o axé e Exu ¢ fundamental para a credibilizacdo da encruzilhada
como disponibilizagdo conceitual que aponta outras possibilidades de problematizagdo da
vida, da arte e dos conhecimentos. Assim, a educagdo, como um fendmeno atado entre essas
trés dimensdes, emerge como uma problematica ndo somente humana, mas também como uma
questdo inscrita nos termos do axé. Isso se dd uma vez que — enquanto experiéncia — a mesma
s0 ¢ possivel a partir da mobilizacdo das energias vitais encarnadas nos seres € nas suas
respectivas praticas (Rufino, 2019b, p. 267).

12 Também chamada de ‘mie de santo’ ou dirigente da casa, é a responsavel por coordenar o trabalho, tendo posi¢io central no
terreiro.

PERSPECTIVA, Florianopolis, v. 44, n.2 p. 01-25, abr./jun. 2026



Tiago Amaral Sales e Fernanda Monteiro Rigue

Encontrar-me com Exu naquele momento foi sentir a forca do movimento que carrega a
poténcia de abrir caminhos e de possibilitar encontros, logo, também de me ensinar acerca da arte
que ¢ viver e me relacionar com as outras tantas formas de vida que compartilham e criam o mundo
comigo. Aquele foi um momento de muito respeito e admiragdo, sendo permeado por uma série de
afetos que me atravessavam enquanto cantava musicas tocadas nos tambores e atabaques. Era a hora
de pedir protecdo as divindades que tém o poder de nos proteger e de aprender. Era o tempo de
aproximacao com a poténcia das praticas emergentes de povos que historicamente foram
subalternizados por discursos hegemonicos, de versdes de historia lineares, aproximando-se de
espacgos sociais — muitas vezes — rechagados por nogdes racistas (Pinheiro, 2023). A encruzilhada-
mundo, para Rufino (2019a, p. 18), é horizonte para transgredir qualquer forma de absolutismo e
regimes de verdade, com vistas a “[...] credibilizarmos as ambivaléncias, as imprevisibilidades, as
contaminagoes, as dobras, os atravessamentos, os nao ditos, as multiplas presencas, sabedorias e
linguagens, ou seja, as possibilidades”.

Como escreve Barbara Pinheiro (2023) na obra Como ser um educador antirracista,
vencedora na categoria da Educac¢do do Prémio Jabuti do ano de 2024, pessoas negras foram (e
continuam sendo) racializadas, o que ndo acontece com pessoas brancas. Por conta disso,
historicamente pessoas negras — e suas praticas religiosas e culturais — tém sido subalternizadas e
afastadas de um ideario de humanidade. Ciéncia e Filosofia fizeram parte desse coro, o que
influenciou (e permanece impactando) a desumanizacdo das pessoas negras, bem como a
desimportancia de suas vidas — em diferentes esferas e dimensdes sociais (educativas, cientificas,
econOmicas, entre outras). Em um terreiro, por sua vez, ¢ possivel subverter as representacoes e
padrdes — pela poténcia das ancestralidades, dos corpos negros, distanciando-se dos pactos da
branquitude, que tém privilegiado brancos, os quais, inclusive, contribuiram para o racismo cientifico
que criou o conceito social e mitologico de raga' e, ainda hoje, impacta na propria relagdo com
praticas de fé e convivio social.

Oragdes foram se intercalando com cangdes agitadas que nos levaram gradativamente a
adentrar nas frequéncias e ‘energias’ do trabalho. Cantos para os orixas remetiam as forgas da
natureza que cada um manifestava. Uma musica entoada chama-se Hino dos Orixas, a qual podemos

observar abaixo:

13 Como escreve Pinheiro (2023, p. 48): “[...] construgdo de categoria de raga como um marcador social de diferenciagdo,
hierarquizag@o e dominagao de pessoas, surge o racismo como um sistema social e estrutural de opressdes pautado no dispositivo
de raga. Com o racismo, pessoas negras sao rebaixadas do ponto de vista humano e, portanto, desumanizadas”.

13
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Penso no dia que logo vai nascer
E o meu peito se enche de emocgao
A esperancga invade o meu ser

Eu sou feliz e gosto de viver

Pela beleza dos raios da manha
Eu te satdo Mamae lansa

Pela grandeza das ondas do mar
Me abencoe, Mamae Iemanja

Se a injustica faz guerra de poder
Valha-me a espada de Ogum, Ogunhé
Nao ha doenga que venha me vencer
Sou protegido(a) de Obaluaé

Eu sou de Paz

Mas sou um lutador

A minha lei quem dita ¢ Xango
A alegria j& tem inspiragdo

14

A mata virgem tem seu semeador Na inocéncia de Cosme € Damido

Ele é Oxossi Oké Oké Ard! Nao tenho medo

Na cachoeira eu vou me refazer Vou ter medo de que?

Nas aguas claras de Oxum ai i€ ié Tenho ao meu lado Nana Buruqué
E essa luz vem de Oxala
Tenho certeza, vai me iluminar.

Fonte — Letra da musica “Hino dos Orixas”, de José Reinaldo dos Santos!'“.

A musica pode ser compreendida e sentida como uma forma de expressar a cultura e
transbordar os afetos, possibilitando vivenciar experiéncias diversas. Atentando a letra desta cangao,
podemos encontrar diversos elementos naturais nos quais os Orixds habitam e se fazem presentes,
como os mares € lemanja, e as matas com Oxossi, além de multiplas sensacdes e atravessamentos,
como a ‘emogdo’ que preenche o peito quando o dia vai nascer, a esperanga e a alegria de viver. Eis
a forca da vida materializada nas sagradas cantigas que nos embalavam. Também podemos ver a
importincia destas divindades na vida dos/as religiosos/as, sendo associadas as suas leis de vida, a
seguranga e auséncia de medo, alegria, for¢a, dentre outros. Durante o tempo em que essa musica
tocava, os/as médiuns dangavam, movimentando-se enquanto faziam simbolos e gestos relacionados
as caracteristicas e historias de cada orixa. Todos/as na casa eram também afetados/as, mas cada um
ao seu modo, tendo a oportunidade de vivenciar um momento de celebragdo, de intensidade e de
comogao. Tal religiosidade acontecia na existéncia da diversidade de elementos, seres, ecossistemas
e afetos que coexistiam.

Durante esse periodo de rezas e musicas, ocorreu a defumagao, nome dado para o processo de
defumar ou incensar o ambiente religioso e as pessoas 14 presentes, cujo objetivo € de retirar possiveis
‘energias ruins’ que possam estar presentes nos corpos e espagos. Ervas como arruda, alecrim e guiné
sdo queimadas, e uma fumaga forte ¢ exalada. Ao longo desse processo, na ritualistica umbandista,
entramos em contato com a for¢ca — material, simbdlica, afetiva — das plantas secas, e suas
propriedades mistico-terapéuticas através de sua queima, associadas a processos de cura fisica e
espiritual. Nas religiosidades de matrizes africanas, como j4 diz o ditado iorubéd “Ko si ew¢, ko si

orisa” — traduzido para “sem folha, ndo ha orix4”!® —, os seres vegetais sio necessarios para que exista

14 Letra completa e autoria encontradas no seguinte enderego: https://www.letras.com.br/umbanda/hino-dos-orixas. Acessado
em 12 set. 2023.

15 Este ditado foi gravado também na cancio Salve as Folhas, na voz de Maria Bethania, em seu dlbum Brasileirinho, alcangando
grande repercussao nacional. Esta presente no seguinte endereco eletronico:
https://www.youtube.com/watch?v=PoHXiJlu7cw&ab channel=BiscoitoFino. Acessado em: 12 set. 2023.

PERSPECTIVA, Florianopolis, v. 44, n.2 p. 01-25, abr./jun. 2026


https://www.letras.com.br/umbanda/hino-dos-orixas
https://www.youtube.com/watch?v=PoHXiJlu7cw&ab_channel=BiscoitoFino

Tiago Amaral Sales e Fernanda Monteiro Rigue

o axé, forca que movimenta a vida em suas diferentes dimensdes. As plantas, nas culturas
atravessadas pelas religiosidades de matrizes africanas, carregam a forca — simbolica e material — de
cuidar e de curar (Lima; Léo-Neto, 2019). Percebemos, assim, nessa relagdo humano-vegetal,
elementos que possibilitam (re)pensar as relagdes contemporaneas com as ciéncias € com as
perspectivas de saude.

A defumacao, juntamente de velas acesas, trouxe o contato com o fogo, elemento necessario
as nossas vidas. No cotidiano, por exemplo, as chamas possibilitam que queimemos algo, cozinhemos
0s nossos alimentos, € como também na Umbanda, possamos renovar as ‘energias’ € os fluxos vitais.
O fogo, nesse contexto, assume uma posi¢do mistico-sagrada de ‘transmutar as energias negativas’,
renovando o ambiente e as pessoas.

A forga das plantas na Umbanda ¢ grande. Além da defumacao com ervas secas, neste trabalho
também se utilizou de folhas frescas para ‘benzer’ e ‘fechar os corpos’ dos/as fiéis, trazendo possiveis
‘boas energias’ e afastando algo que pudesse vir a nos prejudicar. Varios autores afirmam essa
presenca e importancia das ervas nos terreiros de Umbanda (Portuguez, 2015; Magnani, 1986; Meira;
Oliveira, 2011), onde atuam com papel central nas defumacdes, limpezas energéticas, banhos,
oferendas, dentre outros. Essa ¢ uma relagdo de comunhdao e de companheirismo com os seres
vegetais, algo que poderiamos aproximar do que a bidloga, filésofa e antropologa das ciéncias Donna
Haraway (2021; 2022) tem pensado acerca das espécies companheiras: humanos e vegetais tecendo
relacdes intimas, que coexistem e cocriam o mundo, juntos, uns com os outros. Eis a poténcia de
viver, de se relacionar e de aprender de diferentes maneiras com estas existéncias clorofiladas e
fotossintetizantes: “Viver com as plantas, criar relagdes, fortalecer vinculos. [...] Devir-vegetal, devir-
com. Ver a vida que transborda nas paisagens verdes, que racha os muros, que ¢ ingovernavel” (Sales;
Rigue, 2022, p. 5-6). Qui¢a, naquele terreiro, multiplas espécies companheiras se encontravam,
produzindo relagdes, entrando em devires-com (Haraway, 2022).

Um momento importante do trabalho foi quando recebemos um copo de 4gua ‘energizada’ !¢,
na qual guias espirituais do terreiro ‘emanam’ vibragdes transformando este liquido cotidiano em
remédio — como pratica de saude e de cura. A 4gua, entendida para os iniciados nas ciéncias da
natureza como molécula formada a partir da unido de dois 4&tomos de hidrogénio e um de oxigénio,
imprescindivel ao funcionamento fisiologico dos humanos e de tantos outros seres, naquele espaco,
tinha a sua forga expandida através da percepcdo — e atribuicao — de outras possibilidades de saude e
cura a partir de seu uso. Médiuns e assistentes também podiam trazer garrafas de 4gua para serem

‘energizadas’ e leva-las para casa. Ao receberem esse liquido, muitos rezavam antes de bebé-lo, e

16 Também chamada de 4gua fluidificada ou benzida.
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passavam-no um pouco na cabeca ou em outras partes do corpo que precisavam de alguma cura. A
agua, elemento fundamental da nossa vida, entendida na linguagem cientifica moderna a partir de
uma representacdo quimica (H>O) e, constituindo a maior porcentagem de nosso corpo bioldgico,
assume do ponto de vista simbolico uma posicao terapéutica, curativa e sacralizada neste contexto
religioso, sendo um elemento de conexao com o sagrado. Nessa perspectiva, s6 estamos vivos gragas
a essa molécula que, nesse momento, recebe uma importancia maior: a de nutrir também o que se
percebe e ¢ 14 denominado como espirito.

Diversas entidades mistico-religiosas sdo cultuadas e incorporadas na Umbanda, como
caboclos, pretos-velhos, erés (ou criangas), exus, dentre outros (Magnani, 1986). Nesse dia, o trabalho
foi voltado para os erés, sendo conhecidos como ‘espiritos de criancas’, apresentam um forte contato
com os santos e orixas, podendo proporcionar curas, consolos e reflexdes diversas aos fi¢is. Os/as
médiuns passam pelo fendmeno da incorporagio!’ e, naquele dia, recebendo os espiritos dos erés.

Apds as rezas e musicas, os/as médiuns entraram em um processo meditativo por algum
periodo, e depois incorporaram (ou receberam) os espiritos das criangas. Foi um momento de muita
alegria naquele espaco, com gritos intensos e felizes. Senti, naquela hora, uma profunda (re)conexdo
com a minha infancia e o que dela permanecia vivo, em devir-crianca. A vivacidade dos/as médiuns
(tomados/as pelos espiritos dos erés) contagiava praticamente todos/as que estavam no terreiro,
trazendo sorrisos e se esbaldando de doces. Lembrei-me da importancia de cuidar da crianca que
habita em meu interior, de brincar, sorrir, respeitar nossas vontades e dar vazao aos desejos.

Um momento marcante em tal experiéncia foi a hora da consulta espiritual, para a qual fomos
descalgos na area central do terreiro, sendo considerado o espago mais sagrado, um chao de conexao
com ‘o que ultrapassa a matéria’. L4, pisa-se com 0s pés nus por se respeitar os guias espirituais em
gesto de (re)conexdo com a Terra/terra e a ancestralidade. Conversei por alguns minutos com uma
médium (incorporada por um espirito infantil), escutando palavras de carinho, cuidado e conforto.
Recebi um passe!® e sai com a percepcdo de uma grande leveza. Esperei mais alguns minutos, os
meus acompanhantes também passaram por tal processo e fomos embora por volta das 21 horas.

No caminho de retorno, conversei com uma amiga que acabara de vivenciar as suas primeiras
experiéncias em um terreiro de Umbanda. Ela estava reflexiva e um pouco emocionada, feliz por ter
experienciado tal intensa imersao e também surpresa pois esperava que seria bem diferente. Talvez

pelo preconceito e desconhecimento arraigado socialmente somados ao racismo!® e a intolerancia

17 Nome dado quando o ‘médium’ recebe ou entra em contato um espirito, entidade ou divindade.

18 Consiste no processo liturgico que se elabora a partir da ‘energizacao e limpeza de fluidos negativos do corpo’ do consulente.
19 Oliveira, Salgado e Queiroz (2019, p. 123) apontam que “[...] o racismo é fundante da sociedade brasileira. Ele se expressa
violentamente ha mais de 500 anos no territorio latino-americano”. Da mesma forma, Benite, Silva e Alvino (2015, p. 737)
escrevem que “O racismo ndo é um fendmeno contemporaneo de raizes fincadas na escravizagdo dos povos africanos pelos
europeus a partir do século XVI, mas sim uma realidade social e cultural pautada exclusivamente no fenétipo. E um fenémeno
histérico ligado a conflitos reais ocorridos nas histérias dos povos (Moore, 2012). Deste modo, ndo por acaso os meios
académicos — séculos XVII ao XX — gestaram ideologicamente as no¢des raciais que predominam até hoje”.
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religiosa, criaram-se estereotipos acerca das religides afro-brasileiras, e desconstrui-los ¢ de grande
complexidade, importancia e urgéncia. Esses espagos e praticas consistem em um patrimonio cultural
brasileiro, sendo territorios de saude, de cura e de acolhimento para muitas pessoas, de criacao e
ressignificagao de sentidos de existir, de contato com o sagrado, assim como de constru¢dao da
identidade dos/as adeptos/as, de aprender e de ensinar de multiplas maneiras acerca do mundo e da
vida.

Ciéncias, natureza e educacao

Ao longo da escrita, partimos do ponto de que as experiéncias e os afetos sdo atravessamentos
viscerais que nos tocam profundamente. Durante o relato da vivéncia, o primeiro autor mobilizou
diversas afetacdes, percepgdes e aprendizagens vividas no percurso pelo terreiro, em suas
cartografias, as quais foram materializadas neste estudo. Podemos considerar que as plantas, os
animais nd3o humanos, os rios, os oceanos ¢ outros elementos/espagos/existéncias estiveram presentes
no acontecimento vivenciado: nas letras musicais que falavam das matas, dos mares, dos orixas e
suas moradas, unindo todos la presentes em cantos e afetos. Nas ervas usadas para a defumacgao e
para ‘benzer-nos’, retirando todas as possiveis ‘energias negativas’ e limpando os corpos, para que
voltassem renovados, novos, transformados. No fogo presente nas velas e na defumagdo, sendo
elemento de transmutagdo e renovacdo. Nos pés descal¢cos no terreiro, respeitando assim o sagrado
que 14 habita e também (re)conectando com a terra, aterrando-nos. Nas palavras alegres e gentis dos
guias espirituais que trouxeram conforto e reconexdo com a infincia. Nas d4guas que nutriram o corpo
e o espirito. Nas imagens, simbologias, desenhos, folhas, penas e outras coisas que ganhavam vida
ao se espalharem pela casa de fé, tornando todo o espaco um ambiente sagrado e de contato com o
naturalcultural (Haraway, 2022), com as cachoeiras, os céus, os mares, as matas, € também com as
plantas, os animais, o fogo, o ar, a terra e a 4gua. Nos cultivos e praticas que combatem o racismo, a
desinformacao e a intolerancia religiosa, todos estes atravessamentos, afec¢des e reflexdes podem ser
aliados como politica anticolonial (Rufino, 2019a).

Portuguez (2015) reflete que a natureza € essencial para as religides afro-brasileiras, sendo
espaco de culto das suas divindades, provedora do sagrado e das ‘energias’ necessarias para trazer
axé (compreendido como forga vital/espiritual) aos fiéis. Dessa forma, ao visitar um terreiro,
vivenciando uma cerimonia, o contato com o que percebemos como natureza se fez presente o tempo
todo, de diversas formas, sempre permeado pelas emogdes, crengas, sensagoes e afetacdes. Nestes
espacos, ndo existe separacdo entre fé, natureza, sagrado, humano e cultura. Naturezasculturas se
misturam — como bem nos ensina Donna Haraway (2022) —, borrando linhas que se buscou consolidar
ao longo da histéria das ciéncias modernas que carregam marcas

coloniais/patriarcais/brancas/cristas/capitalistas. Tudo se mistura nesses emaranhados: eis a
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transversalidade e transdisciplinaridade materializada nas vivéncias, no corpo, na fé e nos afetos. Ao
longo dessa experiéncia podemos afirmar, por exemplo, que a floresta adentra a cidade,
desconstruindo a narrativa colonial, moderna, capitalista e perversa de que as matas sejam sujas e
passiveis de higienizagdo, de que 14 s6 existem perigos e medos a serem evitados.

Quem escreve com muita propriedade e maestria acerca dessa problematica ¢ o pensador
indigena brasileiro Ailton Krenak. Na série de livros publicados nos ultimos anos, como em
Caminhos para a cultura do Bem Viver (2020), Krenak tem permitido que identifiquemos que existe
uma ideia mental pairando sob os corpos da (p6s) modernidade, a qual “[...] sugere que n6s humanos
somos separados dessa entidade, que € a natureza, e que a gente pode incidir sobre ela e tirar pedagos
dela” (Krenak, 2020, p. 13). Fato que retroalimenta a percep¢dao, como escreve na obra Futuro
Ancestral (Krenak, 2022), de que precisamos higienizar e sanitizar os corpos, lares, ruas, inclusive as
florestas — excluir o contato com aquilo que supostamente atinge negativamente a urbanidade
produzida pelo capital. A reprodutibilidade dessa crenca faz com que habitemos o mundo como
fugitivos da floresta, do solo, do barro e do contato com outros seres — humanos e ndo humanos — que
deles provém. Contribui para que ndo nos aproximemos da vida pujante e multipla que floresce nas
florestas, nos mares, nos rochedos e em tantos outros territorios distantes dos grandes centros urbanos
globais, os quais tém assumido historicamente posturas fortemente higienistas e higienizantes.

A partir da experiéncia aqui apresentada e tensionada, o que € possivel considerar ¢ que um
territorio-terreiro de Umbanda pode abrir “[...] um chamado para arregimentar nuances que exploram,
ndo um sistema de crengas ‘sobre’ 0 mundo, mas uma condi¢do de ‘estar’ nele, de estar vivo para o
mundo” (Dalmaso; Rigue, 2021, p. 269). Inaugura um leque de aproximagao com a potente vida que
habita na floresta, nas matas, nos rios, nas comunidades, em tudo aquilo que a higienizagdo branca,
colonial, europeia, masculina e cisgénero insiste em esterilizar a partir de imposi¢ao da cultura do
colonizador — a qual inclui saberes, praticas, histérias, epistemologias, filosofias, valores,
religiosidades, entre outros.

“A arquitetura moderna ampliou a maxima de que a civilizagdo precisa de cimento e ferro”
(Krenak, 2022, p. 59) e, ndo € por acaso, que religides de matriz afro-brasileiras sdo alvos de
estereotipos pejorativos e estigmatizantes que as colocam em uma narrativa de vulnerabilidade por
sujeitos e discursos que insistem em ditar os modos de como se deve viver, crer, morar, €... €... €...
Ha, portanto, aquilo que Benite, Silva e Alvino (2015) chamam de elitismo cultural que, inclusive,
chega até nossos espacos de promoc¢ao do conhecimento cientifico escolar, inclusive nas ciéncias da
natureza (Pinheiro, 2023).

A natureza que ferve e pulsa nas praticas cultuadas em religides afro-brasileiras, como € o
caso da Umbanda, faz aparecer a poténcia do ar, da terra, dos corregos, dos passaros, dos sonhos, das

emocdes, dos encontros, diferentemente de uma atribuicdo capitalistica e mercadoldgica que
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encontramos com frequéncia nos discursos empresariais do contemporaneo neoliberal. Discursos
esses que, inclusive, t€ém adentrado nos espacos institucionais de formagao escolar, quando pensamos
dentro de uma logica meritocratica e conteudista. Com a Umbanda — assim como com o Candomblé
e tantas outras manifestagdes de cultura e fé que destoam de um padrao eurocéntrico — € possivel, no
encontro entre naturezas-culturas e modos de habitar o mundo, abrir frestas para encontrar caminhos
de dissolucao do mito de que o que ndo ¢ saneado precisa ser limpado do mapa, como problematiza
Krenak (2022). Com ela, pode-se quebrar o muro que separa os humanos da floresta, tendo a
possibilidade de pensar na forga vital que tal culto tem para a ampliacao de uma ética da presenca e
ateng@o para com os seres humanos e ndo humanos que nela tem a chance de serem acessados.

A partir da vivéncia apresentada anteriormente podemos experienciar a florestania (Krenak,
2022), ou seja, reaproximar da nossa poética e do imaginario o cultivo de um cuidado atento com a
multiplicagcdo da vida natural e selvagem, ao contrario da aspereza dos muros, cimentos e tintas que
contaminam nosso viver no planeta. Reivindicar esse direito de aproximacao com a vida e o mundo
¢ ampliar a possibilidade da criagdo de uma ética da existéncia, pensando o planeta a partir das
aliangas afetivas que construimos nele. Nesse encontro heterogéneo podemos mobilizar uma justica
cognitiva pela via que Rufino (2019b) denomina de pluriversalizagdo do mundo, tragando outros
tantos horizontes filosoficos calcados nas experiéncias de comunidade. Aliangas que reconhecem a
alteridade entre os diferentes, envolvendo a experimentagdo de afetos que nao acionam e operam com
a oposicdo dualista entre natureza e cultura, urbano e rural, sagrado e profano, ao contrario, que
permitem nascer florestas mesmo em meio aos centros urbanos, que fazem multiplicar sensibilidades
mesmo diante da égide neoliberal dos esquemas binarios®’.

As vivéncias comunitdrias € marcadas pela natureza que habita em um terreiro de Umbanda
tém a poténcia de inaugurar um encontro que aproxime o humano das demais formas de vida, o que
pode ser uma contribui¢do ativa para dar a pensar questdes € conhecimentos cientificos importantes
que sdo desenvolvidos no campo das ciéncias da natureza, assim como em seu ensino. Tematicas
presentes na Base Nacional Comum Curricular (BNCC) (Brasil, 2018) na area de ciéncias da natureza
e suas tecnologias, como: terra € universo; vida e evolugdo; matéria e energia, podem ser facilmente
articuladas com materiais, seres, processos, entre outros aspectos presentes em um terreiro.

Pensar nestas questdes em didlogo com os saberes e praticas educativas que acontecam nas
escolas coaduna com a proposta da Lei n° 10.639 de 2003 (Brasil, 2003), importante marco legal
brasileiro que institui o ensino de historia e cultura africana e afro-brasileira na educagdo basica,

mobilizada nos diferentes campos, como ¢ o caso das ciéncias da natureza. Articular os

20 Conforme aponta Rufino (2019a), o esquema bindrio é proveniente da normalizagdo do mundo pelo projeto colonial.
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conhecimentos de matrizes africanas junto a esta Lei, na educacdo em ciéncias, assume-se como um
desafio a ser seguido, ja que “[...] o ensino de Ciéncias, assim como todos 0s componentes
curriculares, tem papel fundamental na promoc¢ao de relagdes sociais éticas entre os estudantes”
(Verrangia; Gongalves, 2010, p. 716), necessitando de se engajar ativamente e politicamente perante
as questdes €tnico-raciais, combatendo o racismo ¢ a intolerancia religiosa, buscando promover, de
fato, a equidade.

O professor e pesquisador no campo da educagdo em ciéncias e questdes étnico-raciais,
Douglas Verrangia (2010, p. 11), defende que estes saberes sejam mobilizados ndo para serem
explicados cientificamente, mas como validos por si s6, de maneira a construir uma educacao

multicultural que abra espaco a outros didlogos possiveis, ja que:

[...] ndo se trata de explicar “cientificamente” o conhecimento tradicional, ou de substituir o
primeiro pelo segundo, ou iguala-los. Trata-se do desafio proposto pela Lei 10.9639/03, de
formar pessoas com visdo de mundo ampla, capazes de diferenciar sem hierarquizar. E ainda
necessario explicar que outras visdes de mundo, como a indigenas, dos povos arabes, asiaticos,
também sdo importantes ¢ devem ser contempladas em ensino verdadeiramente multicultural.

Eis um desafio posto para a educagdo em ciéncias: engajar-se na articulagdo com diferentes
culturas e saberes, sem hierarquiza-los, mas cultivando um territério propicio a vida, a diferenca e a
multiplicidade. Neste caminho das relagdes étnico-raciais, pesquisam e apontam varios estudiosos/as
(Benite; Silva; Alvino, 2017; Pinheiro, 2016; Benite; Benite; Vilela-Ribeiro, 2015; Pinheiro et al.,
2017, entre outros/as) que € urgente e necessario explorar a poténcia de territorios historicamente
invisibilizados, subalternizados e apagados das nossas versdes de histdria e praticas no ensino de
ciéncias.

Rufino (2019a) sugere que credibilizar as gramadticas provenientes de territorios
descolonizadores ¢ um horizonte para produzir outras e novas presencas nas linguagens e nas
epistemologias. E crucial que cultivemos uma aproximagdo que também conecte nos espagos
escolarizadores aquilo que nossos/as estudantes vivem, experienciam no cotidiano e nas suas
comunidades. E preciso tratarmos dessas tematicas como estratégia para promogdo da equidade
social, do reconhecimento de si e do outro, da percepc¢ao e afirmacao da diferenca. Da mesma maneira
que acontece quando trazemos cantigas, recursos audiovisuais (filmes, documentarios, etc.), leituras,
entre outros elementos para nossas aulas de ciéncias da natureza, ¢ indispensavel que tais elementos
também levem em consideragao os diferentes territorios, praticas sociais e culturais dos/as estudantes.
Vale ressaltarmos que tal aproximag¢do ndo exclui a necessidade do desenvolvimento dos
conhecimentos cientificos previstos nos curriculos escolares, mas, ao contrario, permite que tais
modus operandis sejam problematizados e tensionados, com vistas a construir mecanismos de
transformacao e inconformidade com as diferentes formas de violéncia que o povo negro enfrentou e
segue enfrentando cotidianamente. O silenciamento, a subalternizacao e a invisibiliza¢ao sao algumas

dessas formas de violéncia.
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A experiéncia que transborda desse territdrio vivencial apresentado também pode ser ponte
que permita aos (futuros/as) professores/as de ciéncias da natureza e estudantes da educagdo basica
cultivarem um gesto ético-estético-politico perante a vida em sociedade, com as florestas, os ventos,
0s rios, 0s mares, 0s solos, os outros seres € os corpos. Como escreve David Lapoujade (2017, p. 87),
“O sentimento de confianga faz da experiéncia um campo de experimentagdo”, dito de outra forma,
a indeterminacdo, o ndo sabido, ¢ horizonte para que possamos confiar em nds mesmos enquanto
educadores e educadoras. Confiar, diz respeito a apostar nesse campo de experimentacdo que foi a
vivéncia no terreiro de Umbanda. Um campo que reativa e encanta a capacidade de confiar em noés
mesmos enquanto professores/as e pesquisadores/as como protagonistas do proprio fazer. Como seres
que entendem a “[...] necessidade de acreditar no mundo que se apresenta para nos. [...] de modo que
ndo se trata mais de estar ‘no’ mundo, mas de agir ‘com’ ele para novamente fazer parte dele”
(Lapoujade, 2017, p. 87). Esté ai, enfim, um dos tantos caminhos possiveis e baseados na confianca
para cultivarmos processos educativos ndo excludentes, acolhedores e, de fato, equanimes e

preocupados com a ampliagdo de liberdades e aprendizagens no/com o ensino de ciéncias da natureza.

Consideracoes finais

Afinal, € possivel aprender ciéncias da natureza a partir da atencdo para um terreiro de
Umbanda? Esta foi a principal questdo que nos inquietou durante o percurso de ensaiar uma
cartografia em um espaco de religiosidade. Atentos/as as marcas grafadas em nossos corpos pela
visita, pelo que nos atravessou, percebemos que muito € possivel de se viver e se afetar em um
territorio de f€, desde que se esteja aberto/a ao encontro com as diferentes afeccdes possiveis que ali
habitam.

Atentamo-nos que multiplas percep¢des de natureza, de cultura, de vida e de mundo sao
importantes para reconhecer a diferenca e diversidade de (co)existéncias possiveis entre humanos e
ndo-humanos. Assim, perceber e afirmar tais maneiras de ver, viver, existir e interagir, como as
presenciadas — mesmo que de maneira breve — na visita ao terreiro de Umbanda podem ser potentes
para pensarmos em uma educa¢do em ciéncias da natureza que aconte¢a de modo a reconhecer a
multiplicidade imanente a vida.

Afirmar a poténcia da diferenca na educacdo em ciéncias da natureza ¢ a nossa aposta, algo
que aconteca nas encruzilhadas (Rufino, 2019a), nos movimentos, nos fluxos de vida, de afetagdes,
de experimentacdes que se facam com os outros — humanos, animais, plantas, elementos, espiritos,
divindades, e... e... e... experimentando modos de aprender, de ensinar, de viver e de se formar —
nos encontros entre saberes e praticas cientificos e populares — que acontecam na/em meio a/pela vida
(Sales; Rigue; Dalmaso, 2023).

Com a produg¢do desta cartografia, salientamos a necessidade de pensar em uma educacao
cientifica cada vez mais plural, interessada em aproximar e tecer vias de didlogos entre os
conhecimentos das vidas e suas diferentes manifestacdes (culturais, religiosas, entre outros).
Ademais, reconhecemos a importdncia de uma educagdo cientifica que acolha as diferentes
epistemologias (teorias do conhecimento) das ciéncias da natureza, como sugerem Barbara Pinheiro
(2021) na obra Historia preta das coisas: 50 invengoes cientifico-tecnologicas de pessoas negras;
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Dick Teresi (2008) na obra Descobertas perdidas: as raizes antigas da ciéncia moderna, dos
babilonios aos maias; Neusa Massoni (2005) na obra Epistemologias do século XX, entre tantas outras
producdes importantissimas para uma formagdo educativa em ciéncias da natureza. Esse ¢ um
movimento que entendemos como crucial para abalarmos a série de dominagdes e colonialidades a
que somos submetidos e conformados nos espacos formais de escolarizagdo (escola basica;
universidade; entre outros).

Como aponta Krenak (2020, p. 71), “Os outros seres sdo junto conosco, € a recriagdo do
mundo ¢ um evento possivel o tempo inteiro”. Contagiar a educagdo em ciéncias da natureza com
tais percepcoes e possibilidades ¢ rachar os paradigmas totalizadores das visdes cientificistas
modernas, possibilitando reconhecer que, juntamente dos saberes e das praticas produzidas pelos
diferentes corpos e ciéncias (distintas da ciéncia européia), também coexistem maneiras de ser,
existir, estar e constituir o/com/no mundo, vivenciando e se relacionando intimamente com os tantos
elementos que fazem as naturezas-culturas em seus emaranhados com a vida.

A escola brasileira continua desenvolvendo uma formacao estudantil a partir de prerrogativas
e perspectivas de paises denominados de primeiro mundo (Anderson; Bazin, 1977). Estudamos
ciéncias da natureza para resolver questdes em provas objetivas, ingressar no ensino superior e
alcangar um trabalho assalariado. Tal modo de formagao ¢ calcado em estudos que pouco ou nada
dialogam com muitos dos corpos, das culturas, das praticas cotidianas e rotineiras dos/as estudantes
e, inclusive, dos/as professores/as. Nao ¢ por acaso que tanto tem se reiterado o papel e fungdo da
escola (legal e discursivamente). Nossa formacdo cientifica na area das ciéncias da natureza, tantas
vezes, ndao tem nos permitido tomar decisdes no mundo, no dia a dia, na vida que flui cotidianamente.
Temos sido contaminados por politicas do desencanto (Simas, 2019).

E inspirado no tensionamento dessa realidade que esta cartografia se engaja, articulando-se
para criar caminhos, encontros, encruzilhadas e experimentagdes possiveis que acontecam com
saberes ancestrais e cientificos, entre humanos e ndo humanos, que se fagcam de maneiras
transdisciplinares, inaugurando territorios multiplos, em ecologias de saberes, em convivéncias e
solidariedades. E baseado na urgéncia de ampliarmos as possibilidades de cultivar ensinagens e
aprendizagens em ciéncias da natureza que ele se tornou possivel. E em prol de um trabalho educativo
em ciéncias menos infértil e mais vivo, engajado no combate do racismo, da intolerancia religiosa e
de preconceitos diversos que continuamos e continuaremos pensando, dialogando, tensionando e
pesquisando. Dessa maneira, consideramos que este trabalho nos da pistas das poténcias de aprender
ciéncias da natureza com/em um terreiro de Umbanda, ndo esgotando as possibilidades de
acontecimentos e vivéncias, mas dando espaco para outras percepcoes, reflexdes, afetacdes e criagdes
em aliangas entre ciéncias e educagdes por vir.
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