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Resumo: O objetivo desse trabalho é apresentar de que modo a filosofia
de Richard Rorty, vista como filosofia da educagéo, articula a questéo
das diferengas sociais a pratica do educador. A partir dos pressupostos
filosoficos da teoria pragmatista, o trabalho relata o procedimento de Rorty
voltado para afirmar a necessidade de solidariedade como chave para o
equacionamento do probiema das diferengas sociais. Nos trabalhos vol-
tados para este tema - onde debate sobre os negros, os homossexuais,
o feminismo, 0 movimento operario e sindical etc - destaca-se a presenga
de uma utopia politica de corte democratico, a partir da qual o autor pro-
pde um novo olhar sobre o processo educacional, de modo a torna-lo
capaz de contribuir tanto com a socializagdo quanto com a auto-
redescrigao dos sujeitos sociais.
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O objetivo desse trabalho é apresentar de que modo a filosofia de
Richard Rorty, vista aqui como uma filosofia da educagdo, articula a
questio das diferengas sociais a pratica do educador. A partir dos pres-
supostos filosoficos da teoria pragmatista, Rorty destaca a necessidade
de solidariedade como uma questio de grande importancia a ser trata-
da dentro do debate sobre as diferengas sociais.

Um dos pontos centrais nos trabalhos de Rorty voltados para a
discussdo da problematica das diferengas sociais - onde o autor debate
sobre os negros, os homossexuais, o feminismo, 0 movimento operario €
sindical etc - € a presenga de uma utopia politica de corte democratico.

Veremos, do ponto de vista de Rorty, como o pragmatismo pode
contribuir com um novo olhar sobre o debate educacional, pois para este
autor o processo educacional ¢ uma atividade de recriagdo, de auto-
edificagdo ¢ os educadores sdo as figuras que podem contribuir de ma-
neira muito eficaz na construgio de uma comunidade moral democra-
tica cujas bases sdo a solidariedade, a lealdade etc € na concretizagdo
das potencialidades humanas.

A filosofia pragmatista e a utopia de Rorty

Sao freqiientes as utopias politicas no mundo moderno.

Nesses projetos de futuro, geralmente generosos, vislumbra-se
uma sociedade que venha a abolir a violéncia ou a dor ou a fome ou a
injustiga etc, e instaurar uma ordem justa ou de paz ou de convivéncia
fraterna ou de fartura etc.

Neles, atribui-se quase sempre aos filosofos, ou pensadores em
geral, a missdo historica de desvendar os processos e as forgas que
estdo “por tras” das iniqiiidades atribuidas a ordem presente ¢, assim,
pavimentar um caminho teorico — ou mesmo “cientifico” — que leve a
ordem futura. Nio raro, ele é visto como o sujeito social capaz de por a
nu os mecanismos “‘objetivos” de opressdo do homem sobre 0 homem,
ou como o educador ou doutrinador, entendido como o sujeito social ca-
paz de apresentar ao oprimido o mecanismo de opressdo de que € objeto
e que por ele € ignorado e, assim, dota-lo das condigbes “subjetivas” de
superagdo da iniqiiidade.

O filésofo Richard Rorty, um dos herdeiros da tradi¢do pragmatista
norte-americana, também compartilha de uma utopia. Mas recusa-se a
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desempenhar este papel de filosofo-guia, € apresenta uma visdo diferente
das relagdes entre o que se costuma chamar “teoria” ¢ esta sua utopia’ .

Tal utopia é aparentemente pouco ambiciosa: trata-se do
aprofundamento da democracia liberal. Na ordem democratica pela qual
se bate, um dos pontos centrais é a geragdo de um espago de respeito
pela, de reconhecimento da, ¢ de convivio com a diferenca, isto &, dife-
rengas de raga e cultura, sexo, orientagdo sexual, nivel sécio-econdmico,
organizagio politica etc. Ao mesmo tempo, ganha importancia a supera-
¢do da diferenga que signifique opressdo politica, exploragdo econémica
ou discriminagdo de qualquer natureza.

Para ele, os educadores devem ser pegas importantes na luta por
uma ordem assim, ndo como reveladores de verdades “essenciais”, nem
como arautos de uma “boa nova” descoberta e entdo revelada, mas
antes como figuras capazes de dar uma contribuigdo especial na cons-
trugdo de uma nova “comunidade moral”, em que o convivio com a dife-
renga seja equacionado € a opressdo seja minimizada.

Através de que meios o educador pode ajudar a construir uma co-
munidade melhor, uma comunidade onde impere a solidariedade que per-
mite a nds mesmos ver os outros como “um de nés”, onde impere o
desejo de eliminar a injusti¢a, onde ndo se infrinja dor as pessoas?

A filosofia pragmatista parece oferecer a Richard Rorty os instrumen-
tos para o discurso € para a intervengdo politica voltados para esse fim.
Assim, o que se pretende aqui € estudar o pragmatismo, tal como aparece
em Rorty, como um arcabougo conceitual que permite a este educador inter-
vir no debate sobre as diferengas sociais em sua sociedade, e que serve de
base argumentativa para que ele proponha sua utopia: uma sociedade demo-
cratica onde possa se desenvolver uma educagdo democratica.

E a educagdo democratica, como nos diz Rorty, é aquela em que os
educadores sejam capazes de socializar os alunos, num primeiro mo-
mento, descrevendo a sociedade a principio com base na tradi¢io e, num
segundo momento, auxiliando na redescri¢do de cada um. Rorty, por-
tanto, divide o processo educacional em dois momentos distintos. E essa
proposta nos mostra que a preocupagdo primeira do educador ndo deve
ser prover a verdade.

Vejamos melhor, nas proprias palavras do autor, como ele conce-
be o primeiro momento, o da socializagdo (o segundo momento sera
discutido mais abaixo):
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Nenhuma educag&o bésica (priméria ou secundaria) nem a edu-
cag&o superior esta primariamente preocupada em prover a
verdade - embora por diferentes razdes nos dois diferentes ni-
veis. A educagédo bésica deve objetivar primariamente a sufici-
ente comunicagdo do que é tido ser verdadeiro pela sociedade
a qual as criangas pertencem; assim sendo elas podem funci-
onar como cidad&os dessa sociedade (Rorty, 1997d, p. 61).

A histéria que os educadores do nivel basico vdo contar para os
seus alunos é uma historia da sociedade na qual eles (os educadores)
vivem. Vio falar das pessoas, das instituigdes etc que estdo incluidas
nessa sociedade. Segundo Rorty, os educadores devem “produzir estu-
dantes cuja historia da sociedade em que vivem coincide suficientemen-
te com a histdria de seus pais, de modo que esses pais ndo pensem a
escola como institui¢do subversiva” (Rorty, 1997d, p. 61). Isso € o que
Rorty chama o processo de socializagdo? .

Quanto ao estimulo a auto-criagdo, que compde o segundo momen-
to do processo educacional € que chamaremos de individualizagao, vere-
mos no item sobre a redescrigdo do sujeito.

A abordagem pragmatista de Rorty para a questdo
da diferenga social

Vamos verificar de que modo, por meio de que mecanismos, se
articulam, no pensamento de Richard Rorty, a presenga de uma utopia,
referida a uma democracia liberal em que haja oportunidades de cresci-
mento individual eqiiitativamente distribuidas pelos grupos identitarios,
isto €, em que se equacionem os problemas da diferenga entre grupos
sociais € da opressdo de grupos sociais sobre outros.

O que se pretende apontar € que, ao intervir na discussio sobre o
feminismo, ou sobre o etnocentrismo, ao criticar os intelectuais ameri-
canos por seu distanciamento do movimento sindical, ou falar sobre
multiculturalismo ou homossexualismo, Rorty ndo o faz ao sabor do
debate conjuntural apenas, mas trabalha sempre a partir de um
background pragmatista. Ou seja, Rorty pretende conversar sobre as
coisas do mundo considerando-as historicamente construidas ¢ ndo in-
vocando a natureza humana.
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Rorty compartilha da critica de Nietzche a ci€ncia moderna € a
metafisica, pela qual a teoria ndo é a descoberta da esséncia do real,
mas apenas, simplesmente, uma interpretagdo entre tantas outras pos-
siveis. E nesse sentido também que se pode entender seu elogio a filoso-
fia da ciéncia de Thomas Khun (Rorty, 1997b).

Bem, se ¢ assim, nio faz sentido, na perspectiva de Rorty, crer que
as instituigdes politicas de uma dada ordem social — tanto a presente-
mente existente quanto a desejada para o futuro - devam “pressupor”
uma teoria que as fundamente e justifique. Ndo € a teoria democratica
que fundamenta a democracia, e portanto a teoria democratica néo € o
caminho para a utopia de se ampliar a democracia liberal. A democracia
liberal ndo necessita, para ele, de uma justificativa filosofica.

Aqueles que compartilham do pragmatismo de Dewey”, escreve
Rorty, “dirdo que embora ela [a democracia] possa necessitar de
articulagéo filoséfica, ela ndo necessita de suporte filoséfico.
Segundo esse ponto de vista, 0s filésofos da democracia liberal
podem desejar desenvolver uma teoria acerca do si préprio hu-
mano conveniente com as instituigées que ele ou ela admiram.
Mas um tal filbsofo n&o estd com isso justificando essas institui-
¢bes por referéncia a premissas mais fundamentais, mas o in-
verso: ele ou ela estéo fixando primeiramente a polftica e costu-
rando uma filosofia a seguir (Rorty, 1997a, pp. 238-9).

A filosofia, assim, aparece como uma tentativa ad hoc de embasar a
politica. Dai nosso autor proclamar a inutilidade da primeira para esta ulti-
ma: a filosofia € inutil para a politica, para Rorty. Mas, qualquer filosofia?
Parece que nio, se considerarmos o pragmatismo como filosofia. Rorty
refere-se a uma tradigdo filosofica tdo especifica quanto dominante.

Segundo ele, “nenhuma disciplina como a ‘antropologia filosofica® é
requerida enquanto um prefacio a politica, mas somente a historia e a
sociologia” (Rorty, 1997a, p. 241). Sustenta que ha uma relativa insignifi-
cancia dos movimentos filosoficos em comparagdo com os movimentos
sociais ¢ politicos. Misturar, por exemplo, socialismo com materialismo
dialético, € misturar algo grande e que envolve esperangas para milhdes de
pessoas (socialismo) com algo relativamente pequeno e restrito, algo que
ndo passa de respostas a perguntas filoséficas (materialismo dialético).
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A mistifica¢do da vida cotidiana nio terminou com a denuncia da
mistificagdo teoldgica feita pela razio iluminista. Na visdo de Rorty,

desvincular o modo atual pelo qual gostamos de viver — o modo
democrético — de qualquer fundamento filosé6fico, de qualquer
teoria legitimadora, é um movimento de continuidade do desen-
cantamento do mundo iniciado com o advento dos tempos
modemos (Ghiraldelli Jr., 1997, p. 17).

A politica, ou pelo menos a politica na qual Rorty esta interessado,
¢é pragmadtica, ¢ uma tentativa de estabelecer, comunicativamente, uma
“comunidade moral” melhor.

Na mesma diregdo vai sua critica aos fildésofos que véem o pro-
gresso moral como a habilidade de enxergar a realidade “para além” das
ilusbes criadas pela superstigdo, pelo preconceito ou pelos costumes ir-
refletidos. Distinguem eles entre o “real” ¢ o “aparente”, ¢ o filosofo,
nesse casc, desvenda o primeiro por via da desmistificagdo do segundo.
Para Rorty, ao contrario, esta distingdo ndo se sustenta, porque ndo ha
nada que seja intrinseco (a0 homem, a natureza, a histéria). A unica
“razdo determinante do comportamento humano”, diz ele, € a existéncia
de certas prdticas compartilhadas.

Para o seu pragmatismo, ndo ha como desvendar esséncias e, en-
tdo, projetar e prognosticar futuros. A teoria (ou a filosofia) ndo esta em
posigdo de saber o que os seres humanos “sd0”, uma vez que ndo pode
saber quais praticas os seres humanos podem vir a comegar a compar-
tilhar entre si. Lidar com diferengas e estabelecer comunidades morais,
portanto, sdo coisas possiveis apenas dentro das possibilidades que a
histéria atualiza (Rorty, 1991, p. 4).

A estratégia ndo é “desvendar o real e entdo muda-lo”. E preciso
deixar de falar sobre a necessidade de “passar” de uma percepgao distorcida
para a percepgdo ndo-distorcida da realidade moral, € comegar a falar
sobre a necessidade de modificar nossas praticas, levando em conta novas
descrigdes sobre o que tem sido essa “passagem” (Rorty, 1991, p. 4).

A redescrigdo do sujeito.

Justamente porque ndo ha uma “esséncia humana” que faga todos
os homens iguais (todos filhos de Deus, ou todos portadores de “razio”
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, .

¢ que uma sociedade democratica deve amparar-se no pluralismo, isto
¢, na convivéncia com a diferenga.

Os metafisicos, diz Rorty, perguntavam-se “o que somos nés?”,
buscando saber o que € intrinsecamente humano ¢ o que nos diferencia
dos outros animais, ou seja, faziam uma questdo meramente filosofica.
Se desejamos, porém, criar uma comunidade melhor (mais democrati-
ca), devemos, segundo ele, nos perguntar “quem somos nés?”, buscan-
do forjar identidades morais mais coerentes, ou seja, estamos formulan-
do uma questdo politica (Rorty, 1996).

Essa mudanga aponta para uma concepgio diferente do sujeito social,
bem como para uma nova estratégia politica. Rorty propde uma estraté-
gia “conversacional” de mudanga social € politica (em diregdo a sua
utopia), para a qual faz-se necessaria uma redescrigdo dos sujeitos
sociais. Tal redescrigdo, por sua vez, depende também da intervengdo
dos educadores (ou filosofos, ou intelectuais de modo geral), que possibi-
litariam aos individuos redescrever-se a si proprios. Para que tal
redescrigdo seja possivel, € preciso ainda mudar os termos nos quais se
da o embate social ¢ politico, introduzindo um vocabulario diferenciado
no seio do qual seja possivel ampliar o “espago logico” deste conflito.

Se Rorty descarta uma filosofia ou teoria que dé fundamento a
pratica social, politica ou educacional, o que ele propde, em contraste, €
uma argumentagdo pragmatica, isto €, que tenha utilidade e eficdcia,
do ponto de vista de quem a pratica. Na perspectiva do pragmatismo de
Rorty nio é absolutamente necessario expor “razdes teoricas”. E possi-
vel, simplesmente, expor

narrativas, argumentos racionais e motivos emocionais de modo
a convencer os outros a optarem pela nossa utopia porque ela
Inhes trarg vantagens. Podemos conseguir inimeros argumen-
tos e podemos contar inameras histérias de modo a colaborar
para que uma pessoa se redescreva € assim se veja como
inserida, vantajosamente, na histéria de uma sociedade que se
democratiza, o que pode levar tal pessoa ao acolhimento da
utopia democrética (Ghiraldelli Jr., 1997, p. 15).

E nesse sentido que Rorty critica o “multiculturalismo” norte-ame-
ricano, que pretende enaltecer a cultura negra para impingir no negro
um orgulho de sua raga que lhe permita enfrentar o preconceito. Para
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Rorty, o negro precisa antes sentir-se membro da comunidade nacio-
nal, tdo importante quanto o branco na construgdo da nagdo (Rorty,
1995a). No mesmo sentido, prega que a memoria da classe operaria
americana seja resgatada, para que os filhos ¢ netos dos operarios de
outros tempos conhegcam as lutas e privagdes pelas quais passaram
seus ancestrais, € com isso sintam-se também participantes da cons-
trugdo da nagio (Rorty, 1997¢).

O individuo, aqui, € observado sempre a partir de seu comporta-
mento social, de seu agir, € ndo por pura introspec¢do. Desse modo, o
sujeito, na perspectiva de Rorty, pode ser visto como uma rede de cren-
¢as e desejos, como uma encruzilhada de inimeras interagGes sociais,
que sdo, elas proprias, as motivagdes das condutas individuais.

A redescrigdo do sujeito, porém, passa por dois movimentos. O primei-
ro, como vimos, ¢ o de recontar as historias nas quais os individuos estdo
inseridos, de modo que estes, percebendo-se como participes da construgdo
de uma histdria coletiva pregressa, qualifiquem a si proprios como membros
da comunidade moral presente, resultante dessa histéria. O segundo movi-
mento ¢ a mudanga do préprio vocabulario pelo qual sdo expressas as expe-
riéncias vividas, individuais e coletivas, passadas e presentes.

J4 que as mudangas se ddo por relagdes conversacionais, isto €,
por interagdo lingiistica, mudar o modo pelo qual certas pessoas e situa-
¢Oes sdo rotineiramente descritas ~ usando palavras com sentido dife-
renciado ou mesmo criando novas — pode ajudar a despir as diferengas
sociais das cargas opressivas atuais, tais como preconceitos de raga ¢
sexo, ou relagdes de opressdo politica e exploragdo econémica.

Vai nesse sentido a defesa que Rorty faz do movimento feminista
como forma de mudar a imagem que a mulher tem de si propria. Em sua
visdo, pressupostos ou preconceitos vigentes na sociedade s6 se tornam
visivels enquanto pressupostos ou preconceitos se sofrerem um contra-
ditério. Mediante tal contraditorio (a mulher assumir que deve dizer coi-
sas “como mulher”, por exemplo), a injustiga pode ser percebida como
injusti¢a. Aquilo que € visto como natural passa a ser visto como cultural,
aquilo que é visto como fato passa a ser visto como “abominagio mo-
ral”. Porque numa situagdo em que apenas as ferramentas lingiiisticas
do opressor estao disponiveis, 0 opressor ensina ao oprimido uma lingua-
gem na qual este sera visto por todos como “louco”, se descrever a si
proprio como oprimido (Rorty, 1991, p. 3).
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Em suma, esses dois movimentos — recontar a propria historia
(como individuo ou como coletividade) e redescrever a si proprio (tam-
bém como individuo ou como coletividade), seja através de novas palavras
ou da mudanga de sentido das antigas -, movimentos que alias confundem-
se um com o outro, sdo cruciais na busca da utopia democratica. Cruciais
porque, na perspectiva de Rorty, eles podem ampliar o espago logico
(ou seja, ampliar o contexto no qual as perguntas e respostas as questoes
morais ocorrem) no seio do qual se da o conflito entre opressor € oprimido
e, assim, dotar o oprimido de novas possibilidades de superagéo da opres-
sdo, através da ampliagdo dos termos nos quais cada qual percebe a si
proprio ¢ aos outros como membros de uma mesma comunidade moral.

Rorty e a filosofia da educagdo

Essa redescrigdo do sujeito € que vai fazer com que a filosofia de
Rorty se apresente como uma filosofia da educagdo.

Se pensarmos no educador como um sujeito social que colabora
com a socializagido, com a auto-criagdo, o poder de critica social dos
alunos, com a redescrigdo, poderemos considerar a filosofia de Rorty
como uma filosofia da educag¢io®. Colaborando com a redescrigéo dos
outros € de ndés mesmos, nods estamos colaborando para que as pessoas
se sintam “inseridas - € com vantagem - na histdria de uma sociedade
que se democratiza, o que pode levar tal pessoa ao acolhimento da uto-
pia democratica” (Ghiraldelli Jr., 1997, p.15).

Pode-se perceber agora o modo pelo qual Rorty compreende sua
propria intervengdo — enquanto fildsofo pragmatista — no debate sobre a
educagdo € a construgdo de uma sociedade assentada na solidariedade.

Ele entende a si proprio — ¢ a todos os intelectuais interessados em
construir uma comunidade moral melhor, mais democratica — como um
sujeito social capaz de ajudar a gerar “novos sentimentos, espraiar soli-
dariedade ¢ colaborar na extensio de direitos”. Do mesmo modo, é de
grande importncia, para ele, o trabalho dos

bons historiadores, antropélogos dedicados e cientistas soci-
ais abertos, capazes de escreverem a histéria de modo mais
rico, valorizar modos de vida diferentes e narrar as dificuldades
dos vdrios setores sociais”, bem como o de “contistas e ro-
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mancistas fortes, diretores de cinema sensiveis, bons jornalis-
tas, capazes de nos envolver com belos livros, filmes tocantes
e reportagens vivas (Ghiraldelli Jr., 1997, p. 28).

E, como vimos, mais que recontar historias, Rorty entende sua con-
tribuigdo como um auxilio aos sujeitos sociais oprimidos no sentido de
promover uma “revolugido seméntica” ampliadora do espago légico em
cujo ambito a comunidade moral percebe a diferenca.

Assim, pelo lado da critica do papel da teoria (ou da filosofia) como
fundamento da utopia politica, Rorty propde um pragmatismo que ndo se
arvora a condigdo de “teoria” capaz de desvendar a verdade “intrinse-
ca” ao real. Seu pragmatismo v€ o real como contingéncia, marcado
pelas interagdes sociais histdricas.

E, de outro lado, pela proposta de redescrigdo dos sujeitos sociais,
Rorty vislumbra um caminho para atingir a utopia que ndo passa mais pelo
ato de levar ao oprimido o desvendamento de uma opressdo que, por si sO,
ele ndo perceberia. Seu desejo politico de superar a iniqiiidade néo o leva
a propor nenhuma “revelagdo”. Entende apenas que pode ajudar a recontar
a historia de uma comunidade nacional e, com isso, ajudar os individuos a
reverem suas identidades politicas € morais € a redescreverem-se a si
proprios, enquanto personagens inseridos nessa historia.

Nesse sentido especifico, creio ser possivel sustentar que Rorty
propde-se a agir como “educador”, isto €, como alguém que se propde a
auxiliar a comunidade a socializar a memoria da opressio e do conflito
passado, devolvendo aos presentemente oprimidos as identidades mo-
rais nas quais estdo historicamente inseridos. Quando estivermos, pois,

colaborando com a redescrigéo de outros e, por que néo dizer,
de n6és mesmos, em prol da utopia democrética, estaremos
fazendo uma atividade que Rorty néo desautoriza chamarmos
de educagdo. Nesse sentido a filosofia de Rorty é uma filosofia
da educacgo. Porque ela conduz as pessoas a fazerem educa-
¢é8o (Ghiraldelli Jr., 1997, p. 15).

Em suma, o pragmatismo de Richard Rorty v€ a problematica da
diferenca social - isto €, da opressdo sobre as mulheres e negros, da
discriminagdo de homossexuais, minorias politicas etc — de dois modos
relacionados entre si: de um lado, trata-se de reforgar a identificagdo do
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oprimido com o conjunto da comunidade nacional (também comunidade
moral); de outro, trata-se de abominagdo moral a ser superada pelo
aprofundamento da democracia.

A proposta de Rorty parece clara: redescrever os sujeitos sociais

para fazé-los sentirem-se parte da comunidade moral mais ampla e,
com isso, resgata-los do gueto da opressédo ¢ da discriminagdo ¢ esten-
der-lhes o acesso a democracia. E essa sua utopia, e esse o caminho
para atingi-la.

Notas

1

Rorty critica a theoria em sua faceta metafisica, que acredita,
grosso modo, que “verdadeiro” ¢ sindnimo de “correspondente
ao real”. Isto é: haveria uma verdade intrinseca ao real — intrin-
seca a “esséncia humana”, a “natureza”, a “histéria” — respon-
savel pelo comportamento humano, pelas “leis” da natureza ou
pelo processo historico. Para uma reflexdo mais completa sobre
a indisposi¢do de Rorty com a theoria relativa a utopia, ver
Ghiraldelli Jr.,1997

Rorty nos mostra, segundo Dewey, qual o conceito de socializa-
¢do que os jovens americanos deveriam ter. “Para Dewey, tal
socializagdo consistia em que eles adquirissem uma imagem de si
mesmos como herdeiros de uma tradi¢do de liberdade cada vez
maior e de esperanga em ascensdo. Atualizando um pouco Dewey,
podemos admitir que o que ele queria era que os jovens chegas-
sem a pensar em si mesmos como cidaddos de um pais que, lenta
¢ penosamente, se desfez de um jugo estrangeiro, libertou seus
escravos, emancipou suas mulheres, conteve seus magnatas ex-
ploradores, permitiu sindicatos livres, liberalizou as praticas religi-
osas € ampliou sua tolerancia religiosa ¢ moral, € construiu uni-
versidades nas quais cinqiienta por cento da populagio poderia se
matricular — um pais que alinhou entre seus cidaddos nomes como
Jefferson, Thoreau, Susan B. Anthony, Eugene Debs, Woodrow
Wilson, Walter Reuther, Franklin Roosevelt, Rosa Parks e James
Baldwin. Dewey queria que o inculcamento desse legado de li-
berdade e de esperanga fosse o cerne do processo de
socializagdo”(Rorty, 1997¢, p.76).
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