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SOBRE A POLITICA E A PEDAGOGIA EM ROUSSEAU
(E POSSIVEL SER HOMEM E SER CIDADAO?)

Selvino José Assmann*

Talvez haja poucos autores como Jean-Jacques

Rousscau (1712-1778) que obriguem as geracoes  sucessivas

a dificuldade da interpretacao. Por isso mesmo se corre

sempre o risco de fabricar um Rousseau a propria imagem e
semelhanca, o que ndo deixa de ocorrer parcialmente em
qualquer interpretacdo, e torne todas elas suspeitas. Ha,
de fato, um "conflito de interpretacdes' em torno da  sua
obra, da sua personalidade complexa e da relacao entre
obra e personalidade. Ndo existe, por outro lado uma chave
de leitura que nos fundamente um 'sistema rousseauniano",
uma doutrina definida e definitiva; ha em Rousseau - como
declara Ernst Cassirer - '"um movimento de pensamento‘ que
continuamente se renéva, um movimento de tal forca e pai
x30 que parece quase impossivel, diante dele, refugiar-se
na quietude da contemplacdo historica 'objetiva'" (1).

Rousseau & alguém no qual nao se deve procurar coeréncia
entre cada uma das obras ou entre as afirmacoes de uma soO
obra. E melhor entrar em sintonia com este "movimeﬁto", pa
ra acompanhar o debate que o Autor faz consigo mesmo, com

seus contemporaneos, com a complexa sociedade em crise do

* Professor do Departamento de Filosofia da UFSC.
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seu tempo. Alias, ndo se pode querer tornar 'racional” a
obra de quem insiste em que os homens ndo sdo apenas razao,
mas também coracdo, sentimento, desejo, paixao. Também ndo
parece ser possivel entrar na obra de Rousseau e tomar dis
tdncia: para compreendé-la e senti-la, urge envolver-se
neste movimento sofrido e apaixonado de vida, entre o tra
gico real e o almejado ideal. Com ele devemos ser capazes
de "suportar a contradicdo'", ndo a atribuindo - como as ve
zes se faz - a uma mania de perseguicao do Autor ou a algu
ma excentricidade. Parece-me que s6 poderdo usufruir da ri
queza rousseauniana aqueleslque tomem por lema as palavras
do Emile: prefiro "ser homem de paradoxos a homem de pre
conceitos'"; prefiro "uma liberdade perigosa a uma escravi
dao tranqiila'.

Até mesmo o tormento que se aguca na velhice de
Jean-Jacques, a ponto de se sentir '"sozinho na terra, ten
do apenas a mim mesmo como irmdo, proximo, amigo, com
panhia" (2) apresenta-se como resultado a que chegou  por
ter enfrentado abertamente uma Franca e Europa em crise.
Um tormento mais atroz na medida em que Rousseau nao ape
nas luta pela superacdao de um homem e mundo velhos, prenun
ciando a revolucdo de 1789, mas também anuncia - profetica
mente? - o beco sem saida do modelo burgués. A modernidg
de que esta nascendo traz em si a divisdo entre o homem e
o cidaddo: "o patriotismo e a humanidade sao duas virtudes
incompativeis..." (3). Ou como repete no inicio do Emile:

"Aquele que na ordem social quer conservar o primade dos
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sentimentos da natureza nao sabe o que quer. Sempre em con

tradicao consigo, sempre vagando entre suas inclinagoes e
seus deveres, ele jamais sera nem homem nem cidadao; ele
ndo sera bom nem para si nem para os outros. Serd um des
tes homens de nossos dias: um francés, um inglés, um bur
gués, ou seja, ndo sera nada" (4). Rousseau sabe que se
caminha para a revolucdo, mas alerta para sua ambiguidade:

"nao hd mais remédio - escreve ele ao Rei da Polonia - a

-~ - -~ L4
nao ser uma grande revolugao, quase tao temivel quanto o
mal que possa curar, e que € censuravel desejar e impossi

vel prever'(5).

0 primado da politica

E neste contexto geral que se urde a reflexdo de
Rousseau: o conflito entre humanidade e cidadania no ho
mem se da concretamente numa sociedade que € marcada pela
desigualdade, pela miséria de muitos. Tal desigualdade &
da exclusiva responsabilidade dos homens. Sendo assim, sdo
os homens - e s6 eles - que a podem e devem eliminar, peda
gogica e politicamente. Se a causa do mal & politica, a so
lugao também o €. A salvacao ndao vira de Deus ou deuses,
nem da natureza, mas dos homens. Corajosamente, Jean-Jacques
estabelece o fim do predominio da teodiceia e o inicio do
primado da politica, pela construcdo duma ‘vontade ge

ral' (6).
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0 mal nao tem origem num pecado original, que mar
caria todo aquele que nasce de ser humano; o mal nao é do
homem enquanto natureza, como, de alguma forma, esta pre
sente em Maquiavel e Hobbes, ou do homem interior, mas en
trou por causa da desigualdade produzida pelos homens. 0
mal nasce nos povos enquanto povos, nas relacoes entre os
individuos. Desta forma, a superacdo do mal se da s6 poli
ticamente, no empenho por uma mudanca da sociedade. E nes
ta perspectiva que a politica funda a moral; mudando a so
ciedade, pode ser restabelecida a unidade ou coeréncia en
tre politica e moral.

Se, por um lado, Rousseau se manifesta contra um
dos pontos centrais da doutrina crista, negando realidade
ao pecado original, por outro, € inimigo do jusnaturalismo.
Para este, o estado de natureza ja € um estado moral, e a
sociedade €& apenas meio para que o homem se faca homem e a
liberdade se constrdi como libertacdo da sociedade. A 1i
berdade & aquela liberal, aquela que ''vai até onde comeca
a do outro" (pense-se em Locke, por exemplo). Para Rousseau,
o estado natural ndo & um estado real, anterior ou poste
rior, mas esta para além da distincao entre o bem e o mal.
Para ele, o homem se torna homem na e mediante a sociedade.
O homem nao nasce tal, mas se torna, pela educacio, pela
politica (7).

Também ndo se trata, para o Autor do Contrato So
cial, .de acabar com as instituicbes politicas para melho

rar a sociedade, conforme assinalam intérpretes marxistas.
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Nao obstante a auséncia de linearidade na obra rousseauniana,
ndo se podem esquecer as sugestées dadas aos poloneses em

Consideracoes sobre o governo da Poldnia, e a insisténcia

em que se trata ndao de libertar o individuo das formas his
toricas que a comunidade forjou, mas de encontrar a espe

cie de comunidade que possa proteger o individuo na socie
dade: uma sociedade em que '"cada um dando-se a todos ndo
se da a ninguém, e, ndo existindo um associado sobre . o

qual nao se adquira.o mesmo direito que se lhe cede sobre
si mesmo, ganha-se o equivalente de.tudo que se perder e
maior forca para conservar o que se tem" (8). E, pois, numa
sociedade desejada que se podera conciliar ética e politi
ca.

0 centro de atencdo da reflexdao politica de
Rousseau passa da busca da origem das desigualdades sociais
para a construcao de uma ''vontade geral”, que deve ser cos
turada e construida no contexto concreto da sociedade que
se tem diante de si, e n2o com a fuga diante da dramatici
dade social real. O homem esta condenado a viver em socie
dade, embora nao se aceite o fatalismo da situacdo dada,
levando a crer que ser homem se reduza a adequar-se 2 in
justica e a miséria vigentes. Rousseau reluta em assinar
qualquer pacto de mediocridade com a tragicomicidade do
statusquo, suportando até perder amigos e ser chamado por
seus contemporineos de 'charlatdo", "cinico, "sofista",
"monstro de excentricidade e de exibicionismo insincero" ...

Rousseau insiste: a sociedade burguesa em gestacdo € edifi
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cio cujas bases sao postas sobre areia movedica. A liberda
de anunciada nao pode conviver com a desigualdade e a in
justica. Nao pode ser aquela liberal, uma liberdade apesar
e contra os outros, mas deve ser igualitaria, na sociedade
e com os outros. Neste sentido, ele censura quem situa na
concorréncia e no conflito a raiz do crescimento da liber
dade e da humanidade. Desta forma, ele antecipa a critica
a idéia moderna do progresso continuo e inevitavel, numa
visdo otimista da histdria. Vale a pena reproduzir um tex

to rousseauniano a este propdsito:

"Nossos escritores consideram tudo como se
fosse uma obra-prima da politica do nosso sé
culo - as ciéncias, as artes, o luxo, o co
mércio, as leis e os outros lacos que, es
treitando entre os homens os liames da socie
dade pelo interesse pessoal, colocam todos
numa dependéncia mitua, ddo-lhes necessida
des reciprocas e interesses comuns, €  obri
gam cada qual a concorrer para a felicidade
dos outros a fim de poder alcancar a sua.Cer
tamente essas idéias sdo belas e apresenta
das com uma feicdo favoravel, mas, ao exanmi
na-las com atencao e sem parcialidade, nas
vantagens que elas a principio parecem apre
sentar, encontra-se muito a ser refutado.

E, pois, coisa maravilhosa terem-se colocado
os homens na impossibilidade de viver entre
si sem se suspeitarem, suplantarem, engana
rem, trairem e destruirem mutuamente. Impor
ta, daqui por diante, abster-nos de um dia
deixar de nos vermos como somos, pois, para
dois homens cujos interesses concordam, tal
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vez cem mil possuem-nos opostos, e nao exis
te outro meio para vencer senao enganar ou
perder toda essa gente. Eis a fonte funesta
das violéncias, das traicbes, das perfidias
e de todos os horrores que necessariamente
exigem um estado de coisas no qual cada um,
fingindo trabalhar para a fortuna ou a repg
tacao dos demais, so procura elevar a sua
acima e as expensas deles.

Que ganhamos com isso? Muito palavrorio, os
ricos e os arrazoadores, isto €, inimigos da

virtude e do bom senso. Em compensacao, per
demos a inocéncia e os costumes. A multidao
rasteja na miséria, todos sdo escravos do vi
cio. Os crimes ndo cometidos ja estdo no fun
do dos coracdes e, para serem executados, so
lhes falta a seguran¢a da impunidade.

Estranha e funesta constituicao, na qual as
riquezas acumuladas sempre facilitam 0s
meios para acumular outras maiores ainda; na
qual € impossivel, para aquele que nada pos
sui,‘adquirir qualquer coisa; na qual o ho

mem de bem ndo conta com qualquer meio de
sair da miséria; na qual os mais desavergo
nhados sao mais dignificados e na qual se

tem necessariamente de renunciar a virtude
para tornar-se um homem honesto! (...)... to
dos esses vicios ndo pertencem tanto ao  hpo
mem, quanto ao homem mal governado'' (9).

Eis a grandeza e a miséria - sobretudo esta! - do
mundo moderno, que levou justamente Benjamin a dizer, em
nosso século, que todo documento de civilizacao € tambeéem
documento de barbarie; e levou Max Weber a falar do mundo

moderno como ''gaiola de aco", e K. Marx a dizer que em nos
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sos dias tudo parece estar impregnado do seu contrario e
"tudo o que & sdlido desmancha no ar"(10). Rousseau insis
te: que pelos menos os modernos admitam que a grandeza es
ta sendo construida com a miséria e que ndo se queira tor
nar esta contradi¢do uma lei natural da historia humana.
Ndo & aceitavel que o vicio seja dever, que haja necessida
de da maldade para ser sabio, de engano mituo incessante
para ser alguém, que tudo seja feito em busca de apropria
cao dos meios de producaoc de bens e de felicidade. E neste
contexto - que nos soa tdao atual e familiar em seu realis
mo - que Rousseau saiuda o selvagem, como categoria de in
terpretacdo do burgués: "é bem possivel que um selvagem fa
¢a uma ma acdo, mas ndo & possivel que adquira o habito de
agir mal... Creio poder-se fazer uma avaliagao bastante
exata dos costumes dos homens baseando-se no grande numero
de negocios que tém entre si - quanto mais comerciam jun
tos, tanto mais admiram seus talentos e industrias, mais
se enganam decente e habilidosamente e mais dignos sao de
desprezo. Lastimo dizer: o homem-de bem & aquele que ndo
tem necessidade de enganar a ninguém, e o selvagem € esse
homem" (11).

0 primado da politica e a fundacdo duma moral lai
ca sobre a politica conjugam-se na luta pela recuperacao
da dimensao publica da existéncia individual. A exemplo
dos gregos, Rousseau insiste na democracia direta e se ma

nifesta contra aquela representativa, enquanto os homens

devem fazer tudo para poderem ser autores de si e falar
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por si. Na medida em que cada um deve ser soberano, a sobe
rania nao pode ser representada(i2). Ele quer uma socieda
de em que seja (de novo) possivél a participacdo nolitica,
embora assinale que, de fato, a democracia exige um povo
composto de deuses, e, dado que niao sao deuses.os homens,

ela sempre sera impossivel. Mesmo assim, tal democracia di
reta esta sempre em perspectiva na analise do Autor. £ o
que Kant expressa sinteticamente: deve-se lutar para que o

critério da acdo politica seja a de que sé & permitido fa
zer o que pode ser publico, dito e visto por todos. Sendo
assim, nao se trata de odiar a politica(13), mas de lutar
pela mudanca do exercicio do poder(14), que & luta pela
liberdade, a qualidade humana por excelencia.

Esta dimensdo publica da existéncia humana & ini
miga da massificacao, que € a simulacao da cidadania e seu
timulo. Rousseau manifesta-o criticando a cidade moderna e
louvando a vida simples do campo. Na cidade, e na socieda
de burguesa em geral, perde-se o "eu', e tudo se torna in
diferente, e tudo € permitido, menos o amor e o odio. 0
amor torna-se apenas uma questao privada. Na cidade grande
tudo € teatro, e todos sdo apenas atores uns dos outros,
nunca autores de si mesmos. Ha répresentacdo e ndo apre
sentacao. E o que se patenteia numa carta a D'Alembert em
1758: na cidade grande as pessoas jogam, experimentam .prg
zer em se perder; "o objetivo principal & agradar, e con
tanto que as pessoas se apreciem, esse objetivo estara su

ficientemente conseguido'(15); '"cada gual pode facilmente
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ocultar sua conduta da vista piblica, mostrando-se apenas
por sua reputacdo', enquanto isso, na cidade pequena, no
campo, '"as pessoas sao menos imitativas; tendo poucos mode
los, cada qual retira mais de si mesmo, e coloca mais de
si mesmo em tudo aquilo que fai"(16). Em suma, a massifica
cdo € a maneira civil de os homens se auto-enganarem, ima
ginando-se ou fazendo de conta serem homens, livres, auto
nomos. A cidadania, como ela €, & vista como acdo mefisto
feélica: cada um, para ter sucesso, deve vender a alma aos
outros, ao novo demonio moderno, ao coletivo sem autor.

E neste contexto dramatico, tragico e comico, si
mulatdorio, que se deve pensar e fazer a educacao de todos
os nossos "Emilios". Emilios que, no caso, ndo sdo  seres
criados pela imaginacao, como o de Jean-Jacques, mas 0s
nossos, concretos, de carne € osso (com mais ou menos car
ne e osso); como tornar a estes "humanos' e "cidadaos"? Co
mo ndés, educadores ja corrompidos, educaremos numa socie
dade também corrompida? Podemos e devemos lutar para que
nossos Emilios ndo sofram tanto a influéncia da sociedade
("educagao negativa"), mas ndo poderemos isola-los da so
ciedade: querendo ou ndo, eles receberao uma "educacao po
sitiva", uma educacdo politica. .Eis o drama: embora seja a
sociedade a origem do mal, € também a vida em sociedade a
condicao para o desenvolvimento das nossas faculdades, co
mo a razdo e a consciéncia. De novo, € possivel ser homem

e cidaddo? E possivel compatibilizar moralidade e politica?
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Conciliar humanidade e patriotismo? Se € para Rousseau im

possivel faze-lo, parece que voltamos a enunciar a mitolo

gia grega: nada mais somos que Sisifo que nao desiste ou
o~ - - - . -

que nao aprende que tudo isso que se deseja € impossivel.

E esta interpretacdo parece ser preferivel, sob certos as

pectos, a daqueles que véem no genebrino alguém que anteci

pa o Marx da destruigdo do Estado, aquele que vé uma saida
definitiva para os homens, um paraiso terrestre...Rousseau

renuncia a ser metafisico, a transformar a tragedia humana
em sistema racional ou em céu ou inferno. Prefere viver
perigosamente e pensar fragmentariamente esta periculosida
de. Alias, vale a pena insistir: para Rousseau, a existén
cia humana n3o € tragédia so no recondito da subjetividade,
mas € tal na concretude cotidiana, na teoria e na pratica.

A existéncia mesma & tourbillon social (Emile, 1livro IV),

ou, como repete no seu grande romance: ''tudo € absurdo, mas
nada & chocante, porque todos se acostumam a tudo" an.
Talvez, como afirma Berman, Rousseau seja o primeiro a per
ceber a atmosfera moderna que deixa as pessoas aturdidas,
sem saber "o que vou amar no dia seguinte'" (18). Acaba-se
estilhacando qualquer possibilidade de racionalidade 1i
near e a esperanca de a poder construir.

Também a atividade pedagdgica na relacdo Jean-
Jacques (preceptor=governante) - Emile (aluno=governado) &
vivida desta forma. Nenhuma atitude do preceptor encontra
uma justificacdo cabal, clara, a ponto de cada pratica e

atitude poder encontrar, teoricamente, razoes para atitu
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des opostas. O "certo" e o "errado" na relacdo pedagogica
niao podem ser apresentados, de uma vez por todas, como
"claros e distintos'", cartesianamente, por quem, como
Rousseau, procura sempre ver a apresentar o real como ambi
guo, como moeda que tem inevitavelmente dois lados. E no
entanto, o homem concreto, tanto o preceptor quanto o edu
cando, ndo suporta que haja dois lados, como se fosse im
possivel viver ceticamente. E de fato, isso & impossivel!
Apesar de haver sempre o verso e o reverso das coisas, pa
ra que se viva, e se viva com sentido (=para sey livre),
urge que cada um escolha, que cada qual dé um sentido. A
reflexdo filosofica tem como resultado extremo tal ceticis
mo, e por isso ndo & possivel viver '"filosoficamente'. Nao
€ por isso que Rousseau escreve que "o homem nasceu para
agir e pensar, e nio para refletir. A reflexdo sd serve
para torna-lo infeliz, sem fazé-lo melhor ou mais sabio;
faz com que lamente os bens passados e o impede de gozar

do presente...'"(19)?

Notas sobre a relacdao entre politica e pedagogia

Procuramos desenhar acima o contexto em que pare
ce dever-se situar a relacdo entre o pedagGgico e o politi
co no pensamento rousseauniano. Isso importa para que se
compreenda que ndo ha uma primazia do Emile sobre o Con
trato Social, nem vice-versa. Separar as duas analises
equivaleria a perder o chao sobre o qual foram produzidas.

A relaciao € complexa quando se léem ambas as obras na pers
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pectiva de que urge formar o homem e o cidadao, e de que
humanidade e cidadania nao se identificam nem se complemen

tam, e nem sequer simplesmente se opéem. O Emile ndo se

restringe a formacdo do homem, nem o Contrato Social se

preocupa apenas com a formagao do cidadao. Todo homem e
formagdo social: os homens instituem a sociedade e esta &
instituida e institui os homens. Ha uma circularidade que,
contudo, nao se fecha ou explica racionalmente, pois nao

sO o homem € razdo e sentimento, mas também o seu conheci
mento, ou melhor, seu saber € feito de razdo e de desejo.
Ademais, a educacdo s6 € possivel dentro de uma sociedade
corrompida, e nem € possivel uma educacdo entre um educa
dor ndo corrompido e um educando ndo corruptivel. Estes
"seres" ndo existem. O paraiso ja esta perdido, e nem se
pense em reencontra-lo. Sob este aspecto, Rousseau frequen
ta a escola do realismo maquiaveliano.

Contudo, o Emile € construido - "sou homem de pa
radoxos'"! - imaginando o encontro entre o preceptor corrom
pido e uma natureza humana ainda nao corrompida. Primeira
constatacdo: Rousseau afasta a idéia de uma pura auto-edu-
cacdo do menino. Toda educacdo € sempre e também hetero-
educacdo: & na relacdo com o outro que alguém, de pretensa
pura naturalidade, chega a constituir-se como humano. Ja
por este motivo rejeita-se qualquér interpretacdo ou defe
sa dum Rousseau ”espontaneista"; "escola-novista'" ou simi
lar. Se Gramsci o fez, estd equivocado e marcado pela 1lei

tura que se fazia do pensador suico no inicio do século
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XX. Além disso, poder-se-ia encontrar até "afinidades ele
tivas" entre ambos os autores. ;

. -~ ‘A_relagéo educador-educando e seﬁelhante é um pac
to social (20), um pacto que se refaz em bgses diferencia
das a medida . que Jean-chques.g Emilio vao progredindo.
Niotse trata, porém, de um pacto igual dquele entre os ci
dadaos, entre adultos. A relacdo adulto-crianga é relagao
entre o;jéugjdadéo e o ainda ndo-cidaddo. Neste sentido,
ha distincdo entre a pedagogia e a ﬁolitica, embora a peda
gogia inclua, numa determinada idade do_Emilio, a forma¢§o
politica. Assim como ndo se pode forcar Emilio a ser visto
como adulto em mini§tura, nao se pode querer, segundo
Rousseau, que se perca de vista o fato de a crianga agir
(e deve agir assim) mais de acordo com a (primeira) nature
za, ou seja, de agir por necessidade. E precisamente para
evitar que se perca logo esta "bondade natural' como pers
pectiva, que a primeira fase da educacdo € a 'da natureza'
que.é 'negativa': o preceptor deve agir para que nio se
mude a natureza da crianca, para que ela faca, o quanto
possivel, so e tudo o que lhe € necessario. E desta manei
ra que, de longe, se prepara o reino da liberdade de Emi
lio: "a vossa crianca nao deve obter nada porque o pede,
mas s6 porque disso tem necessidade; ele ndo deve fazer na
da por obdiéncia, mas s0 por necessidade" (Emile,livroll) .
Mesmo assim, respeitando a mesma natureza e o desejo de au
tonomia, de liberdade de Emilio, o preceptor deve passar

aos poucos a incluir a formagdo social do aluno, o que o]
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tornara cidaddo. Portanto, a formacdo politica tema sua
hora propicia, que marcara o ingresso de Emilio na socieda
de, a hora em que se apresenta ao educando a sintese do

Contrato Social. Por outras palavras, Rousseau insiste em

que nd3o ha como sobreviver humanamente sendo como cidadao,

e que ndo ha modo de ser cidadao sendo como homem insatis
feito. Neste sentido, sim, toda pedagogia € também politi
ca, e tal relagio, entre pedagogia e politica, da-se na
esteira da insolubilidade concreta da contradicao entre
homem e cidaddo, entre individuo e sociedade, entre desejo
de liberdade e obrigatoriedade de ndo ser como se quer. E
nesta insolubilidade que se deu e se da a histdoria concre
ta dos homens, de sua organizacdo politica e de sua educa
¢do. Mas & também a permanéncia da contradicdo como contra
dicao que mantém o homem como liberdade que continuamente
se pde como libertacdo. E a permanéncia da inconciliabili
dade entre o que & o que se deseja que constitui a propria
possibilidade da liberdade, que & coisa de homens, e nio
de deuses, nem de gatos e de pedras. Afinal de contas, se
s6 um povo de deuses pudesse ser livre, por que seria livre
um deus? Porque os homens ndo sao deuses, mas homens, e
que sao mais ou menos livres, €& que precisam de educacao
e precisam de politica, ou seja, uns dos outros. Eis o sen
tido da liberdade para Rousseau: um perigo constante de
ela faltar e a permanente possibilidade de ndo sucumbir de
finitivamente diante do perigo. E nesta aposta por viver o
perigo que reside a Unica chance de sentido que o homem se

pode dar em sociedade. "Tolos sois vds - confessa Jean-



Jacques - que vos lamentais sem parar sobre a natureza;
aprendei que todos os vossos problemas vém de vOos mesmos"
(21). FOtil & a lamentacdo sobre a miséria da existeéncia;
cumpre dominid-la e fazer o proprio destino, ser autor de
si mesmo, apesar de tudo...

Tanto o Emile quanto o Contrato Social mostram um

Rousseau que insiste em que nao se pode tratar separadamen
te a politica e a moral, porque quem o faz ndo entendera
jamais nada de nenhuma delas (cf. Emile, livro IV). Assim
como ser moral significa viver entre bem e mal, e ndo so
no mal ou so6 no bem (se tudo fosse bem, ja ndo haveria
bem), ser politico & viver na opressdo e na liberdade: ser
livre n3o € ser sem lei, nem seguir a lei dos outros, mas
€ ser a propria lei, uma lei que eu fiz mediante contrato
com os outros, de modo que todos obedecam, ao mesmo tempo,
a todos e sO a si mesmo. Emilio € educado ndo apenas para
"ser educado" (=sofrer a acdo dos outros), mas também para
ser educador de si e dos outros, e € governado ndo para
ser sudito, e sim para ser governante de si. E s6 na medi
da em que todos formos capazes de ser governantes & que
ninguém podera governar como quer. Um povo que precisa de
governante & povo que ndo gosta de viver perigosamente, 1i
vremente, mas na miséria economica e moral. E ai estamos
no autoritarismo, tanto o governo do Um quanto o dum Todos
que & multiddo, massa informe, manada - diria Nietzsche.
Emilio deve aprender a estimar cada individuo, mas a ‘'des

prezar a multiddo'" (livro III).
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Para que se tenha uma edﬁcatﬁﬁ methor, nova, * na
soc1edade ja corromplda (esse e o tema do ﬁmlle), urge que

os nossos Emilios ndo seJam habltua&os a obterem tudo ‘mas

so aqullo de que téem nece551dade para que seJa ) p0551Ve1
acredltarem que sd0 eles 0s patroes. Fazer isso & segulr a
natureza "o homem verdadelramente 11vre ndo quer séndo
aqullo que pode e faz o que ‘ihe agrada" (11vro )’ ~ Por
tanto, nao se trata de "respeltar a crlanga" nao"* 1nterﬁin

do nela ela prec1sa tornar se rac1onal "o hi6 hasée’ raC1o

nal, mas "rac1onave1" (Kant), e por "i580 precisa do” hdulto,
do humano para ser humana Adema1s Y des1gualaade ) mo&al
"uma crianca mandar num velho, um imbecil conduzir um’ “sé
bio" (22) Ademals, aqu1 se esclarece‘novamente que a idu
cagdo ndo & fim em 'si, mas medlagao,'entre natureza e’ Iso
ciedade, entre liberdade natural e civil, entre a “%S%iédg
de que hi e a ;o¢iéaade‘dh€:§é”dé§éjé,:éhgréhbffH&TViddB e
a socie&éde; Assim como a construcio da "vontade geral" &
o paradoxo essenc1a1 da'v1da politica, 4 "aporia da ' Vida
coletlva", enquanto une homens ' que querem 40 mesiio - :“t%hpo

ser 11vres (23) “também a funcio & o sentido® fa' ‘““edicdcio

sao a formacao do homem numa sociedade corrompida que nao

- -
R

superou tal aporet1c1dade ' ; T E s ety

Outra marca da‘pedagog1a rousseauniana é°a valori
zacao da 1nfanc1a por'51 mesma, 51tuaaa no’ contexto da” re
lacdo entre natureza e sociedade. "A humanidade - diZ Ble -
tem o seu lugar na ordem das coisas; a inFiancia tem o ®seu

na ordem da vida humana: importa considerar o homem no ho
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mem, e a criancga na crianca" (Emile, livro II). Ndo ha que
dar primazia nem ao passado nem ao futuro, maslao presen
te. A crianca deve ser crianca, e nao adulto em miniatura.
Educar ndo é€"preparar para...", o que, em geral, consiste
em preparar os Emilios para repetirem o passado no futuro.
Educar ndo € preparacdo para a vida, mas vida, ndo prepara
cao para o trabalho, mas trabalho em si. E, pois, contri
buir para valorizar o cotidiano como lugar e momento para
aprender o amor-de-si e impedir que prolifere, sem resis
téncias, o amor-proprio (24). Ademais, esta perspectiva na
educacdo fard com que possa ocorrer com os Emilios aquilo
que Jean-Jacques diz de si: "ama a atividade, mas detesta
a coercdo. O trabalho ndo representa esforco para ele, des
de que possa fazé-lo no seu proprio tempo e ndo no dos ou
tros(...). Um dos momentos mais felizes de sua vida foi
quando, renunciando a todos os planos para o futuro para
viver no dia-a-dia, ele se livrou do seu reldgio" (25). To
da a preocupagao com o que foi e com o que sera, e ndo com
o que &, aumenta a artificialidade da existéncia e acaba
introduzindo uma frustracdo inditil no educador e no educan
do. E na aderéncia ao presente que se pode forjar o novo,
e ndo no 6dio puro e simples ao que (se) &. Quando a al
guém urge deslocar para o futuro a propria chance de supor
tar o’'presente, quando alguém precisa apoiar-se sobre o
que ainda ndo &, ou viver so de esperanca; quando uma crian
¢a vive numa sociedade em que a maioria so resta a possibi
lidade de lutar por uma sobrevivéncia fisica - Emilio, pe

lo jeito, nunca sentiu fome e miséria na propria pele - as
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coisas pedagbgicas sdo menos tranqllilas. ‘Aqui, neste momen
to brasileiro, talvez mais do que na Europa de Rousseau,
o rico diz ao pobre: "voce precisa de mim, porque eu sou
rico e vocé pobre. Facamos, pois, um acordo: eu lhe darei
a honra de me servir, & condicdo de que vocé me dé o pouco
que tem, em troca do trabalho a que me darei para comanda-
-lo" (26). O drama € que as criancas brasileiras nem sobra
"o pouco" para alguma troca! Em todo caso, em qualquer edu
cacdo os obstaculos fisicos ndo devem ser esquecidos no ca
minho do educando. Também eles sdo matéria-prima para a in
dependéncia da vontade e do carater; também eles sdo prima
zia do presente.

Para concluir estas fragmentérias consideracoes a
partir de Rousseau, podemos com maior razao repetir com
ele: elas nao pretendem adquirir o status de verdades que
devem ser ensinadas, mas sao fruto sobretudo da vontade de
aprender (27). Nem se tratou de "ser fiel ao pensamento de
...", mas de deixar registrado o que se pensou a partir de
uma leitura feita. Também aqui estamos tentando estender
conexdes entre barbarie e civilizacao: somos os unicos se
res que tém a faculdade de aperfeigoar-se, mas somos tam

bém os uUnicos seres suscetiveis de se tornarem imbecis.
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mesmo escolheu'". E continua: "wodurch er,als its Vernunft

f8hickeit begabtes Tier (animal rationabile), -aus

sich selbst ein Vernlinftiges Tier (animal rationale)

machen kann (um carater "pelo qual, como animal dotado

de racionabilidade [animal rationabile] pode fazer de
si mesmo um animal raciondl") - (Immanuel KANT, Anthro

pologie in pragmatischer Hinsicht. Schriften zur Anthro
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que Rousseau, ao se questionar sobre a origem das lig
guas, insiste em que tanto a linguagem quanto a inteli
géncia sdo capacidades adquiridas e nao naturais.(Sobre
isso, veja-se o breve artigo de Marcelo DASCAL, Lingua
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III, n. 2, abril de 1980, Campinas, UNICAMP, pp. 51-70) .
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incerteza e o movimento eternos distinguem a epoca da
burguesia de todas as outras. Todas as relacoes fixas e
inferrujadas (sic), com o seu cortejo de vetustas repre
sentacoes e concepcdes sdo dissolvidas, todas as recém-
-formadas envelhecem antes de poderem ossificar-se. Tu
do o-que era estatico e estavel se volatiliza, tudo o
que era sagrado € dessagrado...'" (ibid.).

"Prefacio a Narciso...", loc. cit., pp.424-5.

Para Rousseau, quanto menos representacdo politica hou
ver, maior € a proximidade de uma vontade geral. Quanto
mais representacdo, mais facil € que 0s representantes
vendam a patria e comprem os cidaddos (cf. Do_ Contrato
Social, livro III, cap. XV, pp. 107s.). Contudo, a re
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pp. 89-116). ¢
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so desejassem ser livres" (Discurso sobre a origem e os
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