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Amazon University, coloniality of knowledge and philosophy: epistemic
arrangements and conceptions

This article aims to analyze the ways in which the coloniality of knowledge makes itself
present in the teaching of Philosophy in two public universities from the city of Belém-
Para. The analysis was conducted from a Decolonial perspective and, as a whole, the study
is methodologically characterized as qualitative field research. The research participants
were students and teachers from higher education institutions. The subject to be analyzed
and studied emerged from the interviews and it can be summarized as the understanding
of philosophical knowledge and the teaching of Philosophy in the geopolitics of
knowledge point of view. From that point on, different analyses were carried out on how
the coloniality of knowledge influences the pedagogical practices, the philosophical and
educational conceptions that professors and students that participated in the research have.
Coloniality is considered as a matrix of power/knowledge that invades both macrosocial
and microsocial relations and creates the absence of philosophical knowledge produced in
Latin America and the Caribbean. The coloniality of knowledge establishes conceptual
arrangements such as: tradition, regionalism, totality, universality, simultaneity,
authenticity, among others. These concepts appear intertwined within professors' and
students' discourses. These conceptual operations based on the coloniality of knowledge
build cognitive hierarchies that are incorporated into systems of thought, philosophical
and educational understandings and are, at the same time, inducing and producing theories,
curricula, pedagogical practices and teaching methodologies.

Universidad Amazdnica, colonialidad del saber y filosofia: disposiciones epistémicas
y concepciones

Este articulo tiene como objetivo analizar, desde la perspectiva decolonial, de qué maneras
la colonialidad del saber esta presente en la ensefianza de la filosofia en dos universidades
publicas ubicadas en la ciudad de Belém-Para. Se trata de una investigacion de campo
cualitativa, cuyos sujetos fueron estudiantes y profesores/as de instituciones de educacion
superior. A partir de los discursos de los/as entrevistados/as, se constituy6d la unidad
tematica de la investigacion, definida como: la comprension del conocimiento filosofico
y de la ensefianza de la filosofia desde la geopolitica del saber. Partiendo de esa base, se
analizé coémo la colonialidad del saber influye en las practicas pedagogicas, las
concepciones filosoficas y educativas de los profesores/as y estudiantes de las
universidades investigadas. La colonialidad es una matriz de poder/saber que invade tanto
las relaciones macrosociales como microsociales, una matriz que produce la ausencia del
saber filosofico producido en América Latina y el Caribe. La colonialidad del saber
construye conjuntos de conceptos como: tradicion, regionalismo, totalidad, universalidad,
simultaneidad, autenticidad, entre otros, que se entrelazan en los discursos de profesores
y estudiantes. Estas operaciones conceptuales basadas en la colonialidad del saber
construyen jerarquias cognitivas que se incorporan a los sistemas de pensamiento, a las
comprensiones filosoficas y educativas, e informan teorias, curriculos, practicas
pedagogicas y metodologias de ensefianza.
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Introducao

Este artigo esta vinculado a uma pesquisa realizada no curso de filosofia em duas universidades publicas
na cidade de Belém, Estado do Para, Amazonia brasileira, concluida em 2017 ¢ com financiamento do
Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnologico (CNPq). O presente trabalho objetiva
analisar pela perspectiva decolonial como a colonialidade do saber esta presente no ensino de filosofia.

E um estudo que visa contribuir com as discussdes sobre formacdo de professores, curriculo,
epistemologia educacional e ensino de filosofia no &mbito da formagdo em filosofia partindo da regido
amazonica e dialogando com outras localidades e escalas.

Os procedimentos metodologicos adotados foram: a) levantamento bibliografico; b) realizacdo de
entrevistas; c¢) sistematizacao e analise dos dados. Os sujeitos da pesquisa foram os discentes e os docentes
dos dois cursos investigados. Foram entrevistados 03 (trés) discentes e 05 (cinco) docentes. Os nomes
apresentados neste artigo sdo ficticios e as Universidades estdo nomeadas como UF (Federal) ¢ UE
(Estadual).

A partir das falas dos entrevistados' e das observacdes que foram feitas desenvolveram-se a unidade
tematica de problematizacdo: a) compreensao do saber filoséfico e do ensino de filosofia na geopolitica
do conhecimento. A partir dessa unidade foram realizadas as analises sobre como a colonialidade do saber
influencia as praticas pedagogicas, as concepgoes filosoficas e educacionais dos docentes e discentes das
universidades investigadas, uma vez que os “discursos modernos/coloniais” influenciam teorias, partem de

epistemologias situadas e induzem préaticas pedagbgicas.

Arranjos Conceituais da Rede Modernidade / Colonialidade (M/C)

O coletivo Modernidade/Colonialidade ¢ uma rede de intelectuais que compartilham questdes
tedricas, categorias e interpretagdes acerca das diversas problematicas da América Latina e Caribe
(RESTREPO; ROJAS, 2010). Dessa forma, constitui-se em um projeto de desconstru¢ao do padrao de
poder/saber e reconstrucdo e de afirma¢do de um pensamento de fronteira, isto ¢, saberes “de” e “a partir”

dos sujeitos negados historicamente por essa hierarquia instalada no periodo colonial e presente na

1 Os cuidados éticos sdo imprescindiveis ao se realizar a pesquisa, o respeito ao outro ¢ fundamental, o respeito aos sujeitos
pesquisados, isto ¢, o pesquisador tem que ter uma postura ética no processo de investigacao cientifica. A ética na pesquisa ¢é
orientada por quatro principios conforme Teixeira e Oliveira (2010, p. 18) sdo eles: a) consentimento livre e esclarecido dos
individuos-alvos [...] a pesquisa envolvendo seres humanos deverd sempre tratd-los em sua dignidade, respeitd-los em sua
autonomia e defendé-los em sua vulnerabilidade; b) pondera¢do entre riscos e beneficios, tanto atuais como potenciais,
individuais ou coletivos (beneficéncia), comprometendo-se com o méaximo de beneficio e o minimo de danos e riscos; ¢) garantia
de que danos previsiveis serdo evitados (ndo maleficéncia); d) relevancia social da pesquisa com vantagens significativas para
os sujeitos da pesquisa e minimiza¢do do 6nus para os sujeitos vulneraveis, o que garante a igual consideracdo dos interesses
envolvidos [...]. Esses principios foram expressos no Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) para a garantia dos
direitos dos sujeitos pesquisados.
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contemporaneidade. Reinventar e criar novas andlises sd3o os objetivos do coletivo
Modernidade/Colonialidade.

Para Grosfoguel (2007), ¢ preciso desocultar os conhecimentos silenciados pelo processo

colonizador e arquitetar o pensamento de fronteira que ¢ a resposta epistémica dos sujeitos subalternizados.

As epistemologias de fronteira subsumem/redefinem a retdérica emancipatéria da modernidade a

partir das cosmologias e epistemologias do subalterno, localizadas no lado oprimido e explorado da

diferenca colonial, rumo a uma luta de libertacdo descolonial em prol de um mundo capaz de superar
a modernidade eurocentrada. (GROSFOGUEL, 2010, p. 481).

A necessidade historica do pensamento decolonial é redesenhar os modos de compreender a vida
social, redefinir as epistemologias, “des-encobrir” as alteridades excluidas, interromper o processo de
marginalizacdo das culturas dos oprimidos.

Com base no discurso da decolonialidade, entende-se que a organizacdo do Sistema-Mundo tem
raizes historicas, raizes marcadas pela exploracdo do trabalho, espoliagdo de recursos naturais,
subalternizagdo humana, acumulagdo de capital e socializagdo de miséria (DUSSEL, 2005; CASTRO-
GOMEZ, 2005; GROSFOGUEL, 2010; GALEANO, 2013; MIGNOLO, 2009).

A rede Modernidade/Colonialidade propde uma perspectiva Decolonial para compreender e
interpretar a realidade latino-americana e caribenha.

Conforme Grosfoguel (2010, p. 457-6), uma perspectiva decolonial implica em:

1) Uma perspectiva epistémica decolonial exige um cénone de pensamento mais amplo do que o
canone ocidental (incluido o canone de esquerda); 2) uma perspectiva decolonial verdadeiramente
universal ndo pode basear-se num abstrato universal [...] antes teria de ser o resultado de um didlogo
critico entre diversos projetos criticos politicos/éticos/epist€émicos, apontando um mundo pluriversal
e n3o um mundo universal; 3) a descolonizagdo do conhecimento exigiria levar a sério a
perspectiva/cosmologia/visdes de pensadores criticos do sul global, que pensam com e a partir do
corpos e lugares étnicos-raciais/sexuais subalternizados.

Para se compreender essa matriz de subalternizagdo, ¢ imprescindivel que se faca o movimento de
retorno a0 momento constitutivo da hierarquia de submissao forjada na historia latino-americana, isto &,
compreender a Modernidade/Colonialidade: (FAUSTO, 1996; DUSSEL, 2005; CASTRO-GOMEZ, 2005;
GROSFOGUEL, 2010).

O soci6logo Ramon Grosfoguel (2010), ao designar Colonialidade e Situagdes Coloniais, afirma:

uso a designagdo ‘colonialidade’ para me referir a ‘situagdes coloniais’ da atualidade, em que as
administragdes coloniais foram praticamente erradicadas do sistema-mundo capitalista. Por
‘situagdes coloniais’ entendo a opressao/exploracdo cultural, politica, sexual € econdomica de grupos
étnicos/racializados subordinados por parte de grupos étnico-raciais dominantes, com ou sem a
existéncia de administragdes coloniais: (GROSFOGUEL, 2010, p. 468).

Para os pensadores Decoloniais, como o filosofo Enrique Dussel (2005), a invasao de 1492, isto &,
a “descoberta/conquista da América”, nao foi apenas o marco inaugural da relagcdo metrépole-colonia, isto

¢, o colonialismo, essa data funda também a modernidade e instaura a colonialidade.
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Castro-Gomez (2005) adverte sobre o carater mais complexo do colonialismo. Para o autor esse

regime politico possui uma face obscura, pois:

el colonialismo no es solamente un fendémeno econémico y politico sino que posee una dimension
epistémica vinculada con el nacimiento de las ciencias humanas, tanto en el centro como en la
periferia. En este sentido cabria hablar decolonialidad antes que de colonialismo para destacar la
dimension cognitiva y simbolica de ese fenomeno. [...] las humanidades y las ciencias sociales
modernas crearon un imaginario sobre el mundo social del «subalterno» (el oriental, el negro, el
indio, el campesino) que no solo sirvid para legitimar El poder imperial en un nivel econémico y
politico sino que también contribuyo a crear los paradigmas epistemologicos de estas ciencias y a
generar las identidades (personales y colectivas) de colonizadores y colonizados: (CASTRO-
GOMEZ, 2005, p. 19-20).

A chegada do europeu estabeleceu um controle politico/militar/administrativo, € engendrou também
um padrao de poder/saber que se expandiu para todos os ambitos do “novo mundo”, isto é, portugueses,
espanhdis e, posteriormente, colonizadores de outras nacionalidades europeias chegaram “dotados de
superioridade”, e se autodefiniram como os legitimos seres civilizados e desenvolvidos.

O constructo “raga” para Anibal Quijano, citado por Restrepo ¢ Rojas (2010), ndo tem relacao
apenas com as diferengas fenotipicas ou diferencas bioldgicas, as categorias raga e racismo estdo
relacionadas a um complexo ideoldgico que difundiu imagens, valores e praticas de coisificacdo, “Esta
ideia de ‘raza’ definia una clasificacion de las diferencias en la ‘naturaleza’ entre europeus y no europeus
(RESTREPO; ROJAS, 2010, p. 118).

Segundo a rede Modernidade/Colonialidade, a Colonialidade se mostra em trés dimensdes iniciais
que sdo a colonialidade do saber, do ser e do poder. A colonialidade esta entrelagada nas relagdes sociais e
de poder, por isso ela vai além dessas dimensdes. Todavia, essas trés dimensdes sdo as primeiras faces da

colonialidade, mas existem outras formas.

Filosofia, Colonialidade e Educacao

Nos seus estudos sobre a Filosofia, Dussel (1996) chama ateng¢do para a visdo eurocéntrica presente
na historia da filosofia, visdo esta que restringe o pensar filosofico a determinados povos e culturas. Essa
perspectiva etnocéntrica afirma que o pensamento filosofico s6 € possivel a partir da universalidade
abstrata. Contudo, Esse /ocus de conhecimento universal encobre suas posigdes na geopoliticamente do
conhecimento, esse l6cus se pronuncia da denominada tradi¢do ocidental (tradicdo Grega, alema, francesa,
inglesa etc.). Essa tradicdo legitima a si mesmo e produz padronizagdes e hierarquias filosoficas.

Essa retorica colonial alega que o filosofar € ocidental, isto ¢, o ato de filosofar € europeu, logo nao
ha filosofias “auténticas” em outras latitudes. Nao existem filosofias fora desse eixo, pois sdo no maximo
variagdes que partem do modelo central, e se essas outras formas do filosofar ndo se adequarem ao modelo,

sao excluidas, ridicularizadas e invisibilizadas (DUSSEL, 1996; OLIVEIRA E ALBUQUERQUE, 2010).
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Esse pensamento reverbera em outros espacos, como as universidades, uma vez que as graduagdes
possuem pedagogias proprias, concepgdes de educacdo, de mundo e de ser humano. Streck et al. (2010)
afirmam que toda pedagogia ou pensamento pedagogico, seja uma pedagogia que produza a colonialidade
do saber ou uma pedagogia da decolonialidade, ou qualquer outra que exista, fundamenta-se em raizes

filosoficas.

O lastro do pensamento hegemonicamente difundido incorporou a logica dicotdmica da filosofia
greco-romana, em detrimento de outros modos de pensar desde matrizes cosmoldgicas dos povos
nativos de nossa América. As filosofias — sobretudo nas universidades e academias, mas também
nos curriculos do ensino médio — seguem exclusivamente o paradigma ocidental apoiado em
principios logicos e hermenéuticos da ilustracao europeia, com forte tendéncia a exclusdo de todo
tipo de pensamento ‘“heterodoxo” (Estermann, 2007). Que outras concepg¢des originalmente
identificadas com os povos nativos de nossos paises podem estar indicando outro caminho
(STRECK, 2010, p. 24).

Toda pratica pedagogica estd arraigada em arquiteturas epistemologicas, isto quer dizer que as
praticas docentes e discentes da graduagdo em filosofia estio mergulhadas em composi¢des epistémicas
hierarquizadas. H4 também imensas circularidades de saberes e de modos de agir/pensar que estdo
vinculados a determinados padrdes de poder/saber.

Assim, h4 necessidade de se problematizar os curriculos dos cursos de graduagio ?, pois,
historicamente, os curriculos das instituigdes de ensino sao marcados por aspectos eurocéntricos, elitistas e
segregadores. Nas escolas e universidades, a historia do Brasil foi estudada a partir do europeu (o
descobrimento do novo mundo), pensou a linguagem a partir do europeu (apagamentos das linguas
originarias), pensou a filosofia a partir da tradi¢do europeia e, durante muitas décadas, a educacao brasileira
foi pensada de acordo com os moldes eurocéntricos e elitistas (Arroyo, 2012; OLIVEIRA, 2003).

Muito se avangou no debate sobre os curriculos escolares e os saberes culturais brasileiros com a
implementa¢do dos Parametros Curriculares Nacionais, da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo
(9.394/96) e das Diretrizes Curriculares Nacionais para as graduagdes. Principalmente com a Lei
10.639/2003, a Lei 11.645/2008 que inclui no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da
tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”.

Contudo, conforme Walsh (2009) ainda existem muitas reflexdes/agcdes para realizar elucidam, a
educagdo na América Latina ¢ marcada por um padrao pedagogico, que estabelece padrdes de saber. Logo,

somente ¢ considerado “conhecimento legitimo” as produgdes que se adequam aos critérios gnosioldgicos.

2 Na atual conjuntura de avango do neoconservadorismo € de medidas econdmicas ultraneoliberais que afetam in(imeras
dimensoes da vida social ¢ importante evidenciar que a critica realizada nesse texto acerca da estrutura de poder/saber da
universidade e da escola publica. E uma critica a partir do pensamento académico, politico, pedagogico e epistémico progressista.
Reconhecemos as inumeras conquistas sociais adquiridas no processo de mobilizagdo dos movimentos sociais e da sociedade
civil organizada. Defendemos a Universidade e a Escola publica democratica e popular. A educagdo ¢ um direito inalienavel.
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Nas escolas existe uma “missao pedagogica” de educar os periféricos, latinos e amazonidas entre
outros sujeitos periféricos, esse educar significa transforma-los em seres civilizados, humanos e

desenvolvidos. Isso ocorre, de acordo com Diaz (2010, p. 222), por qué:

la escuela moderna narra y forma en las distinciones y elisiones, impulsadas por el sistema colonial,
produciendo una comprension de la historia a partir de occidente, en la que se respaldan las voces y
experiencias de los vencedores, y se suprimen las de los vencidos. Es asi que la historia asume los
matices de un constructo social y cultural, alimentado por las diferencias de raza, género y jerarquia,
que naturalizan relaciones desiguales, soslayan visiones diferenciales del mundo y obliteran
perspectivas epistémicas particulares.

Curriculos, didaticas, politicas publicas e projetos pedagodgicos sdo articulados pelas logicas
colonizadoras, que se preservaram e se inovaram e de alguma maneira estdo incrustrados em nossas
pedagogias, sem desconsiderar os avangos importantes como no campo das politicas publicas educacionais,
no acesso a escolarizagdo, no fortalecimento de ag¢des de inclusdo e respeito a diversidade nas escolas e
universidades. Logo, ndo se defende neste trabalho uma narrativa “antiescolariza¢do” ou “anticientificista”,
pelo contrario propdem-se problematizar e democratizar as praxis epistemologicas produzidas em outras
territorialidades do saber.

O sistema educacional na América Latina e Caribe, nas proposigoes de Arroyo (2012, p. 38-39),

esta associada a:

um padrdo cognitivo e pedagogico que tem operado com padrdes de classificagdo social, étnica,
racial, de género, de hierarquizag@o e bipolaridades cognitivas dos coletivos humanos: coletivos
primitivos, irracionais, incultos, selvagens, ignorantes, segregados do poder versus coletivos
racionais, cultos, civilizados, detentores de poder/saber.

O molde educativo eurocentrado marginaliza os sujeitos, as pedagogias e os saberes que estdo de
fora do modelo, j4 o curriculo privilegia determinados saberes, os quais considera legitimos, enquanto que
os ilegitimos sdo inferiorizados durante o processo educativo. Para ter uma postura combativa a essa
subalterniza¢do, temos que assumir uma pedagogia-outra, um curriculo-outro, de respeito a diferenca
cultural.

O saber ndo ¢ algo abstrato, o saber ¢ construcdo coletividade e historica, sdo saberes advindo das
comunidades cientificas, dos sujeitos do campo, da periferia urbana, dos sujeitos sem-terra/sem moradia,
quilombolas, indigenas, ribeirinhos, do movimento LGBTTI?® de operarios, homens, mulheres, jovens,
criangas e idosos (ARROYO, 2012; WALSH, 2009).

Os saberes também sdo expressdes de um tempo e um espago; € o caso da América Latina, que ¢é
um espaco multicultural formado por varias cores, olhares, linguas, cheiros e historias. H4 uma pluralidade

cultural imensa e intensa nos povos latino-americanos. Para além da biodiversidade da fauna e flora

3 LGBTTI - Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transgéneros e Intersexuais
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amazonicas, ndo podemos desconsiderar a riqueza cultural da populagdo que aqui vive e convive. Em meio
aos rios e as florestas, existem multiplas formas de produzir o viver.

Como demonstra Oliveira (2008), ndo temos uma Amazonia, temos “Amazonias”. Cada uma dessas
“Amazonias” representa um lugar de determinados atores e grupos sociais, que produzem e reproduzem
suas praticas sociais cotidianas, imprimindo assim caracteristicas proprias a cada um desses lugares
(OLIVEIRA NETO; RODRIGUES, 2008).

Os sujeitos latino-americanos/amazonicos chegam as escolas e as universidades “lambuzados” por
essa diversidade de praticas culturais, visdes de mundo, cognigdes e sensibilidades. Durante a colonizagao,
e até os dias atuais, esses saberes, que estdo fora do padrao cognitivo, sdo subalternizados, e isso se expressa
pela auséncia desses saberes nos cursos superiores que mantém a ldgica moderna/colonial do saber
académico (SANTOS 2006; CASTRO-GOMEZ, 2007).

Numa analise que objetiva problematizar a colonialidade do saber, ndo podemos esquecer aquilo
que Freire (2008, p. 87) declarou ser fundamental e até dbvio: “o regional emerge do local tal qual o
nacional surge do regional e o continental do nacional como o mundial emerge do continental”. Isto
significa que tanto a colonialidade do saber quanto a decolonialidade do saber emergem nesses encontros
do local/regional/continental/mundial.

A colonialidade ¢ um mecanismo de opressao intersubjetivo que € historico, racializado e coletivo
e que opera em varias dimensdes da sociabilidade humana, ou seja, ¢ processo de subalternizagdo
epistémica, politica, ontoldgica, linguistica, sexual, racial, geracional entre outras segmentacdes. Os
fendmenos da colonialidade do poder, ser e saber invadem todos os aspectos das relagdes sociais, atua nas

mentalidades, nos saberes, nos corpos, nas territorialidades e em toda rede social das populagdes.

Saber Filosofico: Concepcdes, Sentidos e Atores

Neste topico sdo apresentadas as concepgoes dos estudantes e professores acerca do saber filosofico,
j& no segundo momento sdo focalizados alguns conceitos que guiam e produzem essas concepgdes e serao
debatidas as tensdes coloniais/decoloniais presente nas falas dos entrevistados.

O professor Francisco (UE) refere-se ao filosofo como intelectual que trabalha com teoria,
envolvendo questdes sobre o conhecimento humano (gnosiologia), o que ¢ o ser humano (antropologia

filosofica) e os saberes (epistemologia).

[...] os papéis de intelectuais sdo aplicadas por um cara que tem PhD - Doctor of Philosophy, numa
area especifica do conhecimento entdo o filésofo sdo todos os intelectuais que trabalham com
teoria... Dentro de um universo de conhecimentos, esse universo de conhecimentos é a
universidade... [...] ciéncias em algum momento se pergunta sobre a teoricidade do seu saber sobre
a funcdo epistemoldgica do seu saber, entdo se perguntar o que ¢ epistemologia, o que ¢é teoria e
recorrendo aos filésofos porque € o nosso campo de discussao- (PROFESSOR FRANCISCO, 2017-
INFORMACAO ORAL, UNIVERSIDADE E).
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Nesta perspectiva, a filosofia ¢é tarefa de especialistas que teorizam sobre questdes existenciais e
epistemologicas. A reflexdo tedrica € a principal funcao do filosofo segundo o entrevistado.

A percepcao da professora Uruguai (UF) ressalta a relevancia de considerar as vivéncias filosoficas
como profundas. O pensar filosofico para o fildésofo tem relagdo com pensar os problemas da realidade,
atuais e historicos, problemas esses que exigem criticidade, que demandam recorrer aos conceitos

filosoficos tradicionalmente estabelecidos.

Diria que a filosofia ¢ uma forma muito especial de pensar os problemas que sdo colocados pela
realidade que nos rodeia e, também, os problemas que a tradi¢ao filosofica nos legou. [...] exige que

exercitemos a nossa reflexividade, criticidade ao nos depararmos com esses problemas e recorramos
a conceitos para produzirmos pensamentos acerca deles (PROFESSORA URUGUAI, 2017-
INFORMACAO ORAL, UNIVERSIDADE UF).

A professora considera o fildsofo como a pessoa capaz de exercitar a reflexao filosofica que se
caracteriza por ser uma postura critica. O filésofo ¢ um ser humano que estd em relacdo com o seu mundo,
com os problemas tedricos e praticos da sua época. A etimologia da palavra reflexdo vem do latim Reflexus,
que significa dobrado novamente, dobrar-se outra vez. Assim, refletir criticamente é voltar-se para a
realidade produzindo um julgamento sobre o real, baseado em critérios que vao além da simples aparéncia
(ABBAGNANO, 2007).

De acordo com Oliveira (2003), filosofar criticamente tem como ponto de partida uma postura
consciente do ser humano sobre os problemas arraigados socialmente e sobre questoes inerentes a condi¢ao
humana. O filosofar pressupde uma visao de totalidade sobre as problemadticas, uma visdo que nao se prende
em ilusdes, pois busca nas raizes, nos fundamentos, nas contradi¢des inerentes dos fendomenos.

O Professor Orinoco (UF) também destaca a dimensao reflexiva e critica do filosofar, atribuindo tal
aspecto como a grande tarefa da filosofia, tanto no passado quanto na atualidade. Para ele, precisa-se sempre
refletir criticamente sobre os limites, os problemas, em especial na contemporaneidade, com o
desenvolvimento das ciéncias. O professor propde, como conceituacdo da filosofia, a definicdo classica,

como se pode ler na sua declaragao:

Eu vou responder de uma maneira classica. A filosofia ¢ uma reflexao critica sobre o conhecimento.
De modo geral acho que essa ¢ uma tarefa que nenhuma outra disciplina pode fazer, somente a
filosofia [...] ndo aceitando uma explicacdo... Reducionista, facil e apontando as limitacdes desse
tipo de explicagdo, para que os proprios cientistas percebam que o problema nao esta todo resolvido
que tem outro aspecto que esta em aberto e que a filosofia aponta: (PROFESSOR ORINOCO, 2017-
INFORMACAO ORAL, UNIVERSIDADE F).

Para o entrevistado o papel da filosofia, nessa perspectiva, ¢ desenvolver uma postura critica e, no
campo epistemoldgico, refletir e problematizar o saber cientifico e suas variagdes. Essa vigilancia

epistemologica € competéncia exclusiva da filosofia.
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Na interpretacao do professor Araguaia (UE) o saber filoséfico eclode da necessidade de responder
as “primeiras indagacdes existenciais”’, como o porqué de existir, as finalidades e origens da humanidade,
ampliando-se para questdes mais gerais e convergindo numa curiosidade epistemologica acerca do existir
humano e da producao de conhecimento humano. “todo ser humano, seja ele quem for, tem a necessidade
de responder a pergunta pela existéncia, quem sou eu? Aquelas classicas perguntas quem sou? Porque estou
aqui? Qual destino, meu destino? Enquanto ser...” e, por isso, conforme o educador “Todo ser humano por
definicdo ¢ filésofo, porque tém que responder a si mesmo essas questdes € a outras, tem mais a ver com a
construcdo do saber” (PROFESSORA ARAGUAIA, 2017-INFORMACAO ORAL, UNIVERSIDADE E).

Para o professor Araguaia (UE) a filosofia estd associada as reflexdes existenciais, de base
antropologica-filosofica, considerando que todos os seres humanos sao filosofos por levantarem questdes
de ordem existencial e gnosiologica.

A leitura do professor Juruena (UE) considera a filosofia como um olhar para o mundo, para além
dos muros, olhar para as raizes mais profundas, ir além da normalidade. “[...] tentar olhar o mundo percebé-
lo pelo prisma pouco comum, pouco usual, ¢ assim fazer da sempre vida uma perspectiva, uma possibilidade
sempre de espanto, mantendo se fiel ao que os fildsofos antigos falavam” (PROFESSOR JURUENA, 2017-
INFORMACAO ORAL, UNIVERSIDADE E).

Aponta também para o fato de ndo tomar a filosofia apenas como profissdo, ela também ¢é, mas nao
somente, € nem esta restrita a determinadas posig¢des “iluminadas” que sdo apontados como os Unicos
proprietarios do filosofar. Pelo contrario, julga ser a filosofia uma acao humana e, portanto, todos os seres
humanos podem filosofar.

Para o estudante Ucayali (UE) concebe a filosofia de duas maneiras, uma que ele denomina de
classica, ligada ao amor e a sabedoria, e outra que denomina como criativa “Além daquela classica do amor
a sabedoria, eu gosto muito da definicdo do Deleuze, que ¢ a arte de criar conceitos [...] o que €? Por que
¢? E como é? Para mim filosofia é isso”. (DISCENTE UCAYALI, 2017-INFORMACAO ORAL,
UNIVERSIDADE E).

Ucayali destaca que a atitude primeira do filésofo € prioritariamente cética, ndo aceita nada de
imediato, a filosofia questiona os dogmas, tradi¢des, canones, ¢ uma atitude indagadora frente a produgao
de conhecimento e aos problemas da realidade.

O discente Tapajos (UF), assim como outros entrevistados, também concorda que a filosofia ndo ¢é
uma resposta pronta, algo que ja esta acabada, nem ¢ uma relacdo passiva, apatica frente as questdes

colocadas pela sociedade.

¢ estar disposto a essas prerrogativas do método, do espanto, da admiragdo, é conseguir entender
hoje que a filosofia e os fildsofos estdo situados no espaco tempo, que eles fazem parte do contexto
historico, que ele precisa ser disputado no sentido de construg¢do da sociedade, acho que a filosofia
nao pode, ndo tem como principio se abster dos problemas concretos, eu acho que ela precisa apontar
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os problemas concretos ¢ apontar no caminho das suas resolugdes e, assim como a filosofia, quem
tem que seguir ¢ aquele que a pratica (DISCENTE TAPAJOS, 2017-INFORMACAO ORAL,
UNIVERSIDADE F).

Na visdo do estudante Tapajos afirma que a filosofia € o espanto frente as indagag¢des que eclodem,
¢ também admiragdo pelos problemas colocados pelo seu contexto historico-cultural, a0 mesmo tempo em
que ¢ uma postura que aponta as possiveis resolucdes para esses problemas.

Para o estudante Amazonas (UE), o saber filosofico se caracteriza pela sua fluidez conceitual, possui
varias diregdes, percorre inumeros caminhos; contudo, possui uma base, uma fonte, que ¢ a criticidade
sobre os fendmenos do real, das “coisas do mundo”. O filésofo é aquele que ndo se conforma de imediato
com as coisas, € por isso estdo sempre buscando as coisas para além do que elas aparecem [...] ndo apontar
solucdes tao absolutas e imediatas, mas aponta uma solu¢do no sentido de dar possibilidades [...]
(DISCENTE AMAZONAS, 2017-INFORMACAO ORAL, UNIVERSIDADE E).

A criticidade sobre a realidade tem como intuito conhecer, buscar as raizes do conhecimento, para
isso € preciso se aventurar em ir além do que estd posto, sdo aventuras filosoficas em busca do
descobrimento. Observamos que os professores e alunos, de modo geral, concebem a filosofia como uma
atividade critica, reflexiva, eminentemente tedrica, que se relaciona com a realidade concreta e que procura
problematizar os produtos da ciéncia, as atribulagdes sociais e questdes existenciais.

Houve divergéncias entre os entrevistados, uns destacam a filosofia como uma atividade propria de
intelectuais cujo trabalho € teorizar sobre a pratica ou a ciéncia, outros ressaltam a filosofia como ato de
filosofar inerente a todos os seres humanos.

Aqui se apresenta uma dicotomia do saber filosofico, entendido, por um lado, como uma agao
contemplativa que objetiva apenas abstrair, restringindo-se aos intelectuais, e, do outro lado, como uma
conduta pragmatica. Entretanto, essa ambiguidade teoria/pratica ndo da conta da complexidade da
filosofia, elas somente fraturaram o saber filosofico.

Oliveira (2003, p. 26) compreende a filosofia como atividade que integra dialeticamente o abstrato
ao concreto que tem como principal atividade “levar o ser humano a pensar o seu proprio pensamento, a
examinar as suas opinides e crencas. A levar a consciéncia de um plano acritico para o critico, objetivando
transformar a realidade”.

Esse topico exaustivamente descritivo e cheio de obviedades teve o intuido de desenhar as
concepgoes gerais compartilhadas por professores e estudantes. Esse nticleo comum sobre a filosofia, sobre

qual o papel do filésofo e objetivos do saber filos6fico de modo geral esta presente em diversos cursos de
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filosofia do pais como apresenta os estudos* de Nascimento e Botelho (2010); Severino (1997); Tomazetti
e Benetti (2012); Gomes (1994) entre outros estudos. Esse topico apresenta pontos comuns, ou seja, 0s
conceitos que circulam e vao se enraizando nas subjetividades de professores e estudantes de diversos

cursos de filosofia.

A Geopolitica do Conhecimento na Construc¢io do Saber Filosofico

No segundo momento trazemos indagagdes com o objetivo compreender a posi¢do docente sobre
como os contextos historicos, politicos e culturais na composi¢ao do saber filos6fico? Quem pode filosofar?
E ¢ possivel afirmar a existéncia de uma filosofia latino-americana? Nesse texto sdo problematizadas
somente as falas do professor Francisco, com intuito de aprofundar as tensdes e as andlises, uma vez que a
fala do Prof. Francisco foi a que mais expressou as fraturas e as circularidades da geopolitica do
conhecimento do saber filosofico.

O professor Francisco (UE) informa que falar de filosofia no Brasil ¢ falar de um campo de saber
muito recente no pais. Ele destaca que ndo havia, no Brasil, uma tradi¢ao, pois as proprias instituigoes de
produgdo de conhecimento foram tardiamente criadas, diferente de outros paises da América Latina, que
implantaram universidades bem antes do Brasil, como Costa Rica, Peru e Argentina.

Segundo esse professor, a filosofia, no Brasil, surge atrelada ao campo religioso, no ambito da Igreja
Catolica, e, para ele, nunca existiu no pais uma filosofia propriamente dita, como ele explicita:

[...] a discussdo da filosofia sempre foi um espago mais religioso [...] sobre o que ¢ filosofia mesmo?
Ou qual ¢ o papel dela na modernidade? Ou qual papel dela no processo de socializagdo da sociedade
brasileira? Nunca existiu... Nunca existiu entdo a gente ndo sabe bem o que ¢ filosofia [...] no Brasil

ainda, ndo temos bem ideia ainda do que ¢ filésofo [...] (PROFESSOR FRANCISCO, 2017-
INFORMACAO ORAL, UNIVERSIDADE E).

O que significa a inexisténcia da filosofia no Brasil? Que ndo ha uma tradi¢ao de estudos filoséficos
no Brasil ou a inexisténcia de um pensar filosofico brasileiro?

Para o professor Francisco a tradi¢dao da filosofia € todo o arcabouco Greco-Romano e Europeu,
reproduzindo assim o discurso eurocéntrico no que diz respeito a origem historica da filosofia, compreende
a filosofia como um campo tedrico vinculado a tradigao filosofica, ele argumenta:

[...] vamos retomar a tradi¢do de onde ela vem que é Grécia, Roma e a Modernidade europeia. Ah!...

A filosofia ndo € um papel como se poderia pensar das ciéncias ou das profissdes na divisao social
do trabalho, como pensou Durkheim... A filosofia ¢ um campo de reflexdo onde inaugura uma

4NASCIMENTO, Wanderson Flor do; BOTELHO, Denise. Colonialidade e Educacdo: O curriculo de filosofia brasileiro entre
discursos coloniais. Revista Sul-Americana de Filosofia e Educagdo, n. 14, maio/out. 2010.

SEVERINO, Anténio Joaquim. 4 filosofia contempordanea no Brasil: conhecimentos, politica e educacdo. Petropolis: Vozes,
1997.

TOMAZETTI, Elisete M.; BENETTI, Claudia Cisiane. Formagdo do professor de Filosofia: entre o ensino e a aprendizagem.
Rev. Didlogo Educ., Curitiba, v. 12, n. 37, p. 1027-1043, set./dez. 2012.

GOMES, Roberto. Critica da razdo tupiniquim. 11. ed. Sao Paulo: FTD, 1994.
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discussdo que ¢ uma discussdo tedrica... Uma discussdo teodrica sobre o mundo (PROFESSOR
FRANCISCO, 2017-INFORMACAO ORAL, UNIVERSIDADE E).

Esse professor apresenta um conceito que ¢ dado como “autocertificado”, isto €, que ndo precisa de
justificativa, no caso ¢ conceito de tradicao. Conceito que atribui qualidade e validade para argumento
filosofico. Mas o que significa tradi¢ao?

Os autores Japiassu e Marcondes (2001) afirmam que a palavra tradicdo vem do latim traditio e
significa:

Continuidade, permanéncia de uma doutrina, visdo de mundo, ou conjunto de costumes e valores de
uma sociedade, grupo social ou escola de pensamento, que se mantém vivos pela transmissdo

sucessiva através de seus membros (ex.: a tradigio metafisica ocidental) (JAPIASSU;
MARCONDES, 2001, p. 185).

Assim, o conceito de tradi¢do se apresenta como heranca cléssica da filosofia. Desta forma, a
tradi¢do ¢ a manuten¢do das grandes herancas do conhecimento da ciéncia e do espirito. Para Abbagnano
(2007), a palavra tradicao, na histéria da filosofia, esta associada a autenticagao da verdade, ou pelo menos
¢ uma garantia de reconhecimento da verdade. Ele exemplifica que Aristoteles e Hegel eram pensadores
que recorriam a tradi¢cdo do pensamento filoséfico para legitimar a verdade.

O iluminismo, conforme Abbagnano (2007) foi a antitese da valoriza¢do da tradigdo. A critica a
tradi¢do, como produto frutifero do Espirito, focaliza-se em dois argumentos: o primeiro ¢ que nem tudo
intitulado como “o melhor” que a humanidade produziu foi preservado, e o segundo que o que se conservou
como “o melhor” ndo implica em garantia de verdade.

Para Castro-Goémez (2005), ¢ preciso compreender que os discursos que impdem a Filosofia o que
¢ classico, ou o que pertence a tradi¢ao, merecem e demandam obrigatoriamente sua manutengdo pelas
geragdes futuras, induzem a procedimentos que ocultam os interesses excludentes da
modernidade/colonialidade.

Para o prof. Francisco, a filosofia € um campo do saber considerado a “mae” dos outros campos do
conhecimento, isso se justifica, porque a filosofia se preocupa com a universalidade dos fatos humanos em
qualquer lugar, em qualquer pais e qualquer continente do mundo. Ele defende que: “[...] a filosofia ndo ¢é
local porque se vocé der énfase muito grande em ter uma filosofia latino-americana voc€ comeca a discutir
que a filosofia esté restrita a América Latina e isso nao ¢ verdade”.

Esse professor reforga a tese que a filosofia ndo se prende ao regional, isto €, ndo se limita a modelos
locais.

Para que so pensar no regionalismo, somos plurais [...] dois exemplos eu vou te dar aqui a gente tem

aqui a filosofia paraense? Faz sentido? Nao sei! [..] Eu te digo isso, como durante muito tempo
trabalhei com teologia da libertagdo e essa discussdo da teologia latino-americana comegou ha um
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tempo, de dizer que ndo ¢ so latino-americana, ¢ como se a gente ganhasse bolsa da Alemanha para
desenvolver uma teologia latino-americana, mas no momento que a gente voltasse pra 14 eles ndo
aceitassem porque a gente s6 sabe discutir teologia latino-americana, ndo! A gente discute teologia
muito mais ampla partindo do contexto latino-americano (PROFESSOR FRANCISCO, 2017-
INFORMACAO ORAL, UNIVERSIDADE E).

Assim, conforme o relato do prof. Francisco, ndo se pode fixar a filosofia a uma regido, ela tem que
trabalhar com a totalidade, com a universalidade dos fendmenos epistémicos. Em suas falas, o professor
traz para o debate, em primeiro lugar, que a filosofia tem como referéncia a universalidade dos fatos e que
deve ser aplicada em qualquer lugar do mundo, em segundo lugar, traz a questdo geopolitica do
conhecimento, ao ndo reconhecer a filosofia latino-americana, por ser uma filosofia regional, nem a
filosofia da Amazonia, por ser local.

O que significa para canone filos6fico ser um conhecimento universal? Um saber preocupado com
a universalidade dos fendmenos?

A palavra universal tem origem no latim, Universalis, conforme Abbagnano (2007), ela apresenta
dois significados: um objetivo, que apresenta o universal como varias determinagdes que sdo atribuidas a
multiplas coisas, objetos ou fendmenos; outro subjetivo, que aponta para probabilidade de um juizo ser
adequado para todos os seres racionais, independente de determinagdes socioculturais.

Como se pode ver abaixo, os multiplos significados ao longo dos séculos:

O primeiro significado € o classico; Aristoteles diz que Socrates foi o descobridor do universal (Met.,
XIII, 4, 1078 b 28). Nesse sentido, o Universal pode ser considerado no duplo aspecto ontoldgico e
légico. Ontologicamente, o Universal tem a forma, a ideia ou a esséncia que pode ser partilhada por
varias coisas tem que confere as coisas a natureza ou o carater que tém em comum. O Universal
Ontoldgico € a forma ou a espécie de Platdo (v., p. ex., Parm., 132 a) ou a forma ou substancia de
Aristoteles: por isso, este afirmava (so6 existe ciéncia do Universal (Dean.. II, 5, 417 b 23).
Logicamente, o II. é\ segundo Aristdteles, "o que, por sua natureza, pode ser predicado de muitas
coisas" (De int., 7, 17 a 39): defini¢do que foi quase universalmente aceita na historia da filosofia
[...] No segundo significa, Universal ¢ o que é ou deve ser valido para todos. O conceito de Universal

nesse sentido nasceu no dominio da analise dos sentimentos, especialmente dos sentimentos
estéticos: (ABBAGNANO, 2007, p. 982-983).

A universalidade dos fendmenos se configura como uma “lei maxima” que vale para todos os seres
racionais, dotados de aspectos ontologicos, 16gicos, objetivos e subjetivos universais. O que se caracteriza
como universal busca fugir de contingéncias da experiéncia, da histdria e da cultura.

Assim, a universalidade apresenta-se como um conceito que se manifesta nos fendmenos, nas teorias
e nos sistemas de pensamento. Um objeto que se intitula como universal deve ser valido para todos
independente da época, contexto cultural e econdomico, entre outros termos possiveis. Essa universalidade
implica em uma visao de filosofia neutra, hegemodnica e desinteressada do ponto de vista politico.

Quem outorga o direito a civilizacdo Grega e a Romana como ber¢o da tradigao filosofica? Quem
permitiu aos filosofos modernos serem os representantes da sociedade desenvolvida com “missdo de

civilizar os selvagens”? Quem tem esse poder de nomear? E como se essa tradicdo ndo precisasse se
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identificar, pois ela fala em nome de todos, anuncia-se a partir de um ponto zero e se langa ao universal
como verdade unica.
Em relagdo a questdo geopolitica do conhecimento, Maldonado-Torres (2010, p. 397-398) explica
que:
durante demasiado tempo, a disciplina da filosofia agiu como se o lugar geopolitico ¢ as ideias
referentes ao espago ndo passassem de caracteristicas contingentes do raciocinio filosofico [...] A
auséncia de reflexdes sobre a geopolitica ¢ a espacialidade na produg@o do conhecimento vai a par

com a falta de reflexdo critica quanto ao empenhamento da filosofia e dos filosofos ocidentais com
a Europa enquanto local epistémico privilegiado.

Esse discurso encobre a implantacao da filosofia situada na Europa, o pensamento europeu foi
fabricado como o referencial da verdade filosofica absoluta. “o ‘eurocentrismo’ consiste exatamente em
constituir como universalidade abstrata humana em geral momentos da particularidade europeia”
(DUSSEL, 2007, p. 69).

De acordo com Castro-Gomez (2005), a epistemologia do ponto zero, isto ¢é, o lugar epistémico que
produz conhecimentos classicos, visdes de mundo e tradigdes legitimas de um “lugar ndo situado”, ¢ fruto
de um projeto que se inicia nos séculos XV e X VI, projeto que produz uma hierarquiza¢ao do conhecimento,
a Modernidade/Colonialidade desde sua fundagdo nega a alteridade epistémica dos amerindios, como se
conclui:

Dussel afirmaba que la filosofia moderna de la conciencia, desde Descartes hasta Marx, desconocio
que el pensamiento no esta descorporizado sino que echa sus raices en la cotidianidad humana
(Lebenswelt) (Dussel, 1995: 92; 107). Es precisamente la relacion creada por el pensamiento
moderno entre un sujeto abstracto (sin sexo, sin clase, sin cultura) y un objeto inerte (la naturaleza),
lo que explica la “totalizacion” del mundo Occidental, ya que este tipo de representacion bloquea de
entrada la posibilidad de un intercambio de conocimientos y de formas de producir conocimientos
entre diferentes culturas. Por ello, la civilizacion europea ha mirado todo lo que no pertenece a ella
como “barbarie”, es decir, como naturaliza en bruto que necesita ser “civilizada”. De este modo, la
eliminacion de la alteridade — incluyendo, como veremos, la alteridad epistémica — fue la “logica
totalizadora” que comenzd a imponerse sobre las poblaciones indigenas y africanas a partir del siglo

XVI, tanto por los conquistadores espafioles como por sus descendientes, los criollos americanos
(1995: 200-204) (CASTRO-GOMEZ, 2005, p. 48).

A geopolitica do conhecimento engendra hierarquias cognitivas, outorga aos europeus (e hoje aos
estadunidenses também) o direito de classificar saberes, a missao de representar a verdade, o poder de
estabelecer critérios de conhecimento, validar quais paises produzem conhecimento qualificado, sugere
quais valores e critérios a ciéncia deve obter como parametro, funda o que ¢ tradicdo e exclui o que ndo se
encaixa nela (CASTRO-GOMEZ, 2005; RESTREPO; ROJAS, 2010).

Castro-Gomez (2005) afirma que o ponto zero surge como uma tentativa de produzir uma ciéncia
objetiva no século XVIII. Hume e Descartes sdo exemplos de filosofos que se engajaram na construcao da

ciéncia do homem, ciéncia sem influéncia religiosa, sem limitagdes culturais ou historicas, para os quais:
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convertir a la ciencia en una plataforma inobservada de observacion a partir de la cual un observador
imparcial se encuentre en la capacidad de establecer las leyes que gobiernan tanto al cosmos como
a la polis. Alcanzar el punto cero implica, por tanto, que ese hipotético observador se desprenda de
cualquier observacion precientifica y metafisica que pueda empafiar la transparencia de su mirada.
La primera regla para llegar al punto cero es entonces la siguiente: cualquier otro conocimiento que
no responda a las exigencias del método analitico-experimental, debe ser radicalmente desechado
(CASTRO-GOMEZ, 2005, p. 27).

O conhecimento cientifico estabeleceu leis e explicagdes sobre o mundo (natureza, evolugdo das
espécies, geologia, astronomia etc.) e “protocolos” que ajudam a orientar e interpretar o comportamento
humano e a sociedade. Conhecimentos que foram fundamentais (em certa medida ainda sdo). Esses
conhecimentos rompem com séculos de produgdo cognitiva ligada a visdo teoldgica do mundo, questiona
uma ¢época de conhecimentos subordinados a razdo iluminada (divina), destruindo os padrdes de
conhecimento submissos a Igreja Catolica e aos critérios “cognitivos sagrados”.

Entretanto, ¢ importante lembrar com Dussel (1996, 2007) que o ego cogito foi antecedido pelo ego
conquiro, no século XVI, isto ¢, as relagdes de superioridade dos europeus com os nao-europeus ja estavam
presentes desde o inicio do sistema-mundo.

O olhar do europeu sobre o “nao-europeu” como sujeito pré-cientifico, pré-civilizado, ja existia
desde o colonialismo o que acontece ¢ que, no [luminismo, a colonialidade do saber somente ganhou uma
nova roupagem, agora travestida de discurso da ilustragao.

A tradicao filosofica, os classicos da historia da filosofia, a base Greco-Romana do pensamento
ocidental, entre outros conceitos ou termos similares nas entrevistas encobre uma narrativa monologica de
tradi¢do, partindo da Grécia, depois Idade Medieval, Renascenca e Iluminismo, a colonialidade do saber
naturaliza uma geopolitica do conhecimento assimétrica.

Segundo Leopoldo Zea (2015), os grandes temas da filosofia estdo ligados ao universal, entdo, falar
de uma filosofia latino-americana ¢ discutir algo local conforme esse pensamento “ocidental eurocentrado”.
O discurso hegemonico afirma que os gregos, os medievais, os modernos € 0s contemporaneos nunca
fizeram uma reflexdo localizada do conhecimento filosofico. Qual o porqué disso?

Grosfoguel (2007, p. 64) afirma que essa universalidade salta da “ego-politica” do conhecimento
que consiste em:

una filosofia donde el sujeto epistémico no tiene sexualidad, género, etnicidad, raza, clase,
espiritualidad, lengua, ni localizacion epistémica en ninguna relacion de poder, y produce la verdad
desde un monologo interior consigo mismo, sin relacion con nadie fuera de si. Es decir, se trata de

una filosofia sorda, sin rostro y sin fuerza de gravedad. El sujeto sin rostro flota por los cielos sin
ser determinado por nada ni por nadie (GROSFOGUEL, 2007, p. 64).

O universal abstrato, sem cor, sem cheiro e sem rosto ¢ mais um conceito que caminha pelos

vocabularios, verbetes e livros como um sujeito desinteressado, um sujeito que nao admite nenhuma davida
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sobre a sua veracidade e universalidade, pois ja estd posto; entretanto, esse sujeito moderno/colonial esta a
servico da geopolitica do conhecimento, a servigo da colonialidade do saber.

Porém, assinala Grosfoguel (2007) que essa imagem distorcida do universal sem rosto desaba
quando o filésofo alemdo Kant afirma que a faculdade de entendimento sé ¢ possivel aos homens

civilizados, desenvolvidos, e isto se resume aos europeus.

Para Kant, la razén transcendental solamente la tienen aquellos considerados ‘“hombres”. Si
tomamos sus escritos antropologicos, vemos que para Kant la razon trascendental es masculina,
blanca y europea (Kant, 2004b). Los hombres africanos, asiaticos, indigenas, sureuropeos
(espafioles, italianos y portugueses) y todas las mujeres (incluidas las europeas) no tienen capacidad
de “razon”. La geografia de la razon cambia con Kant, pues €l escribe su filosofia desde Alemania,
en el siglo XVIII, justo en el momento en que otros imperios en el noroeste de Europa (incluidos
Francia e Inglaterra) desplazan a Holanda, y en competencia entre ellos se constituyen en el nuevo
centro del sistema-mundo [...] mantiene y profundiza el segundo tipo de universalismo abstracto
cartesiano, el epistemoldgico, donde al hacer explicito lo que en Descartes era implicito, solamente
el hombre europeo tiene acceso a producir conocimientos universales, es decir, donde a nivel del
sujeto de enunciacion, un particular define para todos en el planeta qué es lo universal. De ahi que
cuando Kant propone su cosmopolitanismo se trata de un provincialismo europeo, camuflado de
cosmopolitanismo universalista y vendido al resto del mundo como disefio global/imperial
(GROSFOGUEL, 2007, p. 66).

O “cosmopolitismo” do Kant fala desde um contexto histérico, linguistico, cultural e economico
sua forma de ver e pronunciar o mundo emerge dos seus codigos, das suas inscricdes e das suas
territorialidades.

Para Bobbio ef al. (1998, p. 1084), o regionalismo se refere a “tendéncia politica dos que sdo
favoraveis as autonomias regionais". Ao discutirem a formacgao da acepg¢ao da palavra, reporta-se a recém-
criada republica da Itdlia de 1948, ano em que se promulga a constitui¢do da republica, garantindo o
ordenamento regional do pais em quatro regides: Sicilia, Sardenha, Trentino-Alto Adige e Vale de Aosta.
Em razdo disso, se luta pela ampliagdo do regionalismo, um combate entre favoraveis e desfavoraveis a
ampliacao das regioes.

Nas palavras de Bobbio et al. (1988), os que eram desfavoraveis ao regionalismo tinham, como
argumento comum, um juizo negativo sobre essa tentativa, segundo eles, os aumentos no nimero de regides
teriam como consequéncia a fragmenta¢ao da unidade nacional:

A razdo do predominio do juizo negativo, ja mencionado, estd sobretudo em que Regionalismo e
regionalistas eram considerados fundamentalmente como sindénimos de "antiunitarismo" e
"antiunitarios"[...] Regionalismo constituia um perigo para a unidade, na medida em que a concessao

da autonomia implicava a atribui¢do do poder em certas regidoes a uma classe politica ndo
homogénea em relagdo a que governava a nagdao (BOBBIO et al., 1998, p. 1085).

A defesa da unidade nacional, pregada pelos setores desfavoraveis, encobria outro temor, pois a

instauracao de autonomia em varias regides criaria poderes locais, logo fragilizando ou incomodando o
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poder instituido pelos grupos hegemonicos daquela €poca, isso levaria ao fortalecimento das lutas politicas
e sociais de grupos minoritarios (BOBBIO et al., 1998).

O regionalismo seria realmente um problema por ser contrario ao carater universal da filosofia? Ou
seria um argumento que esconde o objetivo de nao permitir a construcao de uma filosofia latina autobnoma?
Os universalistas teriam medo da partilha do poder?

A filosofia e os filosofos sdo encarregados dos fatos universais, nomeados para esta honrada funcao.
Entretanto, este ¢ um atributo que ndo ¢ direito de todos, ja que nem todos se enquadram no padrao de
“seres racionais capazes de filosofar universalmente”, sejam eles europeus periféricos, asiaticos, africanos
ou americanos. A geopolitica do conhecimento produz escalas cognitivas, alguns sdo pré-cientificos, pré-
civilizados, pré-racionais, outros sd3o dotados da grandiosidade do conhecimento cientifico, filhos da razdo,
altamente desenvolvidos. Aos demais sobra apenas a negacao dessas capacidades iluminadas (DUSSEL,
1994, 2007; MIGNOLO, 2003; CASTRO-GOMEZ, 2005; GROSFOGUEL, 2007).

Assim, a negacdo do filosofar latino-americano ¢ fruto de um arranjo de operacdes conceituais de
colonialidade do saber, um conceito que traz no seu interior critérios excludente. Para Walsh (2007) a
colonialidade do saber cria e expande estratificagdes de saber, estabelece o que possui carater cientifico, e
qual o grau de cientificidade, postula normas de produ¢do de conhecimentos, organiza e localiza padroes
cognitivos. Esta hierarquizacdo acaba por criar uma relagdo de dependéncia cognitiva, pois, para os latinos,
ou ndo-europeus (ou ndo estadunidenses), terem os seus conhecimentos validados pelos padrdes do saber é
imprescindivel seguir as “orientagdes universais do conhecimento”.

Fals Borda (1970) denomina o mecanismo de adequag¢do as normas cognitivas universais de
colonialismo intelectual, uma vez que:

Nada mas facil para nosotros que seguir la via del mimetismo intelectual. Pero nada también mas
peligroso para nuestra identidad y supervivencia como Pueblo. Hemos creido que ganamos el
respeto universal repitiendo o confirmando cientificamente lo que dicen los maestros de otras

latitudes; en la realidad no ganamos sino la sonrisa tolerante y paternal de quienes hacen o imponen
las reglas del juego cientifico, a su manera (FALS BORDA, 1970, p. 18).

Quais as consequéncias do colonialismo intelectual? O fato de aprisionar os latino-americanos a
uma cadeia permanente de reproducdo dos canones e acaba constituindo racismo epistémico, pois
subalterniza as outras formas de produzir conhecimento.

Como defende Castro-Gomez (2005), hd uma brutal negagdo da simultaneidade desde a constituigao
do Sistema-Mundo Moderno/Colonial/Capitalista. Isso significa que, por mais que inimeras organizagoes
sociais tenham convivido simultaneamente no mesmo periodo historico, a colonialidade produziu uma
espécie de assimetria temporal, visto que, para validar o dominio técnico e cientifico dos paises
hegemonicos, criou-se a classificacdo de estados diferentes de desenvolvimento humano, como

consequéncia, diferentes niveis econdmicos, politicos € cognitivos.
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Na mesma ¢€poca historica, existiam as sociedades modernas, isto €, as organizagdes sociais mais
avangadas, e as sociedades que se configuram como o passado da humanidade. A presenga dessa
classificagdo, de passado e presente da humanidade, tinha (e ainda tem) um propdsito cientifico, pois
demonstrava, empiricamente, que, para essas sociedades se desenvolverem, deveriam seguir as orientagdes
racionais das sociedades europeias. Era também uma forma empirica de legitimar os imaginarios racistas
das sociedades dominantes, utilizando-se de argumentos como a imaturidade, a selvageria e a falta de
racionalidade das populagdes ndo-europeias, argumentos esses que justificavam os dominios das
sociedades europeias, essas consideradas mais avangadas (CASTRO-GOMEZ, 2005; DUSSEL, 1996).

Dessa forma, afirmar que o debate ou produ¢@o de uma filosofia latino-americana levaré a filosofia
a uma discussdo “nao filosofica”, partindo-se da premissa de que problematizar o local ndo possui relagao
com o saber filos6fico, uma vez que este € universal, significa também aceitar uma logica que, ha séculos
vem marginalizando a alteridade epistemoldgica dos povos latino-americanos.

Essa retorica colonial ndo ¢ veridica, ja que cada filosofo, ao elaborar sua concepgao filosofica,
parte de reflexdes de um dado contexto local, ou seja, de onde vivencia os problemas existenciais, sociais,
econdmicos ¢ politicos.

Pensar as grandes questdes da humanidade — como a finalidade da existéncia, liberdade, moral,
¢ética, Deus, democracia e outros temas — eclode de reflexdes que inicialmente estdo cravadas por seu
contexto geopolitico, cultural e historico. A indagacdo filosofica surge de um contexto concreto e vai
ganhando proje¢do global, universalizando-se.

Para Zea (2015), a filosofia ndo deixa de ser auténtica ou torna-se restrita apenas pelo fato do debate
e da reflexao se iniciar de problematicas que, no comego, sao locais. Por exemplo, Platao, Descartes, Locke
e Hegel, por mais que falem em nome de um /ocus epistémico nao situado, os contextos nos quais estavam
inseridos influenciaram o seu filosofar, pois:

cada um deles refletiu sobre os problemas que sua propria realidade colocava, buscando dar solugéo
aos mesmos. Platdo enfrentou o grande problema de seu tempo, o da crise da cultura helénica
expressa na Guerra do Peloponeso, da qual foi testemunha. Descartes enfrentou a crise do Mundo
Antigo e o nascimento do Moderno, expresso nas guerras de religido e no nascimento de uma ciéncia
que negava os dogmas de uma religido ja esclerosada; Locke, por seu lado, enfrentou os problemas
que se colocavam sobre um conhecimento que punha de lado a metafisica e mostrava ao homem sua
capacidade de dominar a natureza e pd-la a seu servigo. Hegel refletiu frente as mudangas que a
Revolugdo Francesa representava para o mundo, como maxima expressao da liberdade, e o suposto

término da relagao senhor-escravo em que o Mundo Antigo, agora posto em crise, hd muito havia
repousado. (ZEA, 2015, p. 08).

Para ilustrar o argumento de Zea (2015), apresenta-se, como exemplo, a fala de dois filosofos,
Descartes (2001) e Hegel (1995), que demonstram que alguns acontecimentos pessoais € sociais da vida

influenciaram, de alguma maneira, em suas produgdes teoricas, como se observa abaixo em Descartes:
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Mas ndo recearei dizer que penso ter tido muita sorte por me ter encontrado, desde a juventude, em
certos caminhos que me conduziram a considera¢des e maximas com as quais formei um método
[...] (DESCARTES, 2001, p. 06).

Também em Hegel:

La nacion alemana ha logrado llegar hoy, en general, a un grado tal de seriedad y de elevacion de
conciencia, que ante nosotros solo pueden valer ya las ideas y lo que demuestre sus titulos de
legitimidad ante el foro de la razon; y va acercdndose mas y mas la hora del Estado prusiano basado
en la inteligencia. No obstante, también entre nosotros han venido la miseria de los tiempos y el
interés de los grandes acontecimientos mundiales [...] (HEGEL, 1995, p. 04).

Descartes nao nega que os caminhos trilhados em sua vida marcaram as suas reflexdes sobre o
método cientifico e Hegel sublinha a problematica dos grandes acontecimentos mundiais, e a importancia
do papel do Estado Prussiano e da filosofia alema nesse cenario. Eles partem de problematicas do seu
tempo, sdo reflexdes situadas geograficamente e demarcadas por seus aspectos culturais, economicos ¢

politicos.

Consideracoes Finais

Ao longo deste trabalho buscou-se analisar pela perspectiva decolonial como a colonialidade do
saber esta presente no ensino de filosofia nas universidades pesquisadas. No primeiro momento, mapeou-
se as concepcdes dos estudantes e dos professores acerca de o saber filoséfico, a partir das entrevistas
identificou-se ambiguidades tedrica/pratica derivadas das fragmentagdes inerentes ao pensamento
moderno/colonial.

A colonialidade de saber constitui arranjos conceituais como: tradi¢do, regionalismo, totalidade,
universal, simultaneidade e autenticidade. Conceitos que estdo imbricados nos discursos docentes e
discentes.

Essas operagdes conceituais vao arquitetando hierarquias cognitivas que vao incorporando nos
sistemas de pensamento, nas compreensdes filosoficas e educacionais e induzindo teorias, curriculos,
praticas pedagdgicas e metodologias de ensino.

Como se discutiu ao longo deste trabalho, essa matriz de poder/saber que induz as praticas
pedagogicas € a colonialidade, que invade as relagdes de carater tanto macrossociais quanto microssociais,

matriz de poder/saber que atua no cotidiano produzindo auséncias epistemologicas.
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