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A multiplicidade da secularizacao:
a sociologia da religiao
na era da globalizacao

Carlos Eduardo Sell’

Resumo

A teoria weberiana da secularizacdo é atualmente criticada por reproduzir pressupostos
teleologicos oriundos das teorias da modernizacdo. Defrontando-se com essa critica, este
artigo retoma a tese da unidade e variacdo desenvolvida por Shmuel Eisenstadt e, a partir de
tais pressupostos, discute as possibilidades de atualizacdo do conceito de secularizacdo diante
do cendrio da globalizacdo e da multiplicidade da modernidade. Apds demonstrar que em Max
Weber o tema ja é tratado de forma multidimensional (histérica e estrutural), o artigo busca
sistematizar o debate sobre a secularizacdo no campo da sociologia da religido. Em seguida,
examinam-se criticamente trés modos distintos de apreensao das variedades da secularizacio: I)
multiplicidade de vias de secularizacdo, 2) multiplos secularismos e 3) multiplas secularidades.
O artigo advoga pela fecundidade e atualidade da teoria da secularizacdo para determinar ndo s6
a natureza e a diversidade do religioso em condicoes modernas mas também para determinar o
moderno na sua relacdo com o religioso.

Palavras-chave: Max Weber. Religido. Secularizacdo. Mltiplas Modernidades. Secularismo.
Laicidade.

Introducao

No pensamento de Max Weber, a religiao, mais do que objeto de uma
sociologia aplicada, é o Jocus metodoldgico estratégico para se pensar a con-
di¢ao moderna. Contudo, tal centralidade reflete-se de forma desigual nos
desdobramentos da sociologia weberiana contemporanea. A teoria das moder-
nidades multiplas de orientagao culturalista de Shmuel Eisenstadt (2001) deu
bastante destaque & questdo; mas, na sua vertente estruturalista — representada

I Doutor em Sociologia Politica e professor do Programa de Pds-Graduag¢do em Sociologia Politica da UFSC
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hoje por Thomas Schwinn (2013), somente agora esse tema comega a merecer
uma atengio mais detalhada’. No debate sobre a natureza da modernidade
no Brasil, a situagdo nio ¢ muito distinta, e a despeito de algumas incursoes
importantes, como em Ortiz (2006) e Tavolaro (2005) —, a varidvel religiao
vem sendo pouco explorada parar entender as profundas transformacoes so-
ciais em curso.

Levar em conta o papel da religidao no contexto social nao é uma exigéncia
que decorre apenas de razoes tedrico-imanentes, mas um clamor que brota da
realidade. Como pensar a condi¢io da modernidade no Brasil sem considerar
a imensa transformacido de seu perfil religioso que, de majoritariamente ca-
tolico (em 1872 eles eram 99% da populagio), conta agora com uma signifi-
cativa comunidade evangélica (22,2%), reduzindo-se os catdlicos a 64%? Tal
dado impde a necessidade de um didlogo entre teoria socioldgica e sociologia
da religidao. No entanto, no Brasil, tal drea tem refor¢ado cada vez mais suas
caracteristicas enddgenas e a principal categoria macrossocioldgica a pensar
os vinculos entre modernidade e religiao — a secularizagio — vem perdendo
centralidade nas discussoes.

Nos anos 1990, o tema ainda foi o foco de uma instrutiva controvér-
sia. De um lado, Antonio Flavio Pierucci (1997a, 1997b, 1999) centrou seu
fogo contra o que denominou de teéricos da “volta do sagrado”, estudiosos
que, segundo ele, estariam a ver no dinamismo da esfera religiosa brasileira
uma negagio das teses da seculariza¢io (PIERUCCI, 1998). De outro lado,
tais estudiosos negaram-se a assumir a condicdo revisionista a eles atribuida
(NEGRAO, 2005), além de criticarem os vinculos estreitos entre a concep-
¢ao weberiana da secularizagio e a sociologia da modernizacio (MONTERO,
1999, 2003a, 2003b; VELHO, 1998). Apesar da defesa da centralidade da
categoria (MARIANO, 2012), a critica ao cardter teleoldgico do paradigma
da secularizagio nao foi ainda suficiente respondida e, na prética, o debate so-
bre a secularizagdo, ainda que nio totalmente ausente, vem sendo sutilmente
sobrepujado por novas perspectivas (como as da laicidade e do secularismo),
estreitando-se fortemente na dire¢io do politico. Impulsionados pelos cres-
centes conflitos entre grupos religiosos e seculares na esfera publica (POMPA,

2 Para a distingdo entre uma versdo culturalista e outra institucionalista da sociologia neoweberiana, conferir
Sell (2014).
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2012), que se acentuaram dramaticamente nos tltimos anos, os pesquisadores
brasileiros rapidamente voltaram suas lentes para o acompanhamento etno-
grifico das disputas em curso e deixaram em segundo plano o debate sobre a
secularizagao. O fato é que, de Weber, a discussio sociolégica foi sendo quase
inadvertidamente remetida aos bragos de Durkheim e sua luta por uma moral
laica (WEISS, 2013). Atualmente, é cada vez mais a dinimica da concorréncia
(intra) religiosa que vem despertando o interesse dos analistas’, deslocando
a discussdo do eixo “religiao/sociedade” para a polaridade “religido/politica”.

Diante desse cendrio, o clamor levantado por Pierucci (1998) bem pode-
ria ser novamente levantado: de volta a secularizagdo. Se entendermos, provi-
soriamente, secularizacdo como um conceito que conserva um nexo interno
religiao e modernidade (DUTRA, 2016), tal categoria é fundamental para o
desenho uma sociologia comparativa capaz de determinar os elementos de
unicidade e pluralidade da realidade contemporanea. Entretanto, caso queira
cumprir tal desiderato, a teoria da secularizagio precisa assumir e responder
aos desafios que lhe sio colocados por uma realidade social cada vez mais
globalizada e por uma sociologia de orientacio cosmopolita, desvinculando-
-se dos pressupostos da teoria da modernizagao. Nio se trata de simplesmente
dispensar o conceito (MONTERO, 2009, p. 10), mas de se perguntar de que
modo ele pode ser reconfigurado diante desse novo cendrio. Ancorando-se na
dualidade unicidade/variedade, proposta por Eisenstad, este artigo: 1) reexa-
mina a concepgio da secularizagio em Weber, 2) sistematiza o estado da arte
sobre o tema da sociologia da religido contemporinea e, ao final, 3) discute
criticamente algumas tentativas de sua atualizagio.

I A secularizacao em Weber: entre o historico e o estrutural

Exposi¢oes historicas sobre o vocdbulo secularizagio (MARRAMAO,
1999), em regra, seguem o mesmo padrio: comecam pela genealogia do
conceito e examinam, a seguir, sua introducio no léxico das ciéncias huma-
nas. Essa trajetdria, contudo, corre o sério risco de ser lida de forma linear,
sem maior atengio para as reconfiguracoes e mutagdes que o conceito sofre

3 No Brasil, balangos gerais da esfera religiosa no Brasil costumam acompanhar os dados do censo. Assim, se
em relacdo aos dados de 2000, a secularizacdo ainda foi o centro do debate (TEIXEIRA; MENEZES, 2006), no
levantamento posterior (TEIXEIRA; MENEZES, 2013) a concorréncia assumiu a dianteira nas andlises.
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a0 longo dessa trajetdria. Evitando essa armadilha, Herman Liibbe (1965)
recorda que o tema da secularizagio ¢ alvo de disputa politica e que seu
contetido é determinado em funcio de diferentes necessidades teéricas e
pragmaticas: ele ndo permanece inalterado e sofre reconfiguragées seman-
ticas a depender dos interesses em jogo. Essa indica¢ao nos fornece uma
preciosa pista para caracterizar dois momentos fundamentais da inser¢ao
desse conceito no Ambito da sociologia, que sio o final do século XIX
(momento de fundagao da sociologia) e o cendrio do pés-segunda-guerra
do século passado (momento de autonomizagio da sociologia da religido
como drea especializada do saber sociolégico). Fundamental é prestar aten-
¢ao as continuidades e descontinuidades que a nogio sofre em cada uma
dessas passagens, pois enquanto no primeiro momento o conceito de secu-
larizagao ¢ utilizado primordialmente como instrumento pelo qual a socio-
logia pensa o moderno; no pés-guerra a secularizagao torna-se instrumento
para pensar a religido (SELL, 2015).

Quando nos reportamos a0 momento de génese da sociologia, é pra-
ticamente consenso entre os intérpretes que Max Weber ¢ a principal figu-
ra responsdvel tanto pela a) introdugio desse 1éxico nas ciéncias humanas
quanto b) pela sua fixagio como instrumento tedrico central para a com-
preensdao da condi¢io moderna. Menos consensual, contudo, é o modo
pelo qual Max Weber realiza essa introdugao. Para Pierucci (1998), por
exemplo, Weber apenas reproduz as premissas juridicas contidas na his-
téria do conceito. Jd Borutta (2010), em dire¢ao contrdria, sustenta que
o conceito estd fortemente impregnado da cosmovisao anticatdlica da in-
telectualidade liberal protestante, dominante no meio académico da Ale-
manha Guilhermina. A maioria dos historiadores, contudo, enfatiza o fato
de que, em Weber, o conceito ¢ esvaziado de suas conotagoes ideoldgicas e
neutralizado para fins de andlise descritiva dos processos sociais*.

Se, quanto a este ponto, no reina acordo, bem mais polémico ainda ¢é
o assunto quando se trata de examinar como o legado weberiano foi relido
e tornou-se a fonte matricial das mais diversas teorias da secularizagao que
vao se desenvolver no interior de uma drea especifica da investigagio social:

4 Nas palavras de Liibbe (p.68): “Weber utiliza este conceito, como mais tarde o farGo os sociélogos americanos
antes citados [por Liibbe], com uma completa indiferenca valorativa e como uma categoria cientifica operativa”.
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a sociologia da religido. De fato, o que, no decorrer do pés-guerra, serd de-
nominado “teoria da secularizagio” nio é uma criagao direta de Max Weber
que, por sinal, em sua Religionsystematik (como ele também chamou o capi-
tulo de sociologia da religido de Economia e Sociedade, escrito por volta de
1913) emprega o termo apenas duas vezes e, mesmo assim, de forma bastante
secunddria. O termo também nao estd presente em nenhum dos textos meto-
doldgicos centrais de sua sociologia comparada das religi6es, como sua Obser-
vagdo preliminar (Vorbemerkung), a Introdugio (Einfiihrung) e a Consideragio
Intermedidria (Zwischenbetrachtung), entre outros, e estd longe da centralidade
que ocupam as categorias racionalidade e desencantamento do mundo em sua
sociologia global. Uma teoria da seculariza¢ao nos moldes de uma sociologia
da religiao tematicamente restrita apenas pode ser identificada neste autor por
meio de um procedimento que é essencialmente reconstrutivo, advindo dai a
inevitdvel pergunta: o que significa, ez Weber, a ideia de secularizagao?

A reconstrugio a posteriori de uma teoria weberiana da secularizagio segue
basicamente dois procedimentos: o filolégico (indutivo) e o sistemdtico (dedu-
tivo). Pelo primeiro, inventaria-se o uso do termo secularizacio e procura-se, a
partir dai, derivar o sentido da ideia de seculariza¢io. No procedimento sistemd-
tico, por sua vez, a recorréncia do termo nao ¢ ignorada, mas ¢ do conjunto da
obra e de suas intengoes que uma teoria da secularizagdo ¢ extraida.

Do ponto de vista filolégico, Pierucci (1998), de forma modelar, inven-
tariou cuidadosamente as passagens em que Weber se utiliza do termo “secu-
larizacdo”. Tal levantamento fé-lo constatar que a nogao é empregada a maior
parte das vezes em sua sociologia do direito, razio pela qual ele sustenta que
estaria al o nicleo duro do mesmo. Como argumento adicional, sugere o
intérprete, Weber apenas preserva a raiz etimoldgica do conceito, que é de
natureza juridica. Disso, conclui que:

E tamanha a desproporcio entre a quantidade concentrada de ocasides em que Sckularisa-
tion/ Sdkularisierung/ sdkularisiert/ sdkularisierend aparecem no ensaio de sociologia do
direito e, de outro lado, suas esporadicas e rarefeitas aparices noutros textos e contextos
tedricos da obra weberiana, que tudo se passa como se ai se expressasse uma tacita in-
tencao de indicar que o objeto designado €, no seu cerne, naquilo que realmente conta,
juridico-politico. Em minha pesquisa pude constatar empiricamente nos escritos de Weber
uma domindncia do sentido original do nome, antiguidade de sentido que nao se apaga,
nao se retrai, estd sempre ali, sempre despontando. (PIERUCCI, 1998, p. 63).
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Todavia, a mera predominéncia (quantitativa) da passagem em certo con-
texto da obra de Weber nao nos permite, por si s, derivar dai o significado
fundante (qualitativo) do conceito. Martin Riesebrodt (2001, p. 116), outro
autor a examinar o termo, chega a conclusao contrdria e prefere derivar o con-
teudo exatamente dos escritos em que Weber a menciona fora da sociologia
do direito, a comegar por seu artigo sobre As seitas americanas e o espz’rito do
capitalismo (1906), no qual, por sinal, o conteido seméintico do conceito é
muito mais claro. Realmente, se observarmos o modo como Weber utiliza o
conceito de secularizago neste escrito, veremos que ele se aproxima da forma
como a nogio é empregada nos modernos estudos da sociologia da religiao.
Nas palavras de Weber, “[...] um exame detalhado revela o constante progres-
so do processo caracteristico de ‘secularizacio’ a que, nos tempos modernos,
sucumbem todos os fendmenos que se originaram em concepgoes religiosas”
(WEBER, 1988, p. 212, itdlico meu). E, na sequéncia, mostrando as raizes
religiosas do associativismo americano, temos uma nova sentenga, com o se-
guinte teor: “[...] estamos interessados no fato de que a moderna posigao dos
clubes e sociedades seculares, com recrutamento por eleicao, é em grande par-
te um produto do processo de secularizacio” (WEBER, 1988, p. 217). Mas,
nesta passagem, explica Monod (2002, p. 106), diferente da anterior, Weber
emprega o termo secularizagdo como transferéncia e nao como ruptura: “[...]
o interesse de Weber se dirige muito menos ao declinio das concepgoes religio-
sas que sobre a continuidade de fun¢io” dos clubes em relago as seitas.

Logo, estudos que seguem o método léxicogrifico nio sdo conclusivos
e, dado que Weber nunca definiu explicitamente e indubitavelmente o signi-
ficado de secularizagao, todos os inventdrios do termo acabam privilegiando
algum uso do mesmo ou acabam tendo de apelar para alguma unidade de
andlise mais abrangente da qual acabam derivando seu significado. O proce-
dimento indutivo transfigura-se, afinal, em método dedutivo. O que podemos
esperar, entao, do método sistemdtico?

Esse procedimento metodolégico sustenta que uma teoria weberiana da
secularizagao nao se restringe ao inventirio do conceito, e ainda que nio esteja
explicitamente formulada, pode ser deduzida de suas andlises sécio-histéricas
de longo alcance, a comegar pela sua descri¢ao da transi¢io entre conduta
puritana e ezhos profissional. O problema é que muitos destes estudos acabam
nivelando as diferengas entre os conceitos centrais da sociologia weberiana,
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em especial as nogoes de racionaliza¢io (SELL, 2013), desencantamento do
mundo (PIERUCCI, 2003) e secularizagao, como se cada um dos termos, em
Weber, fosse sindbnimo.

Tanto o método filolégico quanto o método sistemdtico possuem limi-
tagdes. O primeiro por restringir a discussdo ao termo isoladamente conside-
rado, encurtando o alcance da discussio; O segundo, por alargar de tal modo
seu sentido que ele acaba ficando indeterminado.

Fugindo das aporias a que levam os dois procedimentos descritos acima,
Wolfgang Schluchter (1988, p. 506-534) nos apresenta uma versio de secula-
rizagao que, sem deixar de partir do texto de Weber, nio se restringe ao proce-
dimento de determinacio do contetido do conceito isoladamente e, a0 mesmo
tempo, nio descuida da dimensao sistemdtica da nogao (ou seja, de sua rela-
¢ao com o conjunto da obra). A versao da teoria da secularizacio defendida
por ele toma como ponto de partida a teoria da diferenciagdo social elaborada
por Weber em sua Consideragio Intermedidria (Zwischenbetrachtung). Ao reto-
mar este escrito, Schluchter ndo se apoia na dimensao histérico-diacronica do
conceito, mas em sua dimensao histérico-estrutural. Nio se trata de privile-
giar a descrigao dos processos de génese da modernidade (a partir da religido),
nem dos influxos histéricos do moderno sobre o cardter da religiao, mas sim
de deslocar nossa atengao para o status ou lugar do religioso no cendrio atual
da modernidade diferenciada segundo distintas esferas de valor e ordens de
vida. Prosseguindo nessa dire¢ao, Schwinn (2013) descreve como, nos moldes
weberianos, as relagoes entre religiao e modernidade sao pensadas a partir da
ideia de conflito. Ao descrever a legalidade intrinseca das ordens de vida e es-
feras de valor, Weber demonstra como a religido encontra-se em uma relacao
de tensio [Spannung] com as ordens econdmica e politica e, 20 mesmo tempo,
de competi¢io com as esferas estética, erdtica e intelectual. Nesse ponto, um
retorno ao escrito weberiano serd especialmente ttil.

7

Que ¢ de tensao que se trata, ¢ o préprio Weber que nos sinaliza, ao
afirmar, logo no inicio do texto, que seu objetivo consiste em “examinar em
detalhe as tensdes existentes entre a religido e o mundo” (WEBER, 1989, p.
211)°. Ele tem consciéncia de que “[...] a religiao da fraternidade sempre se
chocou com as ordens e valores deste mundo e, quanto mais coerentemente

5 Trecho de Zwischenbetrachtung. Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen. Konfuzianismus und Puritanismus
(Schriften 1915-1920) (WEBER, 1989). De agora em diante, referida da seguinte forma: Zwischenbetrachtung,
MWG I/19.
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suas exigéncias foram levadas a prdtica, tanto mais agudo foi o choque” (WE-
BER, 1989, p. 214). Para ele, “a tensdo entre a religido fraternal ¢ o mundo
foi mais evidente na esfera econémica” (WEBER, 1989, p. 214), mas sem
esquecer que “[...] as religides que sustentaram uma ética da salvacio fraternal
coerente sao em tensao igualmente aguda em relacio as ordens politicas do
mundo” (WEBER, 1989, p. 215). Weber conclui que “[...] a ética religiosa
da fraternidade situa-se em tensdo dinimica com qualquer comportamento
consciente-racional que siga suas préprias leis” (WEBER, 1989, p. 222). Tal
tensdo, por sinal, ndo existe apenas na esfera politico-econémica: “[...] em
propor¢bes ndo menores, essa tensdo também ocorre entre a ética religiosa
e as forcas de vida ‘deste mundo’ cujo cardter ¢ essencialmente nao-racional
ou basicamente anti-racional” (WEBER, 1989, p. 222). O que temos aqui,
portanto, ¢ um segundo complexo de institui¢oes, cuja l6gica de tensiao com a
religido ¢ de outra natureza: trata-se de uma relagio marcada pela competigao.
Ao referir-se a esfera artistica e & esfera erdtica, o que Weber demonstra é a
“afinidade psicolégica” (WEBER, 1989, p. 224) que ambas possuem com a
experiéncia religiosa. E justamente esse cardter que faz com que, 3 medida que
se tornem auténomas, elas colidam com as pretensoes religiosas. No entanto,
¢ em relagio 2 esfera intelectual o que o Jocus atribuido por Max Weber 2 reli-
gido em condi¢oes modernas fica mais transparente:

A tensdo entre religido e o conhecimento intelectual destaca-se com clareza sempre que o
conhecimento racional, empirico, funcionou coerentemente através do desencantamento
do mundo e sua transformagdo num mecanismo causal. A ciéncia encontra, entdo, as pre-
tensdes do postulado ético de que o mundo é um cosmo ordenado por Deus e, portanto,
significativo e eticamente orientado [...]. Todo aumento do racionalismo na ciéncia empirica
leva a religido, cada vez, do reino racional para o irracional: mas somente hoje a religido
torna se o poder supra-humano irracional ou antirracional. (WEBER, 1989, p. 227).

Nessa passagem de Weber, dois processos ficam patentemente claros. Por
um lado, 1) a religido perde seu papel central como for¢a que define o sentido
do mundo; um processo que, por sua vez, 2) altera a natureza da esfera religio-
sa que se retira para o reino do irracional ou antirracional.

Para Weber, o deslocamento da esfera religiosa do centro para a perife-
ria da ordem social é um elemento constitutivo da vida moderna e ocidental,
vale também mencionar, da primeira modernidade (principio de unidade).
Porém, isso nio significa que a andlise weberiana nio contemple o fendmeno
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sob 6ticas diversas. O tema da seculariza¢io vem articulado analiticamente de
modo muiiltiplo, e pode ser entendido tanto como 1) processo histérico (versao
dinimica) proporcionado pela prépria religiao (fator interno) quanto como
2) resultado de outras varidveis sociais da modernidade que afetam a esfera
religiosa (fator externo). Por este segundo angulo, a secularizacio é descrita
como diferenciagdo social, condi¢ao que coloca a religiao em tensao constante
com as demais esferas culturais, ordens sociais e modos de vida auténomos da
modernidade. Em suma, em Weber o tema de secularizacio é descrito tanto
no registro histérico/diacrénico quanto estrutural/sincronico. Em ambos os ca-
sos, trata-se sempre da reflexao sobre a relagdo entre religiao e modernidade,
seja em relagdo ao problema da génese, seja em relagao ao problema da especi-
ficidade do mundo moderno.

2 A secularizacao na sociologia da religiao: entre o
declinio e a individualizacao

Embora a andlise weberiana da relacio religiao/modernidade comporte
multiplas perspectivas, seu legado foi ambiguo e foi a filosofia, e nao a socio-
logia, a que melhor explorou a dimensao mais ampla (histérica) da tese da
secularizagao. O célebre debate entre Karl Lowith (1949) e Hans Blumenberg
(1996 [1966]) evidencia duas formas distintas de entender o cardter da mo-
dernidade, a depender do papel de suas raizes religiosas: como transferéncia ou
como ruptura. O que estava em jogo, como dird este segundo, era a prépria
legitimidade dos tempos modernos. Quanto a sociologia, o tema da seculari-
zagio vai encontrar abrigo na drea cada vez compartimentalizada da pesquisa
setorial sobre religido. Assim, enquanto na filosofia a religido ¢ pensada como
veiculo para a definigao do moderno, na sociologia, por sua vez, ¢ o moderno
que se torna o veiculo para a defini¢ao do religioso. Qual é, nesta segunda drea
de estudos, o estado da arte desse debate?

Em Pierucci, o debate sobre a secularizagao ainda é apresentado em ter-
mos fortemente dualistas: secularizagao x volta do sagrado, afirmagao e nega-
¢ao0. Atualmente, esse cendrio estd bastante mudado. Com o lento emergir ¢ a
consolida¢ao de um novo paradigma nos estudos sociolégicos sobre religio,
a controvérsia sobre a secularizagao sofreu importantes deslocamentos. A cha-
mada teoria do mercado religioso tornou-se a principal algoz das vertentes da
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secularizagdo e, centrando-se apenas no pluralismo concorrencial, decretou
essa querela como sepultada (STARK, 1999). Do outro lado, os dois princi-
pais paradigmas da sociologia da religido (a teoria da secularizacio e a teoria
da individualizagao®), apesar das suas diferencas, ainda mantém o problema
no centro do debate, embora advoguem entendimentos diferentes sobre o
fendmeno: para o primeiro, seculariza¢io ¢ sin6bnimo de perda de relevancia
do religioso (versio ortodoxa) e, pelos menos para uma parte dos teéricos do
segundo paradigma, a seculariza¢io pode ser definida alternativamente como
a privatizacio da crenca (versao heterodoxa). Portanto, ainda que defensores e
criticos da secularizagio mantenham entre si uma relagao de disputa teérica,
as divergéncias tornaram-se menos antagonicas e ¢ preciso considerar, além
dos distanciamentos, as aproximagoes e convergéncias entre essas duas gran-
des narrativas’ da secularizagio (LEHMANN, 2004; ZEPEDA, 2010). Ea
partir desta estratégia que pretendo caracterizar as principais tendéncias que
podem ser vislumbradas nesta ji longa controvérsia.

Para seus criticos mais contumazes, a tese da secularizagio nao passa de
mito ou ideologia (HADDEN, 1987), enquanto seus partiddrios insistem que
nao se trata de #ma teoria, mas de um paradigma (TSCHANNEN, 1991), ou
ainda, de uma familia de teorias (GORSKI, 2000). Tal diversidade, contudo,
nao impediu que seus defensores se esforgassem para definir até uma plata-
forma comum de conceitos: Bryan Wilson (1966, 1982, 1985), por exemplo,
propoée diferenciagio, racionalizagio e societalizagio; Tschannen (1991) dife-
renciagao, racionaliza¢do e mundanizagao; e Dobbelaere (2002) divide a secu-
larizagao em diferentes niveis: macro/societdrio, meso/organizacional, micro/
individual. No entanto, tais exemplos j4 bastam para mostrar que, a despeito
do esforco realizado por seus tedricos para explicitar suas convergéncias, ten-
tativas de fixar um nucleo compartilhado de conceitos, este ainda nio foi al-
cancado. Uma via alternativa seria tentar definir o paradigma da secularizagao
a partir de sua proposicao empirica bésica, como o faz, por exemplo, Peter
Berger (1967, p. 119): “[...] a secularizagao é o processo pelo qual setores da
sociedade e da cultura sao subtraidos 2 dominagio das instituigoes e simbolos

6 Para essa divisdo em trés vertentes, parti da sistematizacdo de Pickel (2011).

7 Acompanhando Koschorke (2013, p. 237-260), emprego aqui o termo narrativa em sentido mais amplo que
teoria, modelo ou até mesmo paradigma —, remetendo-me a nogdo de “metanarrativa” ja empregada por Lyotard.
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religiosos”. Entretanto, essa formulagio nos diz muito pouco sobre como o
paradigma da secularizagdo (e seus diversos autores) sustenta reoricamente tal
enunciado, ou seja, ela permanece no nivel descritivo e nao toca na dimensao
especificamente causal-explicativa do problema.

Inspirando-me na andlise de Mouzelis (2012), penso que esta pergunta
pode ser respondida se diferenciarmos novamente duas dimensoes distintas
no que diz respeito ao aspecto propriamente teérico (causal-explicativo) das
diversas correntes ou autores que tratam da secularizagdo: sua dimensao ex-
terna e sua dimensao interna. O que chamo de dimensio externa refere-se a
varidvel societdria (ou independente) adotada por estas teorias, ou seja, em
regra, sua prépria concepgao de modernidade.

No tocante ao primeiro aspecto, embora muitos tedricos (NORRIS;
INGLEHART, 2004; POLLACK, 2012 et alli) prefiram apostar nos fatores
da modernizacio como causa da secularizacio (industrializacio, urbaniza-
a0, escolarizagao etc.); para a maioria dos estudiosos, contudo, do paradig-
ma da secularizagdo, é a categoria da diferenciacio que constitui o aspecto
macrossocial central.

E, apesar de, em regra, adotarem a tese da diferenciagio como eixo exter-
no de suas teorias, existem diferencas importantes no modo como os teéricos
da secularizagio descrevem esse conceito. Para alguns, tal diferencia¢io tem
um cardter funcional, enquanto outros se limitam a adotar a expressao apenas
com seu adjetivo social, dispensando o aspecto funcionalista da nogao (inter-
dependéncia de parte e totalidade social). Existe, também, outra diferenca
importante. Enquanto determinados tedricos adotam um viés estritamente
sociolégico, outros entendem essa diferenciagio do ponto de vista politolé-
gico. No primeiro caso, a perda de centralidade da esfera religiosa se deve
exclusivamente 2 sua transformacio em esfera autbnoma da vida social e, de
forma correlata, ao fato de que as esferas autonomizadas passem a operar com
légicas intrinsecas que sdo indiferentes ou mesmo opostas ao aspecto religioso.
No segundo caso, tal processo nio pode ser pensado de forma desarticulada
de varidveis politicas, em especial a laicizagio do Estado, ou seja, o sistema
politico ¢ considerado o agente promotor desse processo. A primeira variagao,
portanto, ¢ sociocéntrica, enquanto a segunda variante € estadocéntrica e, nes-
te segundo caso, somente um poder politico capaz de se autolegitimar, sem
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referéncia a fundamentos religiosos, abre caminho para a autonomizagio das
esferas sociais. Para uma terceira posigao, por sua vez, a secularizagio nao é
o ¢feito produzido pela transformagio da religido em esfera especifica da vida
social, mas a prépria separa¢io em si mesma. Diferenciacio e secularizacio sao
consideradas, portanto, como sindnimas (YAMANE, 1997; LUHMANN,
2002; CASANOVA, 1994).

Em se tratando da dimensio interna (ou especificamente religiosa), o
cendrio é ainda mais variado. Teéricos da secularizacio recorrem a diversos
conceitos para tipificar a perda de relevincia da religiao na vida social, como
bem descreve a lista elaborada por Dobbelaere: racionalizagao, mundanizagio,
autonomizagao, privatizagao, generalizago, pluraliza¢io, declinio da pratica
religiosa, colapso da visio religiosa de mundo, descrenca, cientifizagio, so-
ciologizagao etc. Esse dado ¢ importante pelo fato de que, na visao dos seus
partiddrios, o paradigma da secularizacio nio pode ser considerado linear e
determinista, jd que ele se caracteriza justamente pelo esfor¢o de pensar a con-
dicao do religioso na modernidade de maneira multidimensional.

Passemos, agora, a posi¢do contrdria. A génese e a critica das teorias da
secularizagdo sio fendmenos praticamente concomitantes; afinal, no mesmo
periodo em que Peter Berger (1967) e Bryan Wilson (1966), entre outros
(como Steve Bruce em 1966; 1992, 2002, 2011a e 2011b), consolidavam a
tese da perda de relevancia da religido, Thomas Luckmann (1967), por outro
lado, contestava esta visdo e proclamava que, longe de levar ao desaparecimen-
to ou declinio, a modernidade provocava, ao contrério, a mutagio do religio-
so. Para ele, a religido seria uma constante antropoldgica e na modernidade
o desejo da transcendéncia foi rearticulado em novas roupagens: a religiao
tornou-se invisivel, isto ¢, espraiou-se para além das organizagdes religiosas
formais. Luckmann rejeita o socientrismo de Durkheim (religido = sociedade)
e radica o religioso na natureza humana (essencialismo antropolégico), ainda
que conserve do autor francés a hipétese da necessidade funcional da religido.
Luckmann pode ser considerado a matriz das teorias que, posteriormente,
irdo pensar o fendmeno da seculariza¢io de forma alternativa, ou seja, que
operam com a equagao secularizagao = privatizacio do religioso ou, posto de
outra forma, que advogam a passagem de formas tradicionais/institucionais
de religiosidade para uma “religiosidade implicita/invisivel”.
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Todavia, antes de demonstrar esse ponto, é precisar acentuar que, compa-
rados com os tedricos que se reconhecem como partiddrios do paradigma we-
beriano da secularizagao, nas suas versoes contrarias nao predomina a tentativa
de fixacdo de parAmetros formais ou metodolégicos comuns. Tais tendéncias
s30 muito menos articuladas e sua referéncia comum ¢ basicamente negativa,
pois seus proponentes se definem, em geral, pela oposi¢ao a narrativa con-
vencional que identifica secularizacdo como perda de relevincia da religido.
Embora muita tinta jé tenha sido gasta na tentativa de unificar as narrativas
ortodoxas da secularizacio, menos esfor¢o tem sido feito no sentido de reco-
nhecer os elementos de unidade tedrico-formal de suas abordagens contrdrias.
Minha proposta ¢ classificar as criticas a narrativa tradicional da secularizacio
em duas grandes variantes: a) teorias da reversao e b) teorias da mutacio.

Teorias da reversdo apostam basicamente na identificacio de processos so-
ciais que desmentem empiricamente os progndsticos do paradigma da secula-
rizagao. De um lado, estariam processos inzra-religiosos como a crescimento
pentecostal, a vitalidade do islamismo e a proliferacio de novos movimentos
religiosos etc.. Em adigio a esse aspecto, alega-se também que a prépria mo-
dernidade alterou-se em sua natureza e que, portanto, tais processos extra-
-religiosos também se refletem na revitalizagao da crenga. O raciocinio é que
a pés-modernidade (MARTELLI, 1995), segunda ou alta modernidade (ou
qualquer outro nome que se queira adotar a condi¢do social atual), implica,
como consequéncia (MARTEL) tendéncias de “dessecularizagao” (BERGER,
1999) ou “pés-secularizagio” (ACQUAVIVA; STELLA; BERZANO, 1990).
Termos como “volta dos deuses” (RIESEBRODT, 2000), “retorno do sa-
grado” (BELL, 1977), “des-privatizagao do religioso” (CASANOVA, 1994)
ou até mesmo “vinganca de Deus” (KEPEL, 1991), entre outros, procuram,
entio, descrever este novo estado de coisas.

Diversamente, teorias da mutacio apostam em outra leitura: a versao
weberiana da secularizagdo estd equivocada nio porque foi desmentida pela
(inesperada) dinimica dos fatos, mas porque eles foram interpretados de for-
ma incorreta. Seguindo o caminho ji aberto por Luckmann, afirma-se estar
em curso um processo de adapracio das formas de crer e praticar a religido a
partir de possibilidades criadas pela prépria modernidade. Seguindo aqui uma
sugestdo dada por Gorski (2000), tal modelo poderia ser ainda diferenciado se-
gundo duas linhas de argumentacio que separam, de um lado, a transformagdo
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do religioso (surgimento de uma religido difusa) e, de outro, a privatizagio das
crengas e prdticas religiosas. Creio, contudo, que essa distin¢ao acaba por ser
redundante, pois a principal transformagio da qual se trata ¢ justamente esse
processo de subjetivagio do crer. Mais importante ¢ prestar atengio ao fato
de que, para determinado grupo de criticos da tese ortodoxa, a privatiza¢io
da crenca assume o posto de teoria alternativa da secularizacio (opondo-se
a ela), mas para um segundo grupo dele a privatizagao do religioso pode ser
lida com uma conceituagio alternativa de secularizagio, quer dizer, como um
modo distinto de definir esse processo. Portanto, na sua versao ortodoxa (pre-
dominante) a privatizagao é pensada como fendmeno causado pela seculari-
zagio, enquanto na versio heterodoxa (minoritdria) ele é interpretado como
fendmeno equivalente. Trata-se, neste caso, de uma interessante reapropriagao
e resemantizacio do contetido desse conceito. Nao devemos esquecer, ¢ claro,
que nem todos os teéricos do paradigma da privatizagao do religioso adotam e
reformulam o contetdo do conceito de secularizagio desta forma (tornando-os
praticamente sindnimos), mas este ¢ o caso de uma importante parcela de-
les, como ilustram, entre outros, os trabalhos de Hérvieu-Léger (1986, 1989,

1999), Charles Taylor (2007) e Hans Joas (2012).

Ao longo de seu desenvolvimento como 4rea aplicada de investigagdo, a
sociologia da religiao revelou-se como um campo polarizado entre duas gran-
des narrativas que disputam a validade da matriz weberiana, bem como a
interpretagao sobre o lugar e o peso do religioso em condigées modernas.
Por outro lado e, apesar das suas diferencas, cada uma das posigoes também
evidencia que na sociologia a questao da secularizagao foi reduzida ao tema da
natureza da religido em condi¢oes modernas, deixando em segundo plano o
tema da natureza da modernidade na sua relagio com o religioso. De teoria do
moderno (a partir do religioso), a secularizagao transmutou-se em teoria do
religioso (a partir do moderno).

3 A secularizacao no cenario global: de regra a excecao
ou da uniformidade a multiplicidade?

Além da premissa acima identificada, o debate sobre modernidade e reli-
gido parece esconder ainda outro consenso: seja como perda de relevincia, seja
como privatizagao, na transi¢ao do tradicional para o moderno, as sociedades
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confluem para o mesmo destino: a secularizacdo. Com o giro cosmopolita
hoje vigente nas ciéncias sociais, tal premissa foi posta sob a suspeita do eu-
rocentrismo: longe de regra, a secularizagao nio passaria, pois, de uma excep-
cionalidade. Sob esse signo, até mesmo um tedrico de incontestdvel prestigio
como Jiirgen Habermas descreveu essa nova situagio como “pds-secular”,
entendo-a como uma nova consciéncia das sociedades seculares:

O que tentamos aqui, adotando o ponto de vista do observador socioldgico, é responder
a pergunta do porque podemos chamar de “pds-seculares” sociedades amplamente secu-
larizadas. Nestas sociedades, a religido mantém uma relevancia publica, ao mesmo tempo
em que vai perdendo terreno a certeza secularista de que no curso de uma modernizagao
acelerada, a religido desaparecerd em escala mundial. (HABERMAS, 2007, p. 69).

Tal indagacio coloca a controvérsia da seculariza¢io sob um novo prisma
e poe em questdo a seguinte pergunta: afinal, a secularizagio ¢ um fenémeno
necessdrio ou contingente? Dito de outro modo: secularizagao e modernida-
de sdo fenémenos intrinsecamente relacionados, ou a secularizagao é apenas
de uma particularidade histérica da primeira modernidade (europeia)? Posto
nestes termos, o debate sobre a secularizagao desloca-se do eixo temporal tra-
dicio/modernidade/p6s-modernidade, no qual tem se movido até agora, para
contemplar uma nova dimensao analitica: uma nova diade entre em cena e
diz respeito ao nacional/global, exigindo um descentramento da anélise. Meu
pressuposto é que essa nova perspectiva nio implica nem a defesa incondi-
cional, nem a rejeicao in torum da teoria secularizacio (em suas diferentes
versoes). Na trilha do trabalho de Eisenstadt (2001), uma teoria que assuma o
pressuposto de que a secularizagao ¢ uma condigao intrinseca da modernidade
estd posta diante do problema de discriminar tantos os elementos de unidade
quanto de diferen¢a ou variedade deste fendmeno. Perseguindo esta pista de
trabalho, este dltimo tépico tipifica e avalia teoricamente trés tentativas que,
assumindo esse global turn, buscam repensar a temdtica da secularizacio sob a
dtica de suas variagoes: 1) a histérico-processualista; 2) a politico-construtivis-
ta e 3) sociolégico-institucionalista.

3.1 As mdltiplas vias da secularizacao

No debate sobre a secularizagio, Europa e Estados Unidos alternam o

posto de regra ou de exce¢io (DEMERATH III, 1988; TORPEY, 2010).
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De qual caso devemos partir para confirmar ou refutar o processo de seculari-
za¢io: do velho ou do novo mundo? A concentragao desse debate nas socieda-
des do quadrante norte do planeta j4 revela sua limitacio geogréfica e fragiliza
ainda mais a tese da universalidade da secularizagao. Até agora, as versoes
heterodoxas da secularizagao, apesar de mais recentes, sio as que tém reagido
com maior atraso diante desse desafio. Seja apelando para a ideia de globali-
zagao, seja incorporando a tese das modernidades multiplas (CASANOVA,
2011), seus partiddrios, além de reiterarem a necessidade de ampliar o escopo
empirico das andlises, limitam-se a apregoar a necessidade de renovagao tedri-
ca, sugerindo nao mais que vagas pistas nesta diregao.

No campo da versio ortodoxa da secularizagao, ji conhecemos a alegacio
de que a perda de relevincia da religiao deve ser concebida como um fenéme-
no multidimensional, o que permitiria tratar o fenémeno de forma particu-
larizada, com especial aten¢io para os diferentes espagos sociais em que ele se
manifesta. Os ortodoxos também alegam que sao os tnicos a levar em conta
as variagoes histéricas do processo de secularizagio. Ciente disso, Gert Pickel
(2011) propoe um modelo que denomina de sensivel ao contexto. Seguindo
esta pista, estudos comparativos buscam identificar semelhancas e diferencas
entre contextos histdricos na tentativa de isolar os fatores que favorecem ou

obstaculizam a secularizacio (HALIKIOPOULOU, 2012).

Dentre os estudos empiricos que se destacam, Demerath (2007), por
exemplo, propoe-se a entender as diferentes dinAmicas da secularizagao levan-
do em consideragio o contexto politico (imperialismo, colonialismo e desco-
lonizagao), distinguindo ainda entre fatores internos e externos ao processo.
Outro trabalho referencial, em se tratando de padroes de secularizagio, vem
sendo desenvolvido por David Martin, cuja trajetéria, por sinal, é marcada
por fortes oscilagdes. De critico (MARTIN, 1965), ele passou a advogar uma
teoria geral da secularizagio (MARTIN, 1978) para, ao final, voltar a relati-
vizar essa abordagem (MARTIN, 2005). Esse trajeto também ¢ marcado pela
busca de incorporar novos casos empiricos ao seu estudo, contemplando a
América Latina e a Africa (MARTIN, 2002) e, mais recentemente, os paises
do leste europeu (MARTIN, 2006). Para ele, a variedade dos processos de se-
cularizagio estd condicionada por dois fatores. O primeiro é de ordem politica
e diz respeito aos diferentes tipos de relagao entre religiao e politica, aspecto
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que pode favorecer ou dificultar a dindmica da seculariza¢io. Além dos fatores
politicos, Martin também considera a importincia dos elementos religiosos
em si mesmos, investigando o papel da constelagao histérico-confessional de
determinada regido ou pais. A partir destes dois conjuntos de fatores, ele for-
nece uma descri¢io tipoldgica de diferentes modelos de secularizagao, que
sao: latino, americano, escandinavo, estatista de direita e estatista de esquerda.
No entanto, se examinamos sua tipologia com mais cuidado, veremos que,
na prética, se resume a trés grandes constelagoes: a catélica, a protestante ¢ a
comunista (entendida como religido politica).

O trabalho de Martin ¢ ilustrativo quanto ao que estamos chamando
aqui de multiplas vias da secularizagao. O que este enfoque considera varidvel
¢ 1) o ponto de partida histérico (religioso e politico), 2) o modus operandi e
o0 3) ponto de chegada (que permanece indeterminado, a depender dos fatores
em jogo) do processo de secularizagio. A multiplicidade ¢ entendida como
possiblidade de variagao em cada uma dessas dimensées, mas a definigao do
que possa ser a secularizagio em si mesma permanece uniforme. O modelo
enfatiza somente a diferenca entre os caminhos (vias) ou dinimicas que nos
conduzem, apesar de tudo, a um tinico e mesmo resultado, cuja varia¢io, no
maximo, é entendida como mais ou menos intenso ou bem-sucedido.

3.2 Mdiltiplos secularismos

Se, ao consideramos a multiplicidade de vias histéricas mediante as quais
se desenrola processo de secularizagdo, ainda estamos nos movendo no inte-
rior do paradigma ortodoxo, ao falarmos de “multiplos secularismos” jd es-
tamos em um ambiente epistemolégico completamente diferente. A elevacao
do conceito de secularismo ao centro do debate contemporineo nas ciéncias
sociais deve-se principalmente aos trabalhos de Talal Asad, autor que desen-
volve uma antropologia da religiazo (ASAD, 1993) assumindo pressupostos
retirados do construtivismo nietszchiano/foucaultiano (ASAD, 2003, p. 16).
Combinando o enfoque genealdgico e a teoria da governamentalidade, Asad
tornou-se um dos autores mais discutidos no campo dos estudos sociais da
religido contemporinea.

Na constelagao conceitual proposta pelo antropélogo, trés sao os termos
chave (secularismo, secular e religioso), mas a relagao entre eles nao é simétrica:
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de um lado temos a diade religidolsecular, oposigao que ¢ resultado de uma
doutrina politica ou ideologia — o secularismo — que postula a separagio entre
institui¢coes politicas (razao publica) e religido (razao privada). Observe-se que
o “secular” ¢ o objeto a ser explicado (efeito), operago que nos remete ao “se-
cularismo” como sua causa. Divergindo das cldssicas teorias da secularizagao,
Asad nao centra sua andlise na categoria “religiao”, considerada por uma ele
uma construgio moderna que nada tem de universal, mas no termo secular,
definido como uma categoria epistémica. Fundamental no procedimento ge-
neal6gico de Asad é mostrar que a dissociagao secular/religioso é resultado de
um terceiro fator. Esse sujeito oculto ¢ desvelado por meio do procedimento
desconstrutivo.

Essa opgao tem consequéncias diretas para as andlises histérico-empiricas
do autor que, servindo-se da teoria da governamentalidade, tém por esco-
po mostrar como foi engendrada, no Ocidente, essa construgao discursiva.
Opondo-se ao otimismo liberal, Asad sustenta que distingao secular/religioso
estd ligada ao surgimento do Estado Nagdo e a necessidade de pacificar os
conflitos religiosos: trata-se, portanto, de um dispositivo disciplinar (meca-
nismo de controle) pela qual o poder soberano se impée. A ideia de Europa
(identidade), por sua vez, é fruto da construgio do islamismo como o outro
oposto a civilizagao (diferenca).

Apesar de incorporar elementos dos estudos pds-coloniais e propor um
olhar descentrado sobre o tema do secularismo (e do islamismo), o trabalho
de Asad ¢ criticado justamente pela auséncia de trabalhos empiricos realizados
fora dos limites do Ocidente (BANGSTAD, 2009). Mas, isso nido impediu
que, a partir dos impulsos fornecidos pelo seu trabalho, surgisse uma série
de estudos buscando mostrar como, em diferentes contextos histéricos, as
fronteiras entre secular/religioso foram sendo definidas discursivamente (poli-
ticamente). Nao é meu propésito aqui resenhar essas pesquisas, mas chamar a
atencdo para o fato de que elas trouxeram a baila a possibilidade de esquadri-
nhar miiltiplos secularismos (WARNER, 2010), levando em consideragao casos
como o da Turquia (BOROVALL BOYRAZ, 2014) e, especialmente, o da
India JAHANBEGLOO, 2011). Nesse ponto, os trabalhos antropolégicos

estdo na dianteira da sociologia.

Em Asad nio ¢é apenas o termo seculariza¢do que nio encontra espago:
o tema, em si mesmo, ¢ completamente dissolvido. A transi¢io processual de
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uma realidade de predominio do religioso para um mundo secular é conside-
rada um pseudoproblema, pois essa diade, como percebemos, nada mais seria
do que reflexo do discurso politico. Assim, embora o enfoque dos multiplos
secularismos amplie nossas possibilidades de pensar o registro das relagdes
entre religido e politica para além do conceito de laicidade (a versdo francesa
do secularismo), conceito este excessivamente centrado na dimensao juridica
de regulagao do religioso (PORTIER, 2011), o resultado ¢ o estreitamento
da problemitica socioldgica da seculariza¢ao na dire¢io do politico. Como
produto final, a teoria dos multiplos secularismos nos fornece apenas mais
uma sociologia politica do Estado laico/secular como fruto de uma constru-
¢ao politico-discursiva.

3.3 Mudltiplas secularidades

Para fugir tanto da ortodoxia paralisante do modelo padrio, quanto do
reducionismo politico-construtivista da teoria da governamentalidade, alguns
analistas tém buscado inspira¢ao no modelo das variagdes da modernidade de

Shmuel Eisenstadt (2001).

A comegar pela sociologia cultural das modernidades seculares proposta
por Monika Wohlrab-Sahr e Marian Burchardt (2012), cujo objetivo consiste
em absorver a discussio sobre secularidades no contexto da teoria das moder-
nidades multiplas. Com essa meta em mente, essas autoras introduzem um
novo conceito no debate. Para elas, o termo secularismo fica reservado (como
j4 em Asad) apenas para a construgao ideoldgica, enquanto a secularidade (seu
conceito central) ¢ definida como o conjunto de significados culturais que de-
termina a diferenca entre espagos religiosos e no religiosos. O que as autoras
desejam, portanto, é explicar a ancoragem cultural pela qual sao construidos
os arranjos que produzem a diferenciacio entre a religido e as demais esferas
da sociedade. Na visio de Wohlrab-Sahr e de Burchardt (2012), o conceito
de secularidade seria mais amplo que o de secularismo, pois vai além da rela-
¢ao Estado/sociedade para voltar a relacio cldssica entre religiao e as demais
instancias sociais, ou seja, a0 bindmio religido/sociedade. Ao mesmo tempo,
o modelo preserva de Asad o pressuposto de que tais arranjos sio fruto de
conflitos politicos. Ademais, essas autoras explicam que a secularidade inclui
o aspecto da diferenciagio social, diluindo o construtivismo discursivo de ma-
tiz foucaltiana. Portanto, com Wohlrab-Sahr e Burchardt (2012), a temdtica
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do secularismo ¢é reconectada com o dominio social, reabilitando o lugar das
esferas sociais na andlise socioldgica.

A partir dessas premissas tedricas, as autoras propoem uma tipologia das
formas de secularidade que leva em consideracio contextos politicos que es-
tariam confrontados com os seguintes problemas: como conciliar (1) liber-
dade ou unidade social, (2) o grau de heterogeneidade religiosa e seus poten-
ciais conflitivos, (3) integragao social/cultural com desenvolvimento ou (4)
como garantir a independéncia politica? E a depender das solugoes dadas a
estes quatro dilemas que podemos identificar quatro padroes de secularida-
de: (1) secularidade como garantia dos direitos e das liberdades individuais,
(2), secularidade como balanceamento e pacificagao da diversidade religiosa,
(3) secularidade como busca da integracdo social ou nacional e sua compati-
bilizagaio com o desenvolvimento e, (4) secularidade como busca do desen-
volvimento auténomo de esferas sociais especificas (WOHLRAB-SAHR;
BURCHARDT, 2012).

Ao introduzir as categorias institucionais e as préticas sociais em seu mo-
delo, Wohlrab-Sahr e Burchardt (2012) nao apenas evitam o reducionismo
discursivo, mas também reconduzem o tema da secularidade/laicidade ao
seio da sociologia. Fundamental ¢ o fato de que a diferenciacio social, um
dos eixos da ideia weberiana de secularizagao, volta a ocupar o lugar analiti-
co principal. Menos casuistica, a tipologia proposta por ela também oferece
elementos que nos permitem realizar andlises comparativas, (generalizagao),
evitando a mera descri¢io de contextos particulares (ideografia). Porém,
mesmo descentrando o lugar do Estado e recuperando o papel das esferas
sociais em sua andlise, a proposta das multiplas secularidades nao escapa do
reducionismo politico que tem marcado a atual discussio sobre a relagao
religido e modernidade. Ainda que inovadora, sua tipologia também ¢, ao
fim e ao cabo, uma sociologia politica da secularidade/laicidade, ¢ ndo uma
ampla teoria socioldgica da secularizagio.

Também para Schwinn (2003) a proposta da multiplicidade da moderni-
dade é a referéncia central, mas ele prefere levd-la em direcdo diferente daquela
encontrada em Shmuel Einsenstad, cuja leitura estava centrada nas diferengas
culturais (civilizagoes). Colocando no centro de sua andlise a teoria weberia-
na das esferas de valor, ordens sociais e poderes de vida, Schwinn privilegia
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a dimensao estrutural da modernidade: religidao, economia, politica, direito,
erotismo, arte e ciéncia, entre outras, sio esferas que se encontram em multi-
plas combinagées, a depender do contexto histdrico-geogrifico analisado. Sao
essas combinagdes que respondem pela variedade de cendrios modernos.

Como analista social cuja preocupagao central é desenvolver um para-
digma de orientagao weberiana, é preciso lembrar, contudo, que suas andlises
extrapolam o campo da sociologia da religido strictu sensu que ele critica aber-
tamente por limitar o tema da seculariza¢io a questao da relevincia/irrelevan-
cia da religido. Propugnando uma visao alternativa, ele entende que o aspecto
central da teoria weberiana da seculariza¢o nio ¢ a hipdtese da persisténcia
ou nio da crenca, mas sua permanente tensdo com as demais esferas autono-
mizadas da modernidade (principio de unidade), tese que jd encontramos em
Wolfgang Schluchter (1988). Nao se trata, pois, de uma escolha bindria en-
tre dois cendrios (diferenciacio/moderno x desdiferenciacio/nao moderno),
mas de considerar as maltiplas possibilidades que, em diversos cendrios sociais
concretos (constelagdes sociais), existem entre religido e as demais esferas do
mundo social (principio da diversidade). E a partir desta plataforma institu-
cional que seria possivel comparar as variedades regionais nas quais as fron-
teiras, combinagbes e oposicoes entre a esfera da religido e as demais esferas
sociais sao moldadas. Portanto, sem deixar de ser uma sociologia do conflito,
Schwinn (2003) consegue ir além do policitismo e do culturalismo que ainda
encontramos no modelo de Wohlrab-Sahr e de Burchardt (2012), visto que
restabelece a pluralidade (sem dominéncia) das légicas sociais, sem aderir aos
vinculos de uma teoria da modernizagao.

4 Consideracoes finais

Em Max Weber, o deslocamento da religido do centro para a periferia
da ordem social ¢ elemento constitutivo da condi¢io moderna (principio de
unidade). Ao mesmo tempo, tal temdtica foi analisada por ele a partir de
diversos angulos, incluindo tanto a perspectiva histérica quanto a estrutural
(principio de diversidade). No campo da sociologia da religido, o debate em
torno da relevancia ou irrelevincia da religiao no mundo moderno representa
uma importante linha de desenvolvimento da pesquisa de Weber, ainda que
nao a esgote completamente. No entanto, atualmente tal querela ¢ censura-
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da por assumir inadvertidamente os pressupostos da teoria da modernizagio,
acirrando ainda mais as criticas ao conceito. Defrontando-se com esta critica,
este artigo buscou desvincular a discussio sobre a secularizagio da dualida-
de tradi¢dio/modernidade para situd-la no horizonte da diade unidade/mul-
tiplicidade, proposta por Shmuel Eisenstadt, evitando, assim, a armadilha da
convergéncia. A partir desse exercicio, assim entendemos, abre-se a possibili-
dade de contemplar a(s) variedade(s) da secularizagao segundo registros plu-
rais, incluindo suas variacoes histéricas, arranjos politicos, cendrios culturais e
configuragoes socioinstitucionais. Lida dessa forma, a teoria da secularizacio
de orienta¢do weberiana apresenta-se, ainda, como um instrumento valido
nao sé para a andlise da pluralidade do religioso em condi¢oes modernas mas
também como recurso analitico relevante para determinar tanto os elementos
de unidade quanto de multiplicidade da prépria modernidade. Sociologia da
religido e teoria social recuperam, assim, seu lago intrinseco.

Permanece como um desafio, contudo, determinar qual o nicleo duro
do conceito weberiano de secularizagao sem incorrer em reducionismos que
essencializam o histérico, o politico, o cultural e o institucional. No presente
momento, o global turn que impulsiona as ciéncias sociais vem acompanhado
de um forte political turn, enfraquecendo um olhar socioldgico multidimen-
sional que se situe para além da alternativa do monismo ou da fragmentacio.
Neste contexto, a retomada do conceito de secularizagio precisa contemplar
a varidvel laicidade ou secularismo como uma das suas dimensoes, mas sem
deixar-se reduzir a elas. Da mesma forma, um conceito de secularizagio capaz
de responder aos desafios da pluralizagio das experiéncias do moderno nio
pode reduzir-se apenas ao elemento institucional (autonomia e conflito en-
tre as esferas de valor), sem deixar de considerar a individualizacio crescente
das prdticas religiosas (no sentido positivo dado a no¢io por Charles Taylor).
Preocupagbes que uma releitura critico/criativa da tese de secularizagao Weber
pode nos ajudar a enfrentar.
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Multiple secularizations: The sociology of religion in the
globalization era

Abstract

The weberian theorem of secularization it is currently criticized for reproducing assumptions
coming from modernization theories that suppose an unilinear transition from the tradicional to
modern. Based on the idea of unity and variation developed by Shmuel Einsenstadt, this article
discusses the possibilities of updating the concept faced with a backdrop of globalization and the
multiplicity of modernity. After demonstrating that in Max Weber the subject is already treated in
a multidimensional way, it revises up the debate on secularization in the sociology of religion. In
the final part, it critically discusses three different ways of updating the theme of secularization:
a) multiplicity of pathways of secularization, b) multiple secularisms c) multiple secularities.
Focusing on macrosociologic theories, the general purpose of the text is to integrate the concept
of secularization in the discussion of the nature and diversity of modernity in present times.
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