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As faldcias da secularizacao:
analise das cinco criticas-tipo
as teorias da secularizacao

Jorge Botelho Moniz'

Resumo

N3o obstante as teorias da secularizagdo marquem o debate cientifico na sociologia das religides
desde a década de 1960, elas tém sido fortemente criticadas desde seu advento. Em particular,
criticam-se seus vieses ideologicos e historicos, sua aplicabilidade e extenso tedrica e seus re-
sultados previsiveis. Todavia, essas criticas estdo, na maioria dos casos, dispersas, nio tendo
sido trabalhadas profunda e sistematicamente. Consideramos que, para qualquer cientista social
investido no estudo da secularizacdo, é relevante sua compilacdo, articulagdo e interpretacdo, de
modo a poder compreender plenamente suas deficiéncias ou incoeréncias internas. Nosso tra-
balho pretende analisar os argumentos criticos mais sélidos e sistematicos que foram feitos pelo
estado da arte as teorias da secularizagdo. Para isso propomos um estudo descritivo, analitico,
comparativo e sincrénico dos substratos da secularizacdo e, posteriormente, de suas criticas. Esse
exame nos permite entender a fundo suas limitacdes proposicionais e, desse modo, sustentar a
proposta de novas categorias analiticas e/ou empiricas ou o desenvolvimento de novas estratégias
metodoldgicas que devem ser consideradas no contexto da modernidade muiltipla e global.

Palavras-chave: Secularizacao. Camadas internas. Criticas-tipo. Modernidade(s).

Introducao

O momento fundamental para o estabelecimento de um estudo sistemd-
tico do fendmeno religioso nas sociedades modernas parece consensual dentro
da literatura sobre a secularizacio.

Com efeito, a maioria dos autores menciona o periodo pés-II Grande
Guerra (p6s-1945) e o inicio da década de 1960 como etapas inaugurais da
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teoria da secularizagio no campo da sociologia das religioes. Casanova (1994,
p- 19), por exemplo, afirma que é nesse periodo que se podem encontrar suas
primeiras tentativas de desenvolver formulacdes empiricas e sistemdticas. Isso
se deve a publicacio de trés livros: o Religion in Secular Society, de Bryan Wil-
son (1960), o Invisible Religion, de Thomas Luckmann (1967), e o The Sacred
Canopy, de Peter Berger (1967). Mas, nio apenas desses, segundo Demerath
III (2007, p. 59), porquanto a academia das ciéncias sociais da época produziu
uma “supersafra’ de publicagoes sobre a secularizacio.

O desenvolvimento tedrico fez com que a tese da secularizacio fosse in-
tegrada, durante os anos 1960, na teoria da modernizagdo, tornando-se um
de seus axiomas centrais (GORSKI, 2003, p. 111). A tensio entre moderni-
zaglo e desenvolvimento religioso tornou-se, de fato, seu ponto central. Em
termos muito gerais, as teorias da secularizagio afirmam que o processo de
modernizagao e seus subprocessos, transformadores da totalidade da estrutura
social, ndo podem decorrer sem consequéncias para as tradi¢coes e institui¢cdes
religiosas”. Ou seja, as propriedades estruturais da modernizagio, como a ra-
cionalizagao, a diferenciagio funcional ou a societalizagao (Vergesellschaftung)
colocam problemas a religido, pelo menos em seu sentido tradicional, e redu-
zem ou, no limite, extinguem sua relevincia social.

Nessa época, a tese da secularizagio parecia autoevidente; todos pareciam
concordar com a ideia de que a influéncia publica da religido estava diminuindo
com o avango da modernizacio (STARK, 1999, p. 251; GORSKI, 2003,
p. 111). Nas reflexes cientificas sobre o lugar e futuro da religido no mundo
moderno, a secularizagao foi, desde os finais da década de 1960, o paradigma
dominante.

Nio obstante sua proliferagio e hegemonia nas ciéncias sociais, seus
pressupostos foram progressiva e mais sistematicamente questionados, em

2 Por exemplo, a urbanizacdo e a erosdo da civilizacdo paroquial, normalmente associadas a fortes vinculos
religiosos; a expansdo da literacia e da educacdo e o fim do monopélio do conhecimento do clero; a ciéncia
e a tecnologia e o desenvolvimento de caminhos alternativos aos religiosos para se compreender o mundo;
as ideologias politicas e o surgimento de novos principios reguladores e legitimadores da agdo estatal; o cres-
cimento do Estado moderno e a centralizacdo de funcées oferecidas anterior e unicamente pelas instituicoes
religiosas; a participacao politica dos individuos e sua relativa emancipacdo do controle das elites politicas
e religiosas; a prosperidade e a modernizagGo econémica e o sentimento de seguranca existencial que levam
os individuos a recorrer menos a religido; a mobilidade e as migracoes internacionais e o desafio que colocam
aos monopdalios religiosos.
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particular, nas dltimas décadas do século XX. Ainda na década de 1960, al-
guns autores comegam alertando para os vieses do conceito’, propondo sua
eliminaciao do discurso cientifico (MARTIN, 1965). Na década de 1970
questionam a tese do declinio da religiao (em particular, na esfera privada,
subjetiva) e apontam para a proliferacdo do sagrado, mesmo em condi¢des
de intensa modernizagao*. Nas décadas de 1980 e 1990 surgem algumas alter-
nativas mais sistemdticas as teorias da secularizacio: os modelos da economia
religiosa e da individualizagio. Doravante, alguns dos pressupostos principais
da secularizacio comegam a ser mais sistematicamente afrontados e reformu-
lados. Em especial, com a ideia de que religidao e modernidade sao compati-
veis e de que, mesmo em contextos de modernizagio avangada, a primeira
pode prosperar por conta dos estimulos da Gltima. Esse trabalho de apro-
fundamento teérico e reformulagao analitica continuou desde os anos 1980
até a atualidade (HADDEN, 1987; CASANOVA, 1994; PICKEL, 2011),
desenvolvendo-se, por conta da opinido quase generalizada de que os pres-
supostos da secularizagdo nio eram mais adequados para explicar a situagao
sociorreligiosa contemporanea.

Mas quais suas fragilidades? Ou seja, que deficiéncias estruturais impe-
dem-na de observar objetivamente seu objeto de estudo e seu desenvolvimen-
to nas sociedades modernas? Quais as criticas mais sélidas e sistemdticas que
lhe foram feitas? E precisamente aqui, na tentativa de esclarecimento dessas
inquietagoes epistemoldgicas, que o nosso artigo se foca.

No nosso entender, tdo importante quanto conhecer os principais pres-
supostos das teorias da secularizagio é estudar as criticas que lhe foram feitas
e, assim, compreender suas insuficiéncias internas. Com efeito, a reoperacio-
nalizagao cientifica do conceito — quer seja pela proposta de novas categorias
analiticas e/ou empiricas ou pelo desenvolvimento de novas estratégias me-
todoldgicas — exige, ao cientista social, um entendimento nio superficial das
limitagoes de sua aplicagdo tedrica. Apesar dos ganhos epistemoldgicos que
consideramos advir de uma anilise desse tipo, poucos sio os estudos que lhe
foram ou tém sido dedicados. E menos ainda aqueles que, pelo menos no

3 Cf Sakularisierung: Geschichte eines ideenpolitischen Begriffs (1965) de Hermann Liibbe.

4 Cf. trabalhos The New Demons (1975) e The Return of the Sacred? (1977) de Jacques Ellul e Daniel Bell,
respetivamente.
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circuito mainstream, o tém feito de forma sistemdtica. Todavia, quando isso
ocorreu, as suas perspectivas sobre a seculariza¢io foram assaz informativas

(LECHNER, 1991; SMITH, 2003; PICKEL, 2011).

Por esse motivo, propomos o exame daquilo que designamos de criticas-
-tipo as teorias da secularizagdo. Nao temos a pretensio de examinar todas as
criticas que, até hoje, lhe foram feitas. Isso seria impossivel nesse espaco de
reflexdo. Todavia, pretendemos observar, analisar e interpretar como se in-
terpenetram suas criticas mais sélidas e sistemdticas. Para realizar esse desi-
derato, prepardmos um plano de trabalho dividido, essencialmente, em trés
partes. Na primeira, relembramos e fazemos a simula de alguns dos principais
pressupostos e substratos das teorias da secularizagao. Terminada essa etapa
introdutdria, entramos, na segunda parte, nas suas cinco criticas-tipo. Por
fim, na conclusio, avaliamos e articulamos o contetdo principal das criticas e
refletimos sobre qual o fado do debate cientifico sobre a secularizagao.

I Pressupostos e substratos das teorias da secularizacao

Em primeiro lugar, importa notar que nio existe uma Unica reoria da
secularizagdo. A frase designa, essencialmente, um conjunto de ideias que se
refere 4 tensdo entre modernizagao e religido. No essencial, essas teorias dizem
que, 2 medida que os processos da moderniza¢io avancam, a tensio entre
ambas tem como consequéncia a diminui¢io da relevincia social da religiao
(BERGER, 1990 [1967]; BRUCE, 2002). Essa nogao ajuda os autores a ca-
racterizar o declinio da importincia da religido e das normas e institui¢des
religiosas na vida dos individuos.

Os tedricos da secularizacdo avangam, em particular, com quatro teses
para justificar esse fendmeno. A discriminagio dessas multiplas teorias ou
substratos da secularizagio ¢é relevante, porquanto nos permite agrupar em di-
ferentes niveis analiticos suas principais correntes cientificas e assim, por meio
desse refinamento metodoldgico, lograr uma maior clareza acerca de suas ca-
madas internas.

A primeira é a teoria da diferenciagio funcional. Fundamentalmente,
diz respeito ao processo pelo qual o Estado e a politica reduzem os sistemas
religiosos tradicionais a um subsistema social, entre outros, fazendo-os per-
der sua proeminéncia e relevincia em sociedades modernas funcionalmente
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diferenciadas. Isto é, com o crescimento da autonomia, especializagao, com-
petigdo e tensio entre as diferentes forgas sociais, as autoridades religiosas ins-
titucionalizadas perdem o controle sobre determinadas fungoes sociais, tais
como: a politica, economia, educagio, familia, sadde ou assisténcia social
(WILSON, 1969, p. xiv). Segundo Gorski (2000, p. 139-142), a diferencia-
¢ao traz trés consequéncias bdsicas, mas ndo estanques, para o lugar da religido
na sociedade moderna: declinio, privatizagao e transformacao. A primeira diz
que com a diferenciagio a sociedade deixa de necessitar das fungoes latentes
da religido e, por consequéncia, as organizagdes religiosas véem sua relevincia
social ser circunscrita, diminuida ou até desintegrada (LUHMANN, 1995, p.
191). A segunda afirma que a diferencia¢io funcional deriva de uma a¢ao po-
litica deliberada de desenvolvimento de esferas institucionais especializadas.
A reducio do espago de acdo e influéncia das instituigoes religiosas transfor-
mam a religido em uma realidade crescentemente subjetiva e privada (LUCK-
MANN, 1967, p. 39-40, 85-86, 101). A dltima assevera que, em condigoes
de diferenciacio estrutural, a religido passa a poder especializar-se exclusiva-
mente nas suas préprias fungoes, logrando trabalhar em novos modelos de
relagio com os individuos e os Estados modernos (BERGER, 1990 [1967],
p. 133; CASANOVA, 19%4, p. 21).

A segunda ¢ a teoria da racionalizagio. Segundo Willaime (2006, p. 763),
a diferenciagao constitui uma das consequéncias da racionaliza¢io e ambas
sao apontadas como fatores-chave da modernizagio que explicam a menor
relevincia da religido. Em tragos gerais, a tese da racionalizacio, de inspiracao
weberiana, diz que a Reforma Protestante, o [luminismo e a Industrializagao
desenvolveram uma perspectiva racional do mundo — baseada em padroes
empiricos de prova, conhecimento cientifico dos fendmenos naturais e do-
minio tecnolégico do universo — que fez crescer uma cosmovisdo racional
que, por sua vez, enfraqueceu as fundagoes da crenga no sobrenatural. Para
Berger (1990 [1967], p. 105-125), esse processo teve inicio com o judaismo
e o cristianismo (sobretudo o protestante); enquanto, para Wilson (1976), a
racionalizac¢io deriva dos avangos tecnoldgicos e cientificos, sendo determi-
nada por uma relagio eficiente entre meios e fins, na qual qualquer pessoa
pode desempenhar sua fun¢io técnica de forma auténoma. Para ambos, o que
predomina sao as orientag¢des racionais e empiricas do mundo, por oposi¢io
as orientagoes mdgicas e religiosas. O controle é técnico e burocrdtico e nao
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moral e religioso (BERGER, 1990 [1967], p. 11, p. 20). A racionalizacio
reduz, entlo, a frequéncia com que as pessoas e os Estados buscam diregao na
religido, especialmente em matéria educativa e em questoes de familia e natali-
dade, mas, também, na procura de determinados objetivos sociais (WILSON,

1969, p. 63-64).

Outro elemento cldssico das teorias da seculariza¢io, apontado comu-
mente pelo estado da arte, é a passagem de um sistema de base comunitdria
para outro de base social; ou seja, a societalizagao (Vergesellschaftung). A sua
versdo original ¢ a de Tonnies, na obra Gemeinschaft und Gesellschaft (1887),
explicando que a transi¢io de comunidade para sociedade reflete a perda do
dominio das institui¢oes religiosas sobre o individuo. Essa tese foi, de for-
ma implicita ou explicita, ecoada na literatura, designadamente por Wilson
(1976)°. O autor associa a societalizacio a modernizac¢io e aos seus inerentes
processos de industrializacio e racionalizacio. Segundo o argumento, a so-
cietaliza¢io refere-se ao fato de as formas de comunidade, sobre as quais a
religido exercia anteriormente um controle social significativo, tenderem a se
dissolver no processo de modernizagio, sendo substituidas por organizagoes e
relagdes pessoais mais amplas e impessoais.

Aos trés argumentos cldssicos das teorias da secularizagio, indicados
como elementos justificativos do decréscimo da relevincia da religido, deci-
dimos juntar o axioma da seguranca existencial de Norris e Inglehart (2004).
Essa adenda se afigura coerente, porquanto a sua tese parte de dois pressupos-
tos bésicos da secularizagdo: a transigao de sociedade agrdria para industrial
(societalizagdo) e o desenvolvimento de uma sociedade industrial para outra
p6s-industrial (racionalizacio) (NORRIS; INGLEHART, 2004, p. 35-30).
Resumidamente, o seu argumento bésico defende que existe uma relacio
muito proxima entre o processo de modernizacio — os indices de desenvolvi-
mento econdmico, politico e cultural — e os valores de seguranga existencial®.
Segundo Norris e Inglehart (2004, p. 53), a modernizagao reduz as ameagas

5 Cf. igualmente as obras de Daniéle Hervieu-Léger: La religion en mouvement (1999) e Religion as a chain of
memory (2000).

6 Para os autores, dentro desses valores de seguranca deve estar, acima do desenvolvimento puramente econé-
mico, o desenvolvimento humano. Ele se mede por meio de indicadores como: acesso igual a escolarizagdo e
a literacia, cuidados de satide bdsicos, nutricao adequada, acesso a dgua potdvel ou rede social minima para
os grupos mais carentes (NORRIS; INGLEHART, 2004, p. 64).
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de sobrevivéncia que sao comuns em sociedades em desenvolvimento, em
particular entre os estratos mais pobres, ¢, consequentemente, esse sentimento
de seguranca reduz a necessidade de apelo ao amparo que a religido oferece.

A anilise destes substratos permite-nos chegar a duas conclusoes bdsi-
cas sobre os substratos da secularizagio. Primeiramente, o seu axioma central
menciona que a modernizagio e seus concomitantes fendmenos tém um forte
impacto nas esferas sociais, mas, em particular na religiosa (institucional). Em
segundo lugar, nio obstante os diferentes fendmenos justificativos avangados,
em todos os substratos se entende que a religiao perde espaco e plausibilidade,
tornando-se uma esfera social indiferenciada e obsoleta em face dos avangos
da modernizacio.

2 Criticas-tipo as teorias da secularizacao

Ao analisarmos os principais pressupostos e substratos das teorias da se-
cularizagio, quedamo-nos com a mesma inquietacio de Pickel (2011, p. 6):
como ¢ possivel que essas linhas de argumento, aparentemente plausiveis, a
favor da secularizagao tenham tao pouca receptividade nos debates recentes?

Para retorquir a essa pergunta, propomos o exame das cinco criticas-tipo
as teorias da secularizacio que identificimos, a saber: as faldcias da piedade pas-
sada, da naturalidade e inevitabilidade da secularizacio, de sua aplicabilidade
universal, da existéncia de uma teoria (inquestiondvel) e do ocaso da religido.

Ressalvamos que nossa intengao nao ¢ discutir, individualmente, os pres-
supostos internos dos substratos da secularizacio. Ou seja, na parte prece-
dente do trabalho, o nosso foco foi obter uma no¢io ampla daquilo que o
estado da arte chama de teorias da secularizagio e, sobretudo, compreender sua
estrutura interna para que, a partir dai, estivéssemos em condigoes de passar a
fase critica. Assim sendo, as criticas que analisaremos apontam ao supracitado
Amago geral das proposi¢oes da secularizagio, devendo ser entendidas dentro
desse Ambito.

2.1 Falacia da piedade passada

Um ponto de partida para se pensar a origem das criticas as teorias da se-
cularizagao é compreender as premissas histéricas do debate, nomeadamente
daquilo que os criticos chamam de mito da (era de ouro da) piedade passada.
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Com efeito, segundo o estado da arte (LECHNER, 1991, p. 1106;
STARK, 1999, p. 255; SWATOS; CHRISTIANO, 1999, p. 219; SMITH,
2003, p. 17-18), a tese da secularizacio se baseia no pressuposto de um de-
clinio (constante) da relevincia social da religiao, sustentando a ideia de que
as pessoas eram significativamente mais religiosas do que sao hoje. Ou seja,
em algum tempo (periodo medievo) ou lugar no passado (Europa ocidental)
existiu uma era da fé na qual o mundo estava repleto de significados sagrados;
porém, perante os fendmenos da modernizagio (da era contemporanea), ela
deu lugar a uma erz da razdo, na qual o sagrado perde plausibilidade. Alguns
exemplos dessa perspectiva podem ser encontrados na segunda metade do
século XX, em particular, nas seguintes obras: 7he Making of the Middle Ages
(1953), de Richard Southern; 7he World We Have Lost (1965), de Peter Las-
lett; Religion in Secular Society (1966) de Bryan Wilson, ou 7he Secular Mind
(1982), de Warran Wagar. Nesses livros, grosso modo, os autores advogam o
cardcter fundamentalmente cristdo da sociedade medieval europeia.

De acordo com Gorski (2000, p. 144), essa premissa histdrica tem raizes
no século XVIII, desenvolvendo-se em especial com o romantismo germanico
e com a perspectiva de que a Idade Média havia sido uma época de unidade,
harmonia e crenga religiosa. Swatos e Christiano (1999, p. 219), por seu tur-
no, afirmam que essa ideia é uma cria¢io do século XIX e uma consequéncia
da separagao Estado-Igreja, do desenvolvimento dos media e da escolarizagao
da popula¢io. Qualquer que seja 0o marco temporal correto, a tese da eraz de
ouro da fé é amplamente refutada, mormente por historiadores de histéria
medieval (STARK, 1999, p. 255). Mas nio somente por eles, visto que ind-
meros cientistas sociais de dreas diferentes adjetivaram de “utopia” (MARTIN,
1969 apud SMITH, 2003, p. 18), “lenda” (DELUMEAU, 1977 [1971],
p. 160) ou “disparate” (DOUGLAS, 1975 apud SMITH, 2003, p. 18) a ideia
de que o individuo pré-moderno era profundamente religioso. Por exemplo,
Delumeau (1977 [1971], p. 160-161), analisando casos de supersti¢io popu-
lar na Europa da época, conclui que, nas vésperas das Reforma Protestante,
“o comum dos ocidentais era apenas muito superficialmente cristianizado”.
Os investigadores que seguem essa linha pretendem sublinhar os niveis de
apatia, heterodoxia e agnosticismo existentes bem antes dos inicios da moder-
nizago. Eles defendem que a religido de muitas das nagoes cristas da época
era pouco profunda, possuindo uma superficie religiosa que frequentemente
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cobria uma base pouco religiosa ou mesmo irreligiosa (DEMERATH 1II,
2007, p. 61)". Por esse motivo, autores como Gabriel Le Bras ou Andrew
Greeley afirmam que nio se pode falar de uma descristianizagio da Europa,
porque nunca houve, em primeiro lugar, qualquer cristianizagao®.

Para Gorski (2000, p. 139, 2003, p. 120), a linha histérica do desenvol-
vimento religioso ocidental’ e a ideia de um declinio ininterrupto da religiao,
iniciado na Idade Média, podiam parecer defensdveis nos inicios da década de
1970 — no fecho do primeiro debate sobre a secularizagao —, mas que, devido
as pesquisas histdricas recentes, sio atualmente muito menos plausiveis. Para
vérios autores, a concepgao de que a religido encolheria e desapareceria even-
tualmente é um produto do meio social e cultural do seu tempo, enquadran-
do-se no modelo funcional evolutivo da modernizagao (CASANOVA, 1994,
p. 16-17; NORRIS; INGLEHART, 2004, p. 11; DEMERATH III, 2007,
p. 61). Ou seja, ¢ um reflexo de padroes explicativos a-histéricos e anacronicos
das teorias da seculariza¢io (PICKEL, 2011, p. 73 BLUMENBERG, 1985
[1966], p. 63 ss ), desenvolvidos por socidlogos despreocupados historica-
mente (STARK, 1999, p. 260).

Assim sendo, ndo surpreende que os autores que trabalham com o objeto
secularizagdo sejam praticamente uninimes na afirmacio de que, hoje, dificil-
mente se pode defender a proposi¢ao de que o cristianismo ¢é alterado e perverti-
do durante a transi¢ao do periodo medieval para o moderno (BLUMENBERG,
1985 [1966], p. 1 ss; STARK, 1999, p. 260; SWATOS; CHRISTIANO, 1999,
p. 219-220; SMITH, 2003, p. 19; PICKEL, 2011, p. 7).

2.2 Falacias da naturalidade e da inevitabilidade
De acordo com Blumenberg (1985 [1966], p. 77), os esforgos moder-

nos que visaram a estabelecer um forte contraste entre as épocas medieval e
contemporinea deformaram a compreensao da histéria intelectual europeia.

7 Alguns autores — como Eamon Duffy, na obra The Stripping of the Altars (1992), ou Steve Bruce, na mono-
grafia Choice and Religion (1999) — tém uma perspectiva diferente. Os autores asseveram que, ndo obstante
as sociedades medievais tenham sido algo vagas religiosamente e incluissem tanto magia e animismo como o
proprio cristianismo em suas crencas e prdticas, elas eram sociedades religiosas.
Cf. Déchristianisation: Mot fallacieux (1964) e Religion as Poetry (1985), respetivamente.
As expressoes ocidental ou ocidente e seus derivados devem ser compreendidas a luz da ideia de mundo
multicivilizacional de Huntington (1996, p. 21 ss).
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O pressuposto de um efeito negativo quase evolutivo da modernizagio na re-
ligiao é uma “projecao ideoldgica da histéria” (MARTIN, 2005, p. 19) ou se
assemelha a um “secularismo ideolégico” (PICKEL, 2011, p. 7) que pretende

examinar o mundo a partir de uma postura normativa determinista.

Com efeito, a concep¢io de que a seculariza¢io ¢ um estado absorven-

7

te que, uma vez alcangado, ¢é irreversivel estd muito presente na literatura
(BERGER, 1990 [1967], p. 132; WILSON, 1976, p. 116; STARK, 1999,
p. 253). Mais recentemente, Taylor (2007, p. 369-597) afirmou que, com a
gradual modernizagao, supde-se que as sociedades se tornaram menos religio-
sas, pelo menos, no sentido tradicional. Estarfamos vivendo em uma era secu-
lar (secular age). Ou seja, uma etapa da idade moderna na qual uma estrutura
imanente das ordens cdsmica, social e moral modernas se vem afirmando,
progressivamente, como se o sagrado nio existisse ou como se fosse contrd-
rio aos processos de amadurecimento, crescimento e emancipa¢io humana
(TAYLOR, 2007, p. 269). Segundo Smith (2003, p. 15), nessas teorias existe
um forte sentido de inevitabilidade sobredeterminista, como se os eventos
histéricos que conduzem a marginalizacdo da religiao fossem conduzidos
por um processo natural e por um destino inexordvel. Esses acontecimentos
sao frequentemente descritos de forma abstrata, nomeadamente através de
conceitos como racionalizagdo, diferenciagao, pluralizagdo, cientificismo ou
societalizagdo. Esse (sobre)determinismo e (sobre)abstragdo, ao especificarem
deficientemente fatores politicos e sociais concretos, ocultam os elementos
histéricos que podem ter tido influéncia direta no fendmeno da secularizacao
(SMITH, 2003, p. 14, 20). Como consequéncia, ¢ frequentemente subtraida
da histéria qualquer sentido de contingéncia; além de qualquer capacidade
de agéncia humana (SMITH, 2003, p. 16)'°. Para Smith, essa perspectiva
¢ “teoricamente inadequada” (2003, p. 15), pois omite ou nega a impor-
tancia de batalhas histéricas intencionais'' ou de determinadas construgoes

10 De acordo com Smith (2003, p. 19-20), as teorias da secularizacdo apenas reconhecem alguma capacidade
de agéncia humana quando enfatizam a capacidade de autodestruicdo dos atores religiosos. O argumento
é que autores como Max Weber ou Peter Berger defendem que a secularizacdo deve ser atribuida a prépria
religido, em particular a racionalizacdo do mundo promovida pelo judeocristianismo. Todavia, mais uma vez,
essa concepedo tende a omitir o eventual papel de relevo que outros atores sociais (arreligiosos ou irreligiosos)
possam ter tido durante o processo de secularizagdo.

I Relembrem-se alguns eventos como o humanismo renascentista europeu (séc. XIV) e os seus conceitos con-
comitantes como antropocentrismo, hedonismo, racionalismo ou individualismo; a Reforma Protestante (séc.
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politico-sociais'? responsaveis pela criagio da nossa situagio atual, no que res-
peita ao lugar da religido na vida publica.

Por esse motivo, alguns autores asseveram que as teorias da secularizagao
s30, acima de tudo, o reflexo de uma doutrina ou ideologia institucionalizada
de viés antirreligioso (MARTIN, 1965, p. 176; GLASNER, 1977, p. 64).
Na expressao de Smith (2003, p. 23) ou Gorski e Altinordu (2008, p. 61),
correspondem a uma ideologia pré-secular camuflada de roupagem cientifica.
Nesse contexto, dificilmente se pode ignorar o papel desempenhado pela pri-
meira geragao de sociélogos do século XIX. O estado da arte é categérico na
asser¢ao de que muitos deles nao eram analistas desinteressados do seu objeto
de estudo. Com efeito, estavam envolvidos em esquemas politicos e préticos
para obstruir o desenvolvimento ou para promover o declinio da relevincia da
religiao®. O seu objetivo ndo era apenas uma compreensio teérica e desapai-
xonada da mudanca no religioso, mas uma oportunidade de afetar o ritmo, a
diregao ou o resultado dessa transformacio, e a tese da secularizagao era ape-
nas uma manifesta¢do intelectual desse desejo (HADDEN, 1987, p. 588-590,
607; BECKFORD, 2003, p. 41).

E precisamente aqui que situamos o 4mago da segunda critica 3s teorias
da secularizagio. Smith (2003, p. 1-5) descreve-o como uma revolugio se-
cular (politica); Gorski e Altinordu (2008, p. 61) como o projeto politico
de um movimento secularista; e Yang (2011, p. 6), mais amplamente, como
uma ideologia politica de crentes na secularizacdo que mobilizaram os recur-
sos do Estado, entre outros, para combater crencas e instituicoes religiosas e
para afastd-las da organizagio politica, social ou cultural da sociedade. Smith

XVI); o Suppression of Religious Houses Act em Inglaterra (1530); a paz de Vestefdlia de 1648 e a afirmagdo
da soberania dos Estados-nacao; o triunfo do lluminismo e da razdo e da ciéncia no Ocidente (séc. XVIlI);
a revolucdo francesa (1789) e a laicidade ou o Reichsdeputationshauptschluss (1803) e a Sdkularisation,
expropriagdo de bens religiosos, na Alemanha; a ascensdo do movimento racionalista inglés e a fundacao da
Sociedade Secular (1851); a Lei de separacao das Igrejas e do Estado em Franca (1905) ou em Portugal (1911);
ou ainda, de forma marcadamente mais repressiva, os regimes comunistas que emergiram na Guerra Fria na
Asia ou na Europa Central e do Leste (1948).

12 Recorde-se o que vimos em Luckmann (1967, p. 39-40, 101), no concernente a ideia de que a diferenciacdo
funcional é fruto de uma vontade politica deliberada de desenvolvimento de esferas institucionais especializa-
das e de reducdo do espaco e influéncia das organizagaes religiosas.

I3 Por exemplo, Comte e a defesa do positivismo e a revolugdo pela ciéncia; Marx e o comunismo e a libertagdo
do operariado; Durkheim e a laicidade e a emancipacdo pela escola laica.
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(2003, p. 2-4) enumera as caracteristicas dessa revolugao secular na vida pad-
blica estadunidense. Em especial, destaca o papel da ciéncia na produgio de
um novo conhecimento; do ensino (primdrio, médio ou superior) na trans-
missdo objetiva, arreligiosa ou irreligiosa desse saber; da nova compreensao
cultural do individuo que estabelece um modelo naturalistico e psicologizado
da personalidade humana; da esfera judicial no estabelecimento de uma dou-
trina legal liberal que envolve uma estrita separacio entre Estado e religido;
da filosofia publica na implantagio de uma republica liberal processual; ou
da midia na difusao de informagoes objetivas e neutrais. Tudo isso serviu ao
propésito da privatizagao e marginalizagao e para o decréscimo da relevancia
das perspectivas e instituicoes religiosas na esfera publica.

Para os criticos, esse processo — ndo exclusivo da realidade estadunidense
— mostra que a secularizaco nio é um produto natural e inevitdvel da moder-
nizagao. Pelo contrdrio, é o resultado bem-sucedido de uma querela politica,
levada a cabo por uma agao voluntdria de Estados e de uma elite politica e in-
telectual. Desse modo, as teorias da secularizagao desempenharam o papel de
uma filosofia da histéria e de um programa politico que influencia e, provavel-
mente, determina o rumo das sociedades modernas ocidentais: da supersti¢io
a razdo, da crenga 2 indiferenca, da religido a ciéncia ou da Igreja ao Estado.

2.3 Falacia da aplicabilidade universal

A questdo geocivilizacional ¢ de extrema relevancia, porquanto, para os
criticos, as teorias da secularizagio sdo um produto do contexto social e cul-
tural no qual emergiram (HADDEN, 1987; ASAD, 2003; CASANOVA,
2008).

Talal Asad ¢ particularmente relevante nesse campo, porque é um
dos primeiros autores a notar que o processo histérico da secularizagao se
desenvolve por meio de uma “inversio ideoldgica considerdvel” (2003,
p- 192). Primeiramente, o secular fez parte do discurso teoldgico (saeculum),
definindo um espaco dual (sagrado e profano) e dois tipos de clero (regular e
secular); posteriormente, passou a designar um movimento filoséfico de pro-
gresso humano que nao inclui a religiao (secularismo) e outro projeto que a
privatiza e discrimina, afastando suas institui¢oes e seus simbolos da esfera
publica (laicidade). Como consequéncia dessa revolugdo secular, o termo deve

74-96

85



86

As faldcias da secularizacdo: andlise das cinco criticas-tipo as teorias da secularizacdo | Jorge Botelho Moniz

ser entendido como categoria histérica e conceito universal globalizado que
desponta como construgao da modernidade ocidental secular (CASANOVA,
2008, p. 103).

Contudo, para Casanova (2008, p. 103-104), as atuais genealogias do
vocdbulo nao reconhecem devidamente que a formagio da secularizagao se
encontra ligada, de forma indelével, as transformagées internas da cristandade
europeia, da revolugao papal, da Reforma Protestante ou do protestantismo
evangélico estadunidense. Ou seja, nio exaltam suficientemente a ideia de que
a secularizagio se inicia e desenvolve através das mudangas de larga escala que
ocorreram no Ocidente.

Essa necessidade de sublinhar a relevincia das experiéncias politicas, so-
ciais e religiosas ocidentais ¢, para Lechner (1991, p. 1116), “etnocéntrica’,
pois ignora as sociedades (ndo cristas) nas quais esses eventos histdricos tive-
ram um impacto relativamente reduzido. O argumento dos criticos ¢ que a
tese da secularizagdo se torna problemdtica quando generalizada como um
processo universal de desenvolvimento social e quando analisada a luz de ou-
tras dreas religiosas ou civilizacionais. Dificilmente se pode entender o con-
ceito de secularizagio — no sentido do rornar terreno ou da transferéncia do uso
eclesidstico para o civil — em sociedades com dinamismos tao divergentes, ao
nivel da estruturagio das relagoes e tensoes entre o espiritual e o temporal,
como as confucionistas ou taoistas onde nao existe, por exemplo, uma organi-
zagao eclesial'®. Assim sendo, como conceptualizagao analitica de um processo
histérico, a secularizagdo é, para Casanova (2008, p. 105), uma categoria que
apenas faz sentido no contexto das dindmicas internas e externas particulares
ocorridas na cristandade europeia ocidental, desde a Idade Média.

Neste contexto, deve-se sublinhar o fato de os primeiros proponentes
do conceito de secularizagio serem europeus (Bryan Wilson, Peter Berger ou
Karel Dobbelaere). Isto é, suas obras e teorias sio produto de uma heranga
cultural e de um sistema de ensino que levou a um eurocentrismo analitico

14 Também existem exemplos de sociedades cristas onde o emprego do conceito cldssico da secularizagao €,
aparentemente, problematico. Nos EUA, por exemplo, os tedricos do modelo do mercado religioso — como
Rodney Stark, Laurence lannaccone ou Roger Finke — defendem que a modernizacdo e a secularizagdo que a
acompanha promovem uma competicdo entre firmas religiosas que tende a fomentar a vitalidade religiosa
(institucional e subjetiva).
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dos padroes da secularizagio (SWATOS; CHRISTIANO, 1999, p. 210;
CASANOVA, 2008, p. 104). Todavia, como explica Lechner (1991, p. 1114),
a experiéncia histérica da seculariza¢io ocidental é apenas uma componente
desse processo, nao podendo servir de base para uma teoria universal. Asad
concorda. Para o autor, esta narrativa (euro)etnocéntrica, universal e determi-

nista “ndo é mais aceitdvel” (ASAD, 2003, p. 1).

2.4 Falacia da existéncia de teoria (inquestionavel)

De acordo com Berger (2001 apud WILLAIME, 2006, p. 770), os pres-
supostos da inevitabilidade e do universalismo da secularizagao refletem a cul-
tura de uma elite globalizada ou a subcultura internacional de pessoas que
receberam uma educagio superior de tipo ocidental, em especial, nas dreas das
humanidades e ciéncias sociais. Isso desencadeou uma imagem linear e uni-
direcional que dominou o pensamento ocidental, nomeadamente no campo
da sociologia®.

Essa concepgao assume, como vimos nas primeiras criticas, que a socieda-
de se move de uma condi¢io sagrada para outra arreligiosa, na qual a religiao
recua permanentemente. O pressuposto da secularizagio como um fait accom-
pli ou como um processo autoevidente que nao necessita de escrutinio cienti-
fico é, portanto, outro principio das teorias da secularizagao que ¢ fortemente

criticado pela literatura (BRUCE, 2002, p. 39-40; NORRIS; INGLEHART,
2004, p. 5 GORSKI; ALTINORDU, 2008, p. 74).

Martin (1965, p. 170-173) foi um dos primeiros a criticar a seculariza¢io
enquanto processo linear, inevitdvel e universal, mas também enquanto teoria.
Por um lado, alega que nio existe um processo unitdrio de secularizagao; por
outro, defende que, por conta da contradigao entre o secular e o religioso,
os conceitos de secularizacdo adotados nio oferecem qualquer conjunto de
critérios que possam ser usados em uma investigagao empirica. Assim sendo,
o0 autor propde que o conceito seja eliminado do discurso cientifico social,
porquanto apenas havia servido fun¢des meramente ideoldgicas, em vez de

tedricas e cientificas (MARTIN, 1991, p. 465 apud STARK, 1999, p. 254).

15 Vejam-se os exemplos de Charles Wright Mills, The Sociological Imagination (1959), Harvey Cox, The Secular
City (1965) ou Anthony Wallace, Religion: An Anthropological View (1966).
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A perspectiva de Martin deu origem a um crescente ceticismo nos anos
seguintes. Larry Shiner, analisando os (seis) sentidos do conceito de seculari-
zagio, define-o como uma amdlgama de ideias utilizadas dispersamente e que
devem ser abandonadas ou reformuladas'®. Glasner (1977, p. 64) considera-o
um mito socioldgico, com base em generalizagoes retiradas de escassas des-
cobertas empiricas e usadas pelos socidlogos para fomentar uma ideologia de
progresso implicita. Fichter (1981, p. 23) cita que é um dogma praticamente
invioldvel da teoria sociolégica que impede os socidlogos de observar a reali-
dade religiosa das sociedades hodiernas. J4 Hadden (1987, p. 588-589, 595)
apresenta uma critica mais abrangente e incisiva sobre as fraquezas das teorias
da secularizago, tanto de sua génese como de seus resultados presumiveis.
O nicleo de seu argumento expée que, desde sua origem, a secularizagio é
mais uma doutrina do que uma teoria, baseando-se em médximas que caracte-
rizam uma ideologia inquestiondvel (taken for granted) dos cientistas sociais,
ao invés de corresponder a um conjunto sistemdtico de proposi¢oes inter-
-relacionadas. Nos circulos cientificos sociais, com o tempo, a ideia de secu-
larizagao se sacralizou. O seu estatuto era tao 6bvio que raramente era vista
como um tdépico problemdtico que requeria investigagao empirica.

Mais recentemente, Casanova (1994, p. 17), Stark (1999, p. 251), Swa-
tos ¢ Christiano (1999, p. 210) e Gorski e Altinordu (2008, p. 61) também
enfatizaram a caréncia de uma linha teérica guiadora para o conceito. Tudo
isso converge naquilo que Lechner (1991, p. 1105) classifica como “a maior
critica a teoria da secularizacio”: nao existe teoria. O escrutinio cuidadoso
revela que nao existe de todo muita teoria ou, no minimo, que a teoria ainda
nao foi sistematicamente analisada ou empiricamente testada (HADDEN,
1987, p. 599, p. 607). Tschannen (1992, p. 17) partilha dessa opiniao — “a
moderna teoria da secularizagio nio existe” —; porém, considera que subsiste
certa coeréncia ao nivel paradigmdtico que ajuda a manter cientificamente

intacta a validade do conceito (HADDEN, 1987, p. 369).

Essa congruéncia nio implica, necessariamente, que o paradigma — i.e.,
o resultado inevitdvel (e desejdvel) da secularizagao ¢ a privatizacio da religiao
— esteja correto. Os criticos afirmam que essa é uma “teoria pobre” (BRUCE,

16 Cf. The concept of secularization in empirical research (1967).
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2002, p. 39) que esconde a dimensdo ideolégica do debate (WILLAIME,
2006, p. 759). Para eles, isso reflete o que Thomas Kuhn designa por resis-
téncia 4 mudanca de paradigma'’. Ou seja, os cientistas nio sao facilmente
distraiveis de seu foco de estudo e as anomalias que poderiam conduzir a
mudanga de paradigma — como o ressurgimento da religido na politica inter-
nacional — tém grandes dificuldades em penetrar no conhecimento da ciéncia
normal até ao seu 4mago. A mudanga de paradigma, no que respeita ao lugar
da religido nas sociedades modernas, tem sido, nas ciéncias sociais em geral,
mas na sociologia das religides em particular, um processo doloroso para al-
guns dos defensores da secularizagao (YANG, 2011, p. 9). Todavia, a geracio
mais recente tem comecado a desafid-la.

2.5 Falacia do ocaso da religiao

O repto supramencionado desafia diretamente o principio primdrio do
paradigma da secularizagio. A modernidade nio conduz & marginalizacio da
religido, mas 2 manutencio, revitalizacio ou, no limite, a expansio de sua
influéncia politica, social ou cultural (HALIKIOPOULOU, 2011, p. 30;
PICKEL, 2011, p. 7-8; BEN-PORAT, G.; FENIGER, 2014, p. 93).

A religido ressurge como mecanismo dotador de sentido face a crise da
modernidade. A literatura aponta, normalmente, a década de 1970 como o
momento no qual a dinimica religiosa comega se revertendo'®. A partir dai,
desenvolve-se a consciéncia acerca dos limites da secularidade e do laicismo
moderno, especialmente na sua vertente cientifica e positivista, face a evidén-
cia de que seus efeitos nio oferecem sentido a existéncia humana nem condu-
zem ao progresso integral dos individuos. Essa crise de sentido aparece porque
os processos de modernizagao social, econdmica e cultural romperam com as

17 Cf. The Structure of Scientific Revolutions (1962).

18 Em matéria historica, os autores parecem coincidir nos acontecimentos essenciais para o regresso do religioso
na época: as eleicoes israelenses de 1977 e a aclamacdo o Likud (direita conservadora), dando um novo
impulso ao sionismo; a eleicdo do cardeal polaco Karol Wojtyla como novo papa da Igreja catélica (1978)
e o inicio do processo de segunda evangelizacdo da Europa; e a revolucdo iraniana de 1979 que deu origem
a primeira teocracia moderna. E, posteriormente, o fundamentalismo protestante nos EUA (o movimento da
Maioria Moral); o budismo Sinhalese no Sri Lanka; o nacionalismo hindu na India; o crescimento do pente-
costalismo nas Américas do Sul e Central e dos movimentos catélicos no pés-comunismo da Europa do Leste;
os conflitos religiosos no Balcds entre croatas (catolicos), sérvios (ortodoxos) e bosnios (mugulmanos); ou, na
China, o surgimento e proliferacao do movimento espiritual Falun Gong.
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fontes de identidade e com os sistemas de autoridade existentes desde hd mui-
to tempo. Em face do fracasso da modernidade, a religido ressurge entdao com
respostas sedutoras as pessoas em busca de comunidades de sentido e de uma
identidade. As coletividades religiosas aparecem como recurso fundamental
para a legitimagao existencial dentro de uma dinimica social de duavida, nii-
lismo e anomia (KEPEL, 1991, p. 4, 11; HUNTINGTON, 1996, p. 95 ss;
HALIKIOPOULOU, 2011, p. 30).

Mesmo que nas fases iniciais dos processos da modernizagio se possa
falar de um declinio da autoridade religiosa, no longo termo, as crengas e
instituigoes religiosas mostraram resiliéncia e a religido reemergin'® como uma
forga vital nas sociedades hodiernas (BEN-PORAT; FENIGER, 2014, p. 93).
O paradoxo encontra-se no fato de, durante largos anos, as ciéncias sociais
terem tratado a religido como uma “caixa negra” (HEHIR, 2012, p. 15). Ou
seja, como algo que, pela sua inescrutabilidade e irrelevincia, se podia igno-
rar sem detrimento da andlise das sociedades contemporineas®. Todavia, os
dados mostram, segundo Pierucci (1998), Berger (1999, p. 2) ou Norris e
Inglehart (2004, p. 25), que 0 mundo, como um todo, tem hoje mais pessoas
com perspectivas religiosas do que alguma vez teve e que as religioes se tém
revigorado, difundido e multiplicado de forma considerdvel, reassumindo um
lugar de influéncia nas sociedades contemporéineas. Os criticos passam a de-
safiar os vaticinios do paradigma da secularizacio, identificando processos so-
ciais que o desmentem. De um lado, os intrarreligiosos, como a resisténcia das
instituicoes religiosas tradicionais (nio obstante a sua tendéncia minguante),
a vitalidade do islamismo, o crescimento pentecostal ou o advento e prolife-
racio de novos movimentos religiosos (geralmente formados a base de sincre-
tismos esotéricos). De outro lado, os extrarreligiosos — supracitados na crise
da modernidade — que levam ao entendimento de que a pds, segunda, alta ou
ultramodernidade tem como consequéncia a pds-secularizacio (HABERMAS,
2008), a desprivatizagio ou repolitizacio do religioso (CASANOVA, 1994) ou
a dessecularizagio (Berger, 1999).

19 Hehir (2012, p. 15) alega que ndo podemos falar de um verdadeiro ressurgimento, porque os assuntos religio-
so0s nunca estiveram propriamente ausentes da agenda internacional.

20 Para Hehir (2012, p. 16-17), esse viés investigacional remonta — sobretudo politica e historicamente — ao
protestantismo do século XVI, a Paz de Vestefdlia do século XVII, as revolugées liberais do século XVIil e ao
positivismo cientifico e a sociologia do século XIX, mas arrastou-se durante todo o século XX.
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Os termos empregados pelos autores das teorias da reversio do processo
de secularizagio procuram, nio apenas, evidenciar que a modernizagio nao
estd dissolvendo a religidao (o que, mais uma vez, torna obsoleta a tese da li-
nearidade da seculariza¢io), mas, também, que o fen6meno religioso atual é
muito mais complexo do que uma mera ressacralizagao (tradicional) da socie-
dade. E um processo de deslocacio e recomposicio do religioso na sociedade,
no qual as tradicoes religiosas se interpenetram com novas crengas e prdticas,
criando, uma situagio aparentemente ambigua: os criticos nio advogam o
regresso ao passado religioso, nem a dissolu¢ao da secularizagio.

3 Conclusao: o que fazer ao conceito de secularizacao?

A andlise das cinco criticas-tipo mostra que os criticos identificam proble-
mas graves nas teorias da secularizagao. Essencialmente criticam o nicleo da
secularizagao, refutando a ideia de que a religiao estd perecendo ou privatizan-
do-se em razdo dos avangos da modernizacio e, também, de que esse processo
¢ evolutivo, universal e determinista. Ou seja, um produto natural (apolitico)
e inevitdvel (sem controle da agio humana) das sociedades modernas.

As suas criticas concentram-se em vdrias dreas, nomeadamente no que
diz respeito as suas premissas histéricas, & matriz civilizacional que procura
enquadrar universalmente a secularizacio, aos eventos politicos (ocultados)
que a marcaram, 2 sua (in)capacidade te6rico-analitica para interpretar o de-
senvolvimento de novos padrdes religiosos e aos seus resultados previsiveis.
O elencar dessas criticas mostra o quao desafiante que ¢ trabalhar com o con-
ceito de secularizacio e o quao cuidadoso que deve ser o trabalho do cientista
social que se dedique ao seu estudo.

A extensio, profundidade e atualidade do criticismo mostram que atin-
gimos um ponto crucial de mudanga no debate. Os académicos que estudam
a secularizacio parecem, de momento, ter poucas opgdes: largar totalmente
o modelo da seculariza¢io ou mudar a diregio de suas pesquisas. Em face
do acimulo de criticas ndo parece causar estranheza que os autores apostem
na primeira proposigao. Todavia, os proprios criticos parecem relutantes em
fazé-lo. Eles argumentam que, apesar de seus defeitos internos, a secularizagao
ainda nos oferece um quadro dtil para compreender a situacio da religido nas
sociedades modernas e, por isso, suas proposicdes nio devem ser descartadas
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levemente. Pelo contrdrio, ¢ mais recompensador repensar, rever ou atualizar
a secularizagio, a luz da realidade social contemporanea, do que abandond-la
(LECHNER, 1991, p. 1116; TSCHANNEN, 1992, p. 19; SMITH, 2003,
p. 5; PICKEL, 2011, p. 15).

Neste contexto, a literatura vai apontando em duas dire¢oes principais.
Em primeiro lugar, para a rejeigio das fontes e ressonincias miticas e ideo-
l6gicas das teorias da seculariza¢io que advogam que ela é uma tendéncia
global, uniforme e simultdnea aplicdvel a todos os individuos e a todas as
regioes, religides ou sociedades do mundo (DEMERATH 111, 2007, p. 62;
PICKEL, 2011, p. 4). Ou seja, renunciar a categorias analiticas de nivel eleva-
do — conceptualizagoes universais ou teorias globais, promotoras de compara-
¢Oes transversais entre contextos heterogéneos —, em detrimento de categorias
de nivel médio — conceptualizagoes intermédias que possibilitem comparagoes
intra-drea entre contextos relativamente homogéneos. Em segundo lugar, para
a necessidade de se encontrarem categorias mais complexas, sofisticadas e re-
flexivas que nos ajudem a entender melhor o sistema global das modernidades
miiltiplas de Shmuel Eisenstadt. A ideia de que a relagio entre modernidade
e religidao pode deslocar-se em virias dire¢oes — dependendo de fatores especi-
ficos, como o carisma de lideres espirituais particulares, o impacto de eventos
contingentes ou a mobilizagio de movimentos baseados na fé — e que pode
assumir diversas formas em contextos diferentes, obrigou os cientistas sociais a
mostrarem-se mais sensiveis ao particularismo ou contexto especifico da cada
regido ou pais, mas, sobretudo, a interpretar a seculariza¢gio como um fend-
meno plural. Os autores falam agora de “multiplas secularizagdes” (MARTIN,
2005), “culturas de secularidade” (WOHLRAB-SAHR; BUCHARDT, 2012,
p- 808) ou “secularizagao contextualizada” (PICKEL, 2011, p. 4, 15-16), afir-
mando que a secularizagio deve ser sempre entendida a luz dos distintos con-
textos politicos, culturais, confessionais e socio-histéricos.

Em suma, consideramos que essas propostas de andlise menos determi-
nistas e universalistas e mais finas, rigorosas e plurais sio importantes para se
ultrapassar os obstdculos inerentes a0 modelo tradicional da seculariza¢io. No
entanto, ¢ desejdvel que nao se concentrem somente na resposta a uma das cri-
ticas-tipo. E necessdrio ir mais além. Qualquer nova versio da teoria da secula-
rizagao, no minimo, 1) terd de estar menos carregada de vieses ideoldgicos ou
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culturais; além disso, 2) deve ser mais rigorosa na andlise das especificidades
religiosas e sécio-histéricas dos casos de estudo; 3) precisa ser mais cautelosa
na constru¢io de conceptualiza¢des ou teorias universais; 4) deve reconhecer
a for¢a da acio humana e da contingéncia histérica na produgio de eventuais
resultados alternativos; e, por fim, se os fatos sociais indicarem uma mudanca
de paradigma, 5) deve ter coragem para refutar o modelo dominante.
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The secularization fallacies: analysis of five standard criticisms
to secularization theories

Abstract

Despite being part of the scientific discourse in sociology of religions since the 1960’s, the
theories of secularization have been heavily criticized since its advent. In particular its historical
and ideological biases, its validity and theoretical extension and its expected results. However,
these criticisms are, in most cases, scattered and they have not been developed deep and
systematically. We believe that for any social scientist devoted to the study of secularization
the compilation, articulation and interpretation of these criticisms is relevant in order to fully
comprehend their internal deficiencies or incoherencies. Therefore our article aims to analyse
the most solid and systematic critical arguments that have been made to secularization theories
by the state of the art. For this purpose, we propose a descriptive, analytical, comparative and
synchronic study of its inner layers and, then, of its criticisms. This examination allows us to get
an in depth understanding of its propositional limitations and, thus, to support the proposal of
new analytical and/or empirical categories or the development of new methodological strategies
that ought to be considered in the context of multiple and global modernity.

Keywords: Secularization. Inner layers. Criticisms. Modernity(ies).
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