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Resumo: Apresentamos, no artigo, algumas reflexdes resultantes da experiéncia de traducdo
coletiva para o espanhol do livro Por um feminismo afro-latino-americano, de Lélia Gonzalez. No inicio,
discutimos alguns desafios que os textos dessa coletGnea apresentam para a fradugdo, enire eles
a necessidade de investigar as memarias negras apagadas nas linguas do continente. Em seguida,
abordamos trés casos especificos referentes ao espanhol rio-platense: primeiro, os termos negro/q;
depois, quilombo e quilombola; e, por fim, algumas expressées relacionadas ao trabalho doméstico.
Concluimos com o argumento da necessidade de que mulheres negras participem da traducdo de
obras como esta, uma vez que, sem essa participagdo, ndo é possivel construir o feminismo afro-
latino-americano a que se refere Gonzalez.

Palavras-chave: Lélia Gonzalez; tradugdo colaborativa; espanhol; amefricanidade; feminismo afro-
latino-americano.

Amefricanidades: sobre una traduccién de Lélia Gonzalez al espanol

Resumen: El articulo presenta algunas reflexiones resultantes de la experiencia de traduccién
colectiva al espanol del libro Por um feminismo afro-latino-americano, de Lélia Gonzalez. Al principio,
se discuten algunos de los desafios que los textos de esta recopilacién plantean para la traduccién,
enfre ellos la necesidad de investigar las memorias negras borradas en las lenguas del continente.
A continuacion, se abordan fres casos especificos referentes al espanol rioplatense: en primer lugar,
los términos negro/a; luego, quilombo y quilombola; y, finalmente, algunas expresiones relacionadas
con el tfrabajo doméstico. El articulo concluye argumentando sobre la necesidad de que mujeres
negras participen en la fraduccién de obras como esta, ya que, sin su participacién, no es posible
construir el feminismo afrolatinoamericano al que se refiere Gonzalez.

Palabras clave: Lélia Gonzalez; Traduccién colaborativa; Espanol; Amefricanidad; Feminismo
afrolatinoamericano.

Amefricanities: on a Translation of Lélia Gonzalez to Spanish

Abstract: The article presents some reflections resulting from the collective translation experience into
Spanish of the book Por um feminismo afro-latino-americano, by Lélia Gonzalez. Initially, it discusses
some challenges that the texts in this collection pose for translation, among them the need fo investigate
the erased black memories within the languages of the confinent. It then addresses three specific
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cases related to Spanish from de region of Rio de la Plata: first, the terms negro/a; then, quilombo and
quilombola; and finally, some expressions related to domestic work. The article concludes by arguing for
the need for black women to participate in the translation of works like this, as without their involvement
it is not possible to build the Afro-Latin-American feminism to which Gonzalez refers.

Keywords: Lélia Gonzalez; Collaborative translation; Spanish; Amefricanidade; Afro-Latin American
feminism.

Traduzir Lélia Gonzalez: consideracoes iniciais

“O lixo vai falar, e numa boa!”, afiimou de forma célebre Lélia Gonzalez no artigo
“Sexismo e racismo na sociedade brasileira” (ONZALEZ, 2020, p. 78). A ativista e tedrica negra
brasileira anunciava, assim, a emergéncia, em sua escrita, daquilo que a sociedade brasileira
tentou jogar no lixo da histéria. Enfendemos que traduzir Gonzalez é, ou deveria ser, amplificar
o alcance dessa fala e colocd-la em didlogo com outras vozes historicamente silenciadas da
Améfrica Ladina. Contra o apaziguamento ou apagamento da diferenca negra, a obra de
Gonzalez - ela prépria uma tradutora em muitos sentidos — impele a assumir a tradug¢do como
uma estratégia de luta contra o legado do colonialismo escravista — génese do capitalismo —
e como uma ferramenta “indispensdvel, em termos politicos e tedricos, para a formagdo de
aliangas feministas pés-coloniais/pds-ocidentais” (Claudia COSTA, 2012, p. 49), como € o caso
do feminismo afro-latino-americano.

Estudiosas, como a tedrica e tradutora Denise Carrascosa, sustentam que a traducdo se
constitui como uma tarefa ético-politica que ndo diz respeito a uma dimensdo individual nem
profissional ou criativa relacionada a um sujeito. Segundo ela, a fradugdo “desponta no Afléntico
Negro como tarefa politica no sentido spivakiano de trabalho forte com a linguagem como
agente produtor de identidade, subalternidade e, ao mesmo tempo, em sua dimensdo retérica,
como potencial fator gerador de disseminagdo subversiva” (CARRASCOSA, 2016, p. 66). Néo tem,
portanto, um papel exatamente comunicativo ou de acessibilidade para outros sujeitos e espacos.
No entanto,

suplementarmente produz uma performatividade na linguagem capaz de deslocar, descentrar
e rearticular possibilidades de sentidos reversores das forcas etnogenocidas. Seu trabalho
tradutdrio configura-se como exercicio de uma performance de si, a partir da qual emergem
subjetividades transformadas e transformadoras, coisas de uma construcdo identitdria ética em
sua relagdo a si e sua abertura amorosa para a alteridade, reconhecam-se esses sujeitos como
negrxs e/ou brancxs (CARRASCOSA, 2016, p. 70).

Alinhades a prdticas coletivas de tradugdo como as advogadas por projetos como o
Traduzindo o atlé@ntico negro e os desenvolvidos pelo coletivo Sycorax, em cujos trabalhos nos
inspiramos e aos quais somamos esfor¢os, € que o projeto do Laboratdrio de Tradugdo da Unila
realizou a tradugdo para a lingua espanhola de Por um feminismo afro-latino-americano, a
coletnea de textos de Gonzalez organizada pelas pesquisadoras Fldvia Rios e Mdrcia Lima.
Ao longo deste artigo, compartiiharemos algumas reflexdes derivadas dessa experiéncia de
tradugdo, em um texto que, como ndo poderia deixar de ser, foi escrito também a muitas maos.
Comecaremos abordando algumas questdes que o projeto afro-latino-americano coloca para
a tradugdo. Defendemos que, entre esses desafios, estd a consideragcdo das memarias negras
apagadas nas linguas do continente. Em seguida, nos referiremos a alguns exemplos do tipo
que identificamos no espanhol rioplatense, variedade para a qual fizemos a traducdo, levando
em conta o publico principal que teria a obra, ao ser publicada pela editora Mandacaru, de
Buenos Aires. Abordaremos trés casos especificos: primeiro, os termos negro/a; depois, quilombo
e quilombola; e, por fim, algumas palavras relacionadas ao trabalho doméstico. Finalizaremos
com uma reflex@o sobre os motivos que tornam indispensdvel a participagdo de mulheres negras
na tradu¢do de obras escritas por outras mulheres negras como a aqui tratada.

Atraducao na constru¢cao de umfeminismo afro-latino-americano

A construgdo de um feminismo afro-latino-americano envolve questdes de tradugcdo
e apresenta a teoria e da prdtica da traducdo uma série de desafios. Tal constru¢do passa
necessariamente pelas linguas, visto que “toda linguagem é epistémica”, como diz o filésofo
negro Molefi Kete Asante, em uma passagem citada por Gonzalez no artigo “A categoria
politico-cultural de amefricanidade”. Gonzalez foi, entre outras coisas, uma pensadora e uma
experimentadora da(s) lingua(s), além de uma tradutora.’ Néo sé era central a lingua em suas

' NGo nos referimos, aqui, apenas as traducdes que Gonzalez fez do francés para o portugués, mas também as
multiplas operagdes de tradugdo cultural que realizou entre espagos socioculturalmente diversos. A respeito, pode-
se consultar o artigo Inventing Wor(l)ds in the Work of Lélia Gonzalez in 1980s Brazil, de Martins (2018).
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andlises sobre a formagado histérico-cultural do Brasil e sobre a didspora negra, como praticou
uma escrita “agressora” da “ordem redundante” e ndo isenta de “ressonéincias do poético”
(GONZALEZ, 2020, p. 318), conforme ela qualificou a de M. D. Magno. Como é sabido, em parte
de sua obra, a autora fez iromper na lingua escrita formal a informalidade da oralidade, e, com
ela, tracos rejeitados academicamente do “portugués ‘falado’ no Brasil (0 ‘pretugués’, como
dizem os africanos lusdéfonos)” (ONZALEZ, 2020, p. 47). Essa foi uma das estratégias que utilizou
para fazer notar fracos que a sociedade brasileira tentava (e tenta) manter no esquecimento.
Por isso, traduzir a obra de Gonzalez implica se perguntar pelas memarias apagadas que as
linguas carregam, uma pergunta que se vincula estreitamente com a seguinte: qual é a lingua,
ou melhor, quais séo as linguas do feminismo afro-latino-americano?

Ndo ¢ insignificante lembrar, aqui, que a edicdo organizada por Rios e Lima recebe o titulo
de um artigo traduzido do espanhol para essa coletédnea: Por un feminismo afrolatinoamericano,
publicado em uma revista chilenaq, Isis Internacional, em 1988. Aparentemente, o artigo foi escrito
nessa lingua pela prépria Gonzalez, porque, no texto, ndo estd indicado o nome de quem traduziu.
Que ela seja a autora do texto em espanhol ndo é improvdvel, j& que estudou essa lingua e, nos
seus escritos, muitas vezes cita referéncias bibliogrdficas em espanhol. Rios € o antropdlogo Alex
Ratts, na sua biografia da autora, apontam ainda que Gonzalez “com experiéncia em viagens
ao exterior e fluente em francés (fambém sabendo se comunicar em inglés e em espanhol), [...]
servia de intérprete da vereadora [Benedita da Silva] em suas viagens internacionais” (RATTS; RIOS,
2010, p. 53). Cabe mencionar, também, que a autora escreveu o texto depois de participar de um
encontro de mulheres no Panama e outro na Bolivia. Finalmente, no dmbito pessoal, Gonzalez teve
proximidade com a lingua espanhola porque foi casada com um homem de origem espanhola,
de quem adotou o sobrenome Gonzalez como homenagem apds a morte do companheiro. HA,
portanto, bons motivos para pensar que tenha escrito o texto em espanhol, dinda que caberd
as/aos estudiosas/os do seu arquivo contar detalhes da sua génese. A questdo é significativa
porque “Por un feminismo afrolatinoamericano” é o Unico texto da coletnea em que aparece a
denominacgdo afrolatinoamericano.

Por que Gonzalez utilizou essa denominacdo no seu texto em espanhol e ndo a de
ladino amefricano, com a qual vinha trabalhando nos seus textos em portugués? Essa ultima
denominagdo aparece, por exemplo, no artigo “A categoria politico-cultural de amefricanidade”,
que foi publicado no mesmo ano que “Por un feminismo afrolatinoamericano”. Naquele artigo,
retomando uma argumentacdo de um texto anterior, “Racismo e sexismo na cultura brasileira”,
publicado em 1983, afirma: “todos os brasileiros (€ ndo apenas os ‘pretos’ e os ‘pardos’ do IBGE)
s@o ladino-amefricanos” (GONZALEZ, 2020, p. 115). A escolha de ndo empregar Améfrica Ladina
em Por un feminismo afrolatinoamericano chama mais ainda a atencdo, se consideramos que
a parte intitulada “La cuestion racial en América Latina” € uma tradugdo para o espanhol da
parte intitulada “Racismo, colonialismo, imperialismo e seus efeitos” de "A categoria politico-
cultural de amefricanidade” e faz parte, também, de um texto um pouco anterior, “Nanny: pilar
da amefricanidade”. Por que Gonzalez, entdo, ndo utilizou a denominacdo “feminismo ladino-
amefricano”, mas preferiu fazer uma fradugdo diferente dela?

Ndo cabe duvida de que os textos de Gonzalez autorizam a falar de um “feminismo ladino-
amefricano” como, alids, fazem algumas académicas atuais que retomam o seu pensamento.
Se a autora optou por uma denominacdo diferente em espanhol, acreditamos que isso possa
ter se devido a consideracdes sobre o publico para o qual escrevia. Para falar em espanhol
com mulheres do continente, Gonzalez - viajante e tradutora — achou estrategicamente melhor
utilizar “afro-latino-americano” que “ladino-amefricano”. Como aponta Ana Martins, é evidente
que, no seu artigo em espanhol, Gonzalez queria discutir com a longa tradicdo ensaistica
que produziu definicbes da “América Latina como un concepto unificado, desde 1815 en
adelante” (MARTINS, 2018, p. 256), ainda que isso ndo explica a sua preferéncia por usar uma
denominagdo e ndo a outra. Nesse sentido, como argumenta Martins, € mais esclarecedor
pensar na diferenca de publicos e de objetivos do texto em espanhol e dos textos em portugués
que falam de amefricanidade.

Tanto “ladino-amefricano” quanto “afro-latino-americano” fazem retornar um conteddo
que o nome América Latina recalca/apaga, mas fazem isso de forma ligeiramente diferente.
“Ladino-amefricano” enfatiza que todos os latino-americanos, mesmo aqueles que se identificam
e s@o identificados como brancos, séo, na verdade, ndo brancos. Por sua vez, “afro-latino-
americano” mantém uma separacdo que € funcional a argumentagdo do texto em que a
denominagdo € usada: o feminismo das mulheres (que se identificam e sdo identificadas como)
brancas latino-americanas precisa abrir espaco as mulheres ndo brancas, as amefricanas e
amerindias. Se em “A categoria politico-cultural de amefricanidade” a denominac¢do ladino-
amefricano nomeia a totalidade da regido, em Por un feminismo afrolatinoamericano o adjetivo
se particulariza no feminino para nomear as mulheres negras excluidas nos debates feministas
dessa parte do globo.
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Assinalamos, ainda, que a denominacdo de afro-latino-americano pode corresponder,
também, ao estilo mais academicamente convencional desse texto de Gonzalez. Talvez por
ndo se sentir completamente & vontade, “em casa”, com o inglés e o espanhol, escreve de
maneira mais formal nessas linguas, mais respeitosa das convengodes escritas. Nas pdginas que
escreveu nesses idiomas, ndo recorre a ‘fala’, como faz em vdrios de seus escritos em portugués.
Decerto por isso, nesses textos, sdo menos perceptiveis marcas de uma variedade linguistica
localizavel. No caso de “Por un feminismo afrolatinoamericano”, uma das poucas marcas que
faz pensar em uma variedade especifica € o uso, ainda que uma Unica vez, da palavra prieta.
A palavra aparece em uma linha em que Gonzalez bem poderia ter optado por “negra”, que,
alids, é o referente que estd retomando: “Un dicho ‘popular’ brasileno sintetiza esta situacion, al
afirmar: ‘Blanca para casarse, mulata para fornicar, negra para trabajar’. Que se atente a los
papeles atribuidos a las amefricanas (prieta y mulata); abolida su humanidad, ellas son vistas
como cuerpos animalizados” (GONZALEZ, 2023, p. 244). Gonzalez escolheria usar priefa por sua
proximidade evidente com a palavra “preta” do portugués? Teria influido na escolha o fato de
ser uma palavra utilizada principalmente na variedade caribenha do espanhol?

Essa Ultima pergunta faz sentido se considerarmos que, em “A categoria politico-cultural
de amefricanidade”, Gonzalez destacou a proximidade existente entre o portugués falado no
Brasil com o espanhol caribenho, assim como das outras linguas faladas no Caribe:

E certo que a presenca negra na regido caribenha (aqui entendida ndo sé6 como a América
Insular, mas incluindo a costa atiéintica da América Central e o norte da América do Sul) modificou
o espanhol, o inglés e o francés falados na regido (quanto ao holandés, por desconhecimento,
nada posso dizer). Ou seja, “aquilo que chamo de ‘pretugués’ e que nada mais € do que marca
de africanizagdo do portugués falado no Brasil (nunca esquecendo que o colonizador chamava
os escravos africanos de ‘pretos’, e de ‘crioulos’ os nascidos no Brasil) € facilmente constatdvel
sobretudo no espanhol da regido caribenha” (GONZALEZ, 2020, p. 115-116, grifo nosso).

Se o espanhol caribenho é mais préximo do pretugués devido ao impacto que tiveram as
linguas africanas na sua formagdo, ndo cabe duvida de que é desejdvel que existam traducoes
dos textos de Gonzalez no espanhol dessa variedade, principalmente daqueles em que a autora
“escreve mais como se fala”. Esperamos que, em um futuro proximo, seja possivel “escutar”
Gonzalez em um espanhol caribenho, algo que nossa recente tfradu¢cdo para o espanhol ndo
possibilita.

Nés ndo optamos por tentar fazer uma traducdo a essa variedade por dois motivos,
principalmente: a falta de familiaridade de nosso grupo com o espanhol da regido caribenha
e o fato de que a nossa traducdo tinha como destino uma editora de Buenos Aires, Argentina.
Ndo acreditamos, contudo, que uma traducdo para uma variedade distinta & do espanhol
caribenho seja uma limitagdo, porque, se bem é verdade que fraducdes de Gonzalez para essa
variedade s@o desejdveis, isso ndo quer dizer que tradugdes para outras deixem de ter interesse.
Afinal, dizer que linguas africanas foram fundamentais na formag¢do do espanhol caribenho
ndo equivale a dizer que, na formag¢do das outras variedades de espanhol na América Latina,
essas linguas ndo tiveram papel algum. Ao nosso ver, traduzir Gonzalez para outras variedades
de espanhol obriga a indagar sobre a forma como nelas se apresenta a questdo da negritude.

Para nds, que traduzimos sua obra para uma editora de Buenos Aires, uma questdo que
reiteradamente nos colocamos, e que ndo é de resposta simples, foi como aparece a negritude
no espanhol rio-platense, a variedade de espanhol que, seguindo a mitologia regional,
poderiamos chamar de “mais branca”. Cabe lembrar que, se, no Brasil, o racismo € negado
pelo mito da democracia racial, na Argenting, ele € negado por meio de outro mito, o de que
no pais ndo hd pessoas negras: “en Argentina no hay racismo porque no hay negros” (Alejandro
GRIMSON, 2013, p. 87). Inclusive o mito explicaria por que, na Argentina, o adjetivo “negro/a”
serviria para nomear “outfra coisa”.

Traduzindo o/a negro/a para o espanhol da Argentina

Por isso, uma das questoes que se impos no processo de tradugdo da obra de Gonzalez
ao espanhol foi a decisdo quanto a fradugdo de negra, negro, seus plurais €, inclusive, variagoes
mais desafiantes, como negrada ou neguinho. A fraducdo dessas palavras gerou um intenso
debate no nosso grupo, posto que nos preocupavam as tensées que poderia produzir 0 uso do
significante “negro” no espanhol argentino. Apesar — ou talvez, em fun¢do - disso, optamos por
usar os termos “negro(s)”, “negra(s)” e, a depender do contexto, algumas de suas variacdes.
Gostariamos de desenvolver brevemente aqui uma reflexdo em torno desta escolha, que suscita
debates na medida em que o significante “negro” se assentou no espanhol argentino do século
XX enquanto um verdadeiro insulto e essa significacdo segue sendo mobilizada no século XX,
mas, neste periodo, comeca a ser tensionada.

Para comecar, destacamos uma afirmagdo da socidloga estadunidense de ascendéncia
porto-riqguenha Tanya Kateri Herndndez sobre a subordinagdo racial na América Lating,
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que coincide, inclusive, com a visGdo de Gonzalez, embora esta ndo seja mencionada em
nenhum momento da obra da estadunidense: a de que a negagdo do racismo na regido é
tao forte que, em geral, ele é considerado irrelevante. O que a autora, entdo, destaca, em
contraposicdo a esse imagindrio, € o fato de que, no linguajar latino-americano, a prépria
palavra “negro” carrega um cardter pejorativo e o reforco de esteredtipos em relagcdo as
pessoas afrodescendentes: “criminales congénitos, intelectualmente inferiores, una naturaleza
sexual incontenible y animalescos” (HERNANDEZ, 2016, p. 13). A socidloga destaca ainda que,
para além dessa tendéncia geral, um subconjunto préprio de frases depreciativas teria sido
desenvolvido em cada pais latino-americano, tanto em referéncia ds pessoas negras como a
negritude (“/a negrura”) (HERNANDEZ, 2016, p. 13).

O primeiro caso mencionado por Herndndez é, justamente, a Argentina, onde a expressdo
“negro de mierda” seria, segundo a autora, o pior dos insultos, e a palavra “negro” carregaria, por
si s6, um sentido ofensivo. De fato, este uso estd téo banalizado no cotidiano do pais que aparece
até na televiséo, como mencionado em um episédio do podcast Negrura, onde afro-argentinos
relatam o uso frequente da expressGo negro de mierda, assim como o uso de “negro” como
sindbnimo de pobre ou villero [favelado], desmentindo a ideia de que ndo hd racismo no pais.?

Mas, para entender a fundo os efeitos do termo “negro” na Argentina e refletir sobre
seu uso na traducdo de Gonzalez, é preciso considerar o consenso social em torno de que
expressdes como “negro ladrén” ou “negro de mierda” ndo seriam racistas, por se acreditar
que “negro” ndo seria uma categoria racial. O antropdlogo Alejandro Frigerio, antropdlogo
argentino, explica que a “branquidade” em Buenos Aires € uma construcdo social, mantida
pela maneira como as interacdes cotidianas disfarcam questdes raciais, pelo ocultamento de
ancestrais negros nas familias e pelo “desplazamiento en el discurso sobre la estratificacion y
las diferencias sociales, de factores de raza o color hacia los de clase” (FRIGERIO, 2006, p. 6).

Retomemos Herndndez (2016) para considerar outras duas negagdes a que se vincula a
do racismo na Argentina: a negacdo da prépria existéncia de uma populagdo afrodescendente
no pais e a da contribuigdo dessa populagdo para a formagdo histérica e cultural da sociedade
argentina. Herndndez traga um panorama da Ameérica hispanica, mostrando como a eugenia e o
embranquecimento foram usados nos projetos de construcdo nacional para reduzir a “negritude”
da populagdo. A Argentina é destacada pela autora como “epitome do embranquecimento”.
Neste pais, ele teria sido particularmente eficaz devido a politica de incentivo a imigracdo
europeia no periodo pds-colonial, adotada nos diversos recém-constituidos Estados latino-
americanos, mas que, na Argentina e no Uruguai, assumiu proporgdes numéricas e politicas
que ndo se viram nos demais casos. Contudo, ndo é apenas o afluxo de imigrantes europeus
que explica a concretizacdo do projeto de embranquecimento da nacdo argentina. A mesma
Herndndez aborda amplamente outro mecanismo oficial essencial: os censos da populacdo
que, ao longo do século XIX, contribuem, devido ao uso que fazem das categorias raciais, para
produzir um “desaparecimento artificial” da populacdo negra (africana ou afrodescendente),
conforme propde a docente e ativista negra argentina Miriam Victoria Gomes.

Gomes (2002) recupera dados muito importantes para visibilizar como se deu essa
operacdo institucional. Ao centrar-se apenas no noroeste argentino, ela relaciona a proporcdo
da populagdo negra em nove provincias segundo o censo de 1778. Em seis delas, essa propor¢do
é muito expressiva, préxima ou, inclusive, superior @ metade da populagdo: em Tucumdn,
42%; em Santiago del Estero, 54%; em Catamarca, 52%; em Salta, 46%; e em Cérdoba, 44%.
Contudo, ao longo do século XIX, o jd instituido Estado argentino produzird uma diminuigéo
progressiva dessa populacdo nos documentos oficiais, por meio de um mecanismo apontado
tanto por Gomes (2002) como por Herndndez (2016): a substituicdo das classificagdes negro,
pardo, moreno e inclusive de color pela denominacdo frigueno, que, na sua ambiguidade de
poder ser aplicado a diferentes grupos étnicos e, ao mesmo tempo, a nenhum em particular,
consegue o efeito de apagar do discurso oficial a ascendéncia africana de todo um contingente
populacional. Esse “desaparecimento artificial” da populagcdo negra argentina através dos
censos se conjuga, no quarto final do século XIX, com as politicas de incentivo a imigragéo
branca europeia, que produzird um forgoso decréscimo proporcional da populacdo negra.
Em 1887, a porcentagem oficial de negros € de 1,8% e, desde entdo, o dado racial ndo era
informado nos censos nacionais (GOMES, 2002), algo que muda somente em 2010, por pressdo
do movimento afro-argentino. Frigerio, por sua vez, reforca também a hipoétese de que, entre os
censos de 1838 e 1887, individuos negros de pele clara tenham sido classificados diretamente
como “brancos”, contribuindo para uma queda ainda mais brusca da populagdo negra nos
registros oficiais (FRIGERIO, 2006).

O trabalho da historiadora argentina Magdalena Candioti resgata ainda outros aspectos,
que permitem pensar como se relaciona cidadania e afrodescendéncia, ou cidadania e raca,
no Rio da Prata pds-colonial. Ela recupera que, num primeiro momento, durante a luta pela

2 Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=jWDf5EDPisA. Acesso em 15/10/2024.

Revista Estudos Feministas, Floriandpolis, 33(2): €105668 5
DOI: 10.1590/1806-9584-2025v33n2105668



ANDREIA DOS SANTOS MENEZES ET AL.

independéncia (primeira década do século XIX), afrodescendentes foram excluidos formalmente
dos direitos de cidadania, exigindo-se que fossem “ingénuos” (nascidos livres) para terem
acesso, por exemplo, a direitos politicos. Apesar de que isso tenha mudado j& para os anos
1820, a prépria autora aponta que é preciso estudar mais a fundo as conotagdes raciais da
definicGo de quem era habilitado a votar. Mais ainda, a historiadora aponta que, jd na metade
no século XIX, embora a distincdo de cidaddos por raca ou cor tenha sido abolida do plano
juridico-politico, num plano social e cultural ndo era garantida a igualdade, diante de “una
serie de regulaciones ad hoc sobre la conducta, los lugares de sociabilidad y las prdcticas
culturales permitidas a africanos y afrodescendientes” (CANDIOTI, 2023, p. 187). A autora indica
que, com o decorrer do século, as formas de produzir alteridade na Argentina se tornaram ainda
mais sutis e silenciosas, fazendo supor uma “ceguera de color’ que, na realidade, se sustentava
num modelo europeu a partir do qual a branquitude é almejada, enquanto a negritude e a
aboriginidade sdo vistas como um atraso a ser superado (CANDIOTI, 2023, p. 188).

De modo geral, 0 que nos parece importante ressaltar nessa recuperacdo histérica é que
a enunciag¢do das hierarquias raciais pelo Estado e na sociedade argentina, desde as primeiras
décadas da republica, prescindiu da enunciacdo da raga. Acreditamos que seja possivel
rastrear desde ai o processo histérico que permitird, em conjunto, a negagdo ou o0 apagamento
da escravizacdo de pessoas de origem africana, por um lado, e a formag¢é&o de um imagindrio
de que a hierarquizagdo e subordinagcdo social neste pais ndo estdo atravessadas pela questGo
racial, por outro; processo que culmina no apagamento do lastro racista de uma atribuicdo tédo
exclusivamente negativa a palavra negro que a insere no campo do insulto.

Um retorno a andlise de Frigerio (2006) mostra que o autor propde que, no inicio do século
XX, o termo pardo deixou de denotar automaticamente ascendéncia africana, e, mais tarde,
negro também perdeu essa associagdo direta, ficando ela restrita a poucos tracos fenotipicos,
como pele escura e cabelo mota (crespo). Para o autor, isso teria intensificado o processo de
“embranquecimento”, reduzindo o nimero de negros reconhecidos na sociedade. Segundo
sua hipotese, a restricdo de tragos que denotam ascendéncia africana ocorre por forga do
pressuposto de inferioridade que esta possui sob a perspectiva eugenista, culminando num
projeto de extirpar o méximo possivel tal ascendéncia no discurso sobre a popula¢cdo portenha/
argentina. Trata-se, portanto, de uma operacdo de classificagdo social eminentemente racista.

Ea partir disso que o antropdlogo propde que a categorizacdo racial segue, sim, sendo
a principal a ser operada nas estigmatizacdes sociais que surgem a partir da segunda metade
do século XX na sociedade argentina. E o faz ressaltando que as conotagdes raciais dos
termos preconceituosos surgidos naguele momento sdo ainda mais evidentes apds décadas
de persisténcia de seu uso. Aqui, o autor estd referindo-se a duas expressdes que, revestidas
de violéncia e preconceito, marcam a relagdo entre a classe dominante e as classes médias
brancas argentinas com os setores populares ao longo do século XX. A primeira, “cabecita(s)
negra(s)’, surge no contexto de ascens@o do peronismo (anos 1940), em que as politicas
de industrializagdo promovem fortes ondas migratérias das diversas provincias do pais para
Buenos Aires, onde se concentra o setor industrial que, em expansdo, requer progressivamente
um contingente maior e mais precarizado de trabalhadores. Essa massa migrante é pobre
e racializada. Comumente, essa racializacdo é atribuida, tanto no discurso cotidiano como
no académico, a mesticagem com etnias indigenas, mas, como Frigerio bem pontua, o que
esses discursos costumam escamotear € que aguele que, no século XX, € entendido como
“criollo mestizo provinciano” tem também a sua ascendéncia africana - fato corroborado pelas
proporcdes de populacdo afrodescendente no noroeste argentino segundo censos do século
XVIIl, que Gomes (2002), conforme vimos antes, recupera.

Assim, seria possivel afirmar que a tentativa de apagamento da ancestralidade africana
de um grande contingente populacional argentino tem no novo cendrio histérico do Estado
peronista mais um importante capitulo, pois é justamente com a instauragdo da expressdo
cabecita negra que vai se estabilizar o apagamento da dimensdo racial na mobilizacdo de
negro como insulto na sociedade argentina. Algo que persistird, em seguida, na expressdo
“[negro] villero”, através da qual se agrega o fator espacial na hierarquizacdo racial e social
produzida na/pela expressdo, ao fazer referéncia as villas miserias, bairros periféricos de precdria
urbanizacdo aos quais a populacdo mais pobre de Buenos Aires vai sendo confinada a partir
dos anos 1950 (FRIGERIO, 2006).

Paradoxalmente, entdo, € num movimento de apagamento (ou, para dizer com
Gonzalez, denegagdo) da dimensdo racial que sustenta a estigmatizagcdo em jogo que se dd o
assentamento de negro como insulto no espanhol argentino. E é preciso ressaltar o peso dessa
significacdo na meméria discursiva que se compairtilha na sociedade argentina: “Es la realidad,
la palabra negro en la Argentina tiene muy mala prensa. [...] A nadie se le escapa que fodo lo
que se quiere significar como negativo, despectivo, feo, sucio, trucho, se lo cita como negro”
(GOMES; Claudia BRIONES; Gray WETZLER, 2007, 01:52).
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Diante desse panorama, como justificar a escolha pelo uso das palavras negro/a, e uma
série de variagdes suas, na traducdo de Gonzalez a ser publicada e circulada na Argentina? A
mesma ativista Miriam Gomes (em GOMES; BRIONES; WETZLER, 2007) nos fraz um elemento crucial
para que essa escolha fosse realizada:

[...] la cuestion de los nombres es una cuestion que a nosotros también nos trae cierto conflicto.
No estd todo definido, pero en principio los que estamos en este trabajo de activismo, de
lucha, utilizamos el concepto y la palabra “negro” como... justamente como eso, como una
bandera de lucha, porque sabemos y sostenemos que si fue la palabra que se utilizé para
someternos, la misma puede servir para liberarnos (00:26).

Ou, em outras palavras: “Justamente lo que nosofros quisimos hacer era vaciar esta
palabra de ese significado negativo que nos estigmatiza y resignificarla” (GOMES; BRIONES;
WETZLER, 2007, 02:06). Este postulado de ressignificagdo como uma pauta do movimento negro
(ou afro) argentino ndo apenas inscreve a escolha pela palavra negro na traducdo de Gonzalez
na chave do didlogo com este movimento (algo que sé podemos almejar nessa empreitada),
como ainda nos permite aprofundar a reflexdo em torno das proximidades e distGncias em jogo
nesta tradugdo. Para isso, tomemos a proximidade linguistica a partir do plano discursivo como
nos propode Adridn Fanjul: de modo a observar certas regularidades discursivas transversalmente
as delimitagoes linguistico-nacionais — neste caso, o espanhol argentino e o portugués brasileiro.
Conforme ressalta o autor, trata-se da possibilidade de espagos de memdéria parcialmente
compartilhados, algo préximo a um funcionamento parafrdstico entre certas sequéncias,
que o discurso favorece e que nem sempre corresponde 4 coincidéncia entre as formas
linguisticas (FANJUL, 2009, p. 190) — mas, que, no objeto de nossa reflexdo, sim, coincide. Ha
algo parcialmente compartilhado nos espacos de memaria vinculados ao significante negro no
Brasil e na Argentina. Através de percursos que se diferem no que diz respeito a evidéncia da
dimensdo racial que a palavra carrega, em ambos os paises, ainda que em temporalidades
distintas, essa palavra passa por uma negativagcdo téo extrema que, primeiro, € instalada pelo
discurso hegemodnico e dominante no campo do insulto, para entéo ser ressignificada pelo
discurso da populacdo negra que resiste a subalternizagdo.

Para evidenciar quédo compartilhados sGo os processos de ressignificacdo de negro no
Brasil e na Argentina, trazemos a reflexGo de Cuti (Luiz Silva) (2010), poeta, ficcionista, dramaturgo
e ensaista negro brasileiro, a respeito do que distancia, para ele, a denominagdo negro de afro.
E preciso considerar que o autor traca esta reflexdo em torno da denomina¢cdo de um corpus
literdrio, como afro-brasileiro (denominagdo que rechaga, em defesa de negro-brasileira):

A palavra “negro” é uma das mais polissémicas do verndculo. [...] Afro-brasileiro, expressdo
cunhada para a reflexdo dos estudos relativos aos tragos culturais de origem africana,
independeria da presenca do individuo de pele escura, e, portanto, daquele que sofre
diretamente as consequéncias da discriminacdo. [...] Portanto, a palavra “negro” nos remete
a reivindicagdo diante da existéncia do racismo, ao passo que a expressdo “afro-brasileiro”
langa-nos, em sua semdntica, ao continente africano, com suas mais de 54 nacgdes, dentre as
quais nem todas sGdo de maioria de pele escura, nem tampouco estdo ligadas a ascendéncia
negro-brasileira. [...] estamos diante de um projeto de “engenharia” ideolégica, cujo objetivo
é esvaziar o sentido das lutas da populagdo negra do Brasil, sobretudo o seu principal fator: a
identidade, este querer-se negro, este assumir-se negro, este gostar-se negro (CUTI, 2010).

Ndao dialogamos com Cuti para encampar uma defesa de negro frente a afro. Afinal,
haveria outras questdes a serem consideradas quanto a criagdo e a reivindicagdo do termo
“afrodescendente”, por iniciativa, inclusive, dos proprios movimentos negros latino-americanos
(CARNEIRO, 2020). O que nos interessa colocar em evidéncia, no didlogo com Cuti, € justamente
a possibilidade de encontrar um espago compartihado de meméria entre as discursividades
brasileira e argentina quanto aos efeitos de sentido da palavra negro.

A tens@o que estd posta, em especial para os afro-argentinos, quando as denominagoes
negro/a entram em jogo na Argentina, também esteve presente no Brasil. E, como também as
palavras de Cuti expdem, ndo deixa de estar ainda hoje. Por mais que possamos identificar uma
temporalidade distinta, que faz com que a carga violenta das designacdes negro/a seja, em
termos de intensidade e frequéncia, mais audivel na sociedade argentina do que na brasileira
atual, a ideologia do embranquecimento, que é a que opera para a estratificacdo entre o
branco e o negro em nossas sociedades, segue vigente e produzindo subjetividades em ambos
os lados da fronteira. Qualquer opgcdo na traducdo de Gonzalez para circular na Argentina
que atenuasse ou, mesmo, eliminasse a const@ncia deste significante num pensamento sobre a
formacgdo histérica do racismo brasileiro, e latino-americano como um todo, e sobre a histéria
da resisténcia a ele, ndo apenas faria com que essa traducdo abrisse mdo de ser também uma
voz enfre as que produzem a ruptura com a ideologia do embranquecimento na Argenting,
como ainda escamotearia o processo de ressignificacdo pelo qual as denominagdes negro/a
também passaram no Brasil, por forga da resisténcia e luta contra o racismo.
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Uma tentativa de traducao restaurativa e aquilombadora

Propomos pensar no gesto de manter os significantes negro/a na traduc¢éo para o espanhol
da Argentina, recuperando o sentido racial do termo e sua ressignificagdo em consondncia
com o frabalho de ativistas afro-argentinas, como Elida Obella, Gladys Flores, Jennifer Parker e
a ja citada Gomes (2002), como uma tentativa prdtica do que propomos chamar de “tradugéo
restaurativa”. A express@o evoca, evidentemente, aideia de justica restaurativa, um tipo de justica
que ndo busca punir individuos, mas promover a responsabilizacdo coletiva e a reconstrugdo do
tecido social. E se considerarmos que estamos tratando de uma traducdo de Gonzalez realizada
em didlogo com mulheres negras argentinas e brasileiras, e que visa ampliar esses didlogos,
podemos também referir-nos a esse gesto tradutério como aquilombador.

Alids, a tradugdo para o espanhol dos termos quilombo e quilombola também merece
um breve comentdrio. Assim como nos casos de negro/a, optamos por manter esses termos,
apesar de, no espanhol da Argentina, serem amplamente utilizados com uma carga pejorativa.
O objetivo foi amplificar o outro sentido que os/as afro-argentinos/as atribuem a esses termos.

Em uma série de posts no Facebook da Cdtedra Libre de Estudios Afroargentinos y
Afroamericanos da Universidade Nacional de La Plata, o antropélogo Norberto Pablo Cirio, diretor
da cdtedra, questiona a conhecida versdo de que a palavra “quilombo” passou do portugués
brasileiro ao lunfardo argentino, no século XIX, como um termo utilizado para designar os prostibulos
de Buenos Aires onde trabalhavam mulheres afrodescendentes (CIRIO, 2022). Segundo essa versdo
da histéria, por esse motivo, o termo passou a significar confusdo, desorganizagdo ou bagunga.
Ainda hoje esses sdo 0s sentfidos predominantes que tem o termo na Argentina. Contudo, Cirio
insiste que essa ndo é a origem do uso da palavra no pais, porque hd registros anteriores, com
o significado de lugar de reunido e autonomia da populagdo negra, como acontece no Brasil.

Maga Pérez (2023), em entrevista com Bruna Macedo de Oliveira e Mario Torres, afirmou,
consonantemente com Cirio (2022), que, para a popula¢cdo afro-argentina, a palavra quilombo
ndo tem a carga negativa com que muitas vezes é usada geralmente pela populagdo argentina.
Segundo Pérez, esse sentido diferente emerge quando o termo é usado politicamente, quando
se diz, por exemplo, em uma manifestacdo popular que reivindica direitos, “el quilombo se va
a armar”. Ao afirmar isso, Pérez se aproxima de Germdn Pérez (2013), que convida a pensar
no “quilombo como categoria sociopolitica” na Argentina, mas sendo muito mais enfdatica na
proveniéncia negra desse uso do termo. Para Pérez, assim como para Cirio, a palavra quilombo
se vincula com a histéria de lutas da populagdo negra na Argentina, a qual foi durante muito
tempo invisibilizada, mas que hoje comeca a ser mais amplamente reconhecida.

Outros espacos de memoéria compartilhados: o trabalho doméstico

Um tema recorrente na obra de Gonzalez que ocasionou importantes discussdes durante
o processo de tradugdo sdo suas reflexdes acerca das atividades econémicas comumente
destinadas a mulher negra no Brasil: em diferentes textos, a autora reflete sobre o trabalho que
costumava ser exercido pelas mulheres negras como uma continuidade do passado escravocrata
brasileiro. Discutiremos, nesta secdo, acerca dos desafios que encontramos para traduzir as
palavras relacionadas ao dmbito do servico doméstico, considerando as aproximagoes e os
distanciamentos das realidades sdcio-histéricas de Brasil € Argentina.

Ao recorrermos a Anibal Quijano, compreendemos que “na América, a ideia de raca foi
uma maneira de outorgar legitimidade as relagdes de dominacdo impostas pela conquista”
(QUIJANO, 2005, p. 118). O autor esclarece que essa ndo era uma prdtica nova, jd que a
légica europeia de superioridade versus inferioridade remonta aquela jd impingida quanto a
intersexualidade e ao género. Ao acompanharmos esse pensamento, constatamos que, a partir
da perspectiva europeia, € imposto & mulher negra um duplo lugar de inferioridade: o de raca e
o de género. Quijano segue com suas reflexdes quanto ao espaco do trabalho, e entende que a
exploracdo do capitalismo colonial associou o trabalho assalariado e ndo bracal aos brancos e
os demais & populacdo indigena e negra. Nessa mesma direcdo, Luana Pinheiro, Fernanda Lira
Goes, Marcela Rezende e Natdlia Fontoura (2019) apontam que o lugar do trabalho doméstico
em nosso pais se deve a interseccd@o de trés caracteristicas de nossa sociedade:

i) as herangas escravocratas de um passado muito recente no qual cabia a populagdo negra
o lugar da serviddo, e as mulheres negras também a serviddo no espaco da casa, ainda que
ndo somente; ii) nossa formagdo enquanto uma sociedade tradicionalmente patriarcal; e iii) a
expressiva desigualdade de renda que permite que trabalhadores assalariados contratem e
remunerem com seus saldrios outros trabalhadores (p. 8).

Uma pesquisa realizada pela Organizacdo Internacional do Trabalho (International
Labour Office) em 2013 (INTERNATIONAL LABOUR OFFICE, 2013) contém um ranking mundial dos
paises que mais contavam com trabalho doméstico. O Brasil ocupava o primeiro lugar, seguido
por india, Indonésia, Filipinas, México, Colémbia, Argentina, Ardbia Saudita, Espanha e Estados
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Unidos, respectivamente. Como se vé, a maior parte dos paises que constam nos dez primeiros
lugares s@o ex-coldnias europeias, e entre eles estdo Brasil e Argentina.

No Brasil, conforme apontam dados de 2018 organizados pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), por meio de sua Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios
(PNAD) Continua (apud PINHEIRO et al., 2019), o total de homens que realizam trabalho doméstico
remunerado ndo chega a 1% dos ocupados. J& com relacdo as mulheres, as trabalhadoras
domésticas correspondem a quase 15% das trabalhadoras ocupadas, sendo que, desse total,
63% é composto por mulheres negras. Com relagdo a Argentina, segundo pesquisa publicada
em 2020 pelo Ministerio de Trabajo, Empleo y Seguridad Social desse pais, cerca de 1,4
milhdes de pessoas realizam trabalho doméstico, sendo que 99,3% desse total sdo mulheres,
que representam 8,1% da populacdo absoluta ocupada e 17,4% das mulheres frabalhadoras.
Desta soma, 9,1% sao imigrantes oriundas principalmente de paises vizinhos. A pesquisa ndo
contempla recorte racial. Dessa forma, podemos concluir que o servico doméstico na Argentina
também concentra um grande contingente da mdo de obra do pais e é resultado de uma
sociedade colonial e patriarcal.

Cecilia Allemandi (2017) aponta que o servico doméstico na cidade de Buenos Aires
até o fim do século XIX e comego do XX era realizado maiormente por pessoas argentinas
brancas pobres ou por negras e indigenas, cendrio que se modificou com a grande imigracdo
europeia ocorrida na Argentina no ultimo quarto do século XIX, quando esse trabalho passou a
ser exercido na sua maioria por pessoas imigrantes desse continente. A pesquisadora também
indica que o niumero de pessoas nativas que desempenham essa atividade cresceu muito
lentamente e passou a ser marginal com relagdo a outras alternativas de trabalho (em especial
para homens); no caso da populagdo estrangeira, esse nimero duplicou e passou a ser uma
caracteristica permanente, principalmente para a imigrante de paises vizinhos, ou, ainda, a
migrante interna.

Com Allemandi, podemos observar que o servico doméstico, até a onda imigratéria
europeia na Argentina, também se encontrava mais claramente relacionado a uma populagéo
racialmente subalternizada, cendrio que foi sendo alterado. Ainda que as pesquisas do
Ministerio de Trabajo, Empleo y Seguridad Social (MINISTERIO DE TRABAJO..., 2020) mencionadas
indiquem que 9,1% desse trabalho seja realizado por pessoas imigrantes de paises limitrofes,
que podemos apenas supor que sejam mulheres de fendtipo indigena, ndo € numericamente
compardvel aos 63% das mulheres negras que compdem essa parcela de trabalhadoras no
Brasil. Assim, embora essa fungdo seja t@o feminilizada em ambos os paises (99% do trabalho
doméstico é realizado por mulheres nos dois casos), pode-se dizer que a questdo racial ndo
incide de forma equivalente no Brasil € na Argentina. Nesse sentido, trazemos a baila reflexdes
sobre algumas palavras utilizadas por Gonzalez para definir atividades do dmbito do trabalho
doméstico e como as traduzimos ao espanhol.

Atentemos, primeiramente, das palavras servente e arrumadeira em portugués e as
traducdes feitas ao espanhol:

Exemplo 1:

...empregada doméstica, merendeira na rede escolar, servente nos supermercados

(2020, p. 44).

...empleada doméstica, la senora del almuerzo de la red escolar, sirvienta en los

supermercados (2023, p. 72).

Exemplo 2:

...cozinheira, arrumadeira ou faxineira, e raramente copeira? Por que € “natural” que ela

seja a servente nas escolas... (2020, p. 75).

...cocinera, criada o limpiadora, y rara vez trabaja sirviendo la mesa? éPor qué es

“natural” que sea la encargada de la limpieza en los colegios... (2023, p. 143).

No Brasil, se utiliza a palavra servente nesses contextos para designar “empregado
que executa servicos auxiliares, notadamente de limpeza ou de conservacdo das coisas, em
reparticao ou escritério; zelador do asseio e da higiene de um estabelecimento” (Anténio HOUAISS,
entrada 2, s.d.) e tem género neutro. Ndo encontramos uma equivalente na Argentina, por esse
motivo, decidimos usar a palavra sirvienta (Que tem o masculino sirviente), no exemplo 6, que
significa “persona que trabaja bajo las érdenes de ofra cumpliendo con ciertas obligaciones y
tareas, en especial domésticas” (DICCIONARIO INTEGRAL DEL ESPANOL DE LA ARGENTINA, 2008, p.
1669) e “encargada de la limpieza” no exemplo 2, que tem acepgdes mais amplas. Raciocinio
semelhante foi utilizado para o caso de arrumadeira, que se refere a “empregada encarregada
da arrumacdo e limpeza de casa, hotel etc.” (HOUAISS, entrada 1, s.d.), para a qual selecionamos
a palavra criada: “Persona que trabaja realizando tareas de servicio doméstico” (DICCIONARIO
INTEGRAL DEL ESPANOL DE LA ARGENTINA, 2008, p. 475).

Observemos, a seguir, outros exemplos:

...a trabalhadora rural de hoje ndo difere tanto da “escrava do eito” de ontem; a

empregada doméstica ndo é muito diferente da “mucama” de ontem; o mesmo poderia
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se dizer da vendedora ambulante, da “joaninha”, da servente ou da trocadora de énibus

de hoje e da “escrava de ganho” de ontem (2020, p. 217-218).

...la trabajadora rural de hoy no difiere tanto de la “esclava de las plantaciones” de ayer;

la empleada doméstica no es muy diferente de la “mucama” de ayer; lo mismo podria

decirse de la vendedora ambulante, de la que vende de puerta a puerta, de la sirvienta

o de la cobradora de émnibus de hoy y de la “esclava de ganho” de ayer (2023, p. 350).

Nesses excertos, além da palavra servente, j& comentada, aparecem uma série de
outras, parte delas relacionada diretamente ao trabalho realizado por escravizadas negras no
Brasil que a autora coloca como continuidade dessas atfividades. Entre elas, chamamos atencdo
para as palavras mucama, joaninha e escrava de ganho. Para esta ultima, ndo encontramos
uma palavra equivalente em espanhol e decidimos manter parte da expressdo em portugués
(de ganho), destacd-la em versalete e acrescentd-la ao glossdrio no qual explicamos o seu
significado (GONZALEZ, 2023, p. 565).

Jd o caso de joaninha foi bastante curioso porque seu significado em portugués era
desconhecido pela maior parte do grupo de pessoas que estava realizando a traducdo. Apenas
uma de nds, uma mulher negra que cresceu na cidade do Rio de Janeiro, sabia seu sentido
(vendedora ambulante, geralmente de roupas, que vende de porta em porta). Como ndo
encontramos uma palavra equivalente em espanhol e j& haviamos empregado a expressdo
vendedora ambulante na mesma oracdo, optamos por utilizar uma frase explicativa dessa
atividade (“la que vende de puerta a puerta”). Vale lembrar que, como a maioria dos textos
de Gonzalez sGo deliberadamente construidos com base na oralidade do portugués brasileiro,
comumente nos deparamos com palavras ou expressées como essd, que ndo conheciamos por
se circunscreverem a cidade do Rio de Janeiro e ao periodo em que os textos foram escritos.

Quanto a mucama, no portugués brasileiro, se refere & mulher negra escravizada que
realizava trabalhos domésticos ou, ainda, de ama de leite. Segundo Nei Lopes, esta palavra
vem do quimbundo mukama, com o significado de concubina ou “escrava amante do seu
senhor” (LOPES, 2011, p. 887). O Diciondrio Houaiss (s.d.) acrescenta a essa possibilidade o
vocdbulo mukamba, de origem quicongo e quimbundo, que tem o sentido de companheira. E
importante enfatizar que essa palavra, em portugués, ndo tem género masculino, o que denota
se tratar de uma atividade exercida exclusivamente por mulheres. Podemos ver, por meio dessas
etimologias, que hd, na génese de mucama, um vinculo tanto com a escravizagcdo quanto com
uma relacdo sexual ou afetiva. Gonzalez, em sua obra, destaca essa associacdo ao vincular a
antiga mucama tanto as atuais empregadas domésticas quanto a sexualizagdo dessas mulheres.

J& na Argenting, conforme indica o Diccionario del habla de los argentinos (2005), a
palavra mucama, que tem também o masculino mucamo, é empregada, atualmente, para
designar quem realiza trabalhos domésticos, em especial o de limpeza em hospitais € hotéis.
Encontramos apenas dois diciondrios, ambos espanhdis, em que se faz referéncia a etimologia
dessa palavra apontando que a sua origem é o portugués brasileiro. Um informa que é utilizada
na América hispdnica em geral (Diccionario de uso del espanol) (Maria MOLINER, 1999), e o
outro (Diccionario de la Lengua Espanola) menciona paises especificos: Argentina, Chile, Cuba,
Paraguai e Uruguai.

Nessa perspectiva, retomamos, por um lado, o texto de Allemandi (2017) que sinalizava
que, até o inicio da grande imigracdo europeia na Argentina, ao final do século XIX, o servico
doméstico era desempenhado por pessoas argentinas brancas pobres, mas também por
indigenas e negras. Por outro, trazemos Frigerio (2006) a baila, quem, como vimos, argumenta
que hd, na sociedade argentina, um esforco para esconder ou ndo enxergar a presenca
negra na conformagdo étnica de sua populagdo atual, localizando-a em um passado remoto
e sustentando sua completa desaparicdo no presente. Contudo, o pesquisador defende que
a presenca negra estd ndo sé no perfil étnico e cultural argentino, mas também na “prépria
lingua” falada nesse pais.

Ao investigar a mencdo e a representacdo de pessoas negras na revista argentina Caras
y Caretas ao longo das duas primeiras décadas do século XX, Frigerio encontrou poucos artigos
em que essas aparecessem, mas localizou diversos avisos e chistes grdficos, além de algumas
histérias, onde essa populagcdo era representada; em todos os casos, surgiam retratadas em
posicdo de subalternidade e assimetria ou em oposicdo a outros grupos sociais. Menciona,
também, as atividades laborais em que geralmente eram caracterizadas: “Los negros eran
visualizados principalmente como sirvientes de los blancos: los hombres como ordenanzas de
instituciones publicas o como mucamos, las mujeres como cocineras, mucamas o lavanderas”
(FRIGERIO, 2006, p. 89).

Os citados estudos de Allemandi e Frigerio parecem indicar que o trabalho doméstico,
até o inicio do século XX, era associado a pessoas negras € o emprego de uma palavra de
origem africana para sua designacdo parece reforcar esse fato. Tratava-se, assim, de uma
atividade racializada, racializagcdo que parece se manter na atualidade, considerando a
forte presenca de mulheres imigrantes de paises limitrofes ou migrantes do interior do pais que

10 Revista Estudos Feministas, Floriandpolis, 33(2): €105668
DOI: 10.1590/1806-9584-2025v33n2105668



AMEFRICANIDADES: SOBRE UMA TRADUGAO DE LELIA GONZALEZ PARA O ESPANHOL

apresentam tracos fenotipicos indigenas e/ou negros e que sao, desde os anos 1950, chamados
pejorativamente de cabecitas negras, como observamos anteriormente.

Desse modo, acreditamos que a palavra mucama nos permite observar, na materialidade
linguistica do espanhol da Argentina, uma continuidade do antigo passado escravista desse
pais, apesar do esforgo em apagd-lo ou invisibilizd-lo. Nesse sentido, parece-nos interessante
observar que, nos Unicos diciondrios em que se faz referéncia a etimologia dessa palavra, ela
é colocada ndo como origindria de linguas africanas faladas pelos escravizados traficados
para a América Latina, mas como vinda do portugués brasileiro. Ou seja, parece haver, nesse
movimento, também uma intencdo de apagar o passado escravista.

Por outro lado, encontramos, por parte de pessoas ligadas ao movimento negro argentino,
uma reivindicacdo quanto ao ndo uso da palavra mucama para designar as trabalhadoras do
servico doméstico por considerarem que traz consigo uma carga pejorativa.® Foi esse um dos
motivos pelos quais optamos por ndo utilizd-la em nossa traducdo com esse sentido e manté-la
como referéncia apenas & mulher negra escravizada que realizava trabalhos domésticos ou de
ama de leite, conforme usada por Gonzalez em seus texios.

As mulheres negras na tradu¢ao: uma tradug¢ao escrevivente

As mulheres negras, historicamente, sempre tiveram seus corpos ignorados, violentados,
suas vozes silenciadas, suas epistemes invisibilizadas e desvalorizadas. Ao considerarmos a
intferseccdo entre raca, género e classe, evidenciada por Gonzalez desde muito antes de ser
cunhado o conceito de interseccionalidade, emerge a tripla opressdo sofrida por esse grupo na
sociedade brasileira em particular, € na ladino-amefricana, em geral, e que sempre as colocou
nessa posicdo e condicdo de negacdo do seu ser (CARNEIRO, 2020; GONZALEZ, 2020) em todas
as dimensdes enquanto sujeitos sociais.

A traducdo de mulheres negras, nesse sentido, apresenta-se como um Compromisso
social, politico e ético ao trazer a tona, principalmente, as lutas contra o racismo e 0 machismo
presentes nas obras e na vida dessas mulheres, grandes expoentes do Movimento Negro e do
Movimento Feminista Negro no Brasil, mas que dialogam com e para a Améfrica Ladina, como
diria Gonzalez, j&@ que compartihamos amefricanidades histéricas, culturais, politicas nesses
nossos didlogos amefricanos.

Desafortunadamente, ndo s6 compartihamos nossas ancestralidades africanas e
amerindias, portanto, amefricanas nessa nossa Améfrica Ladina, expressadas em tradigoes,
costumes, crencas, religides, na musica, na danga, na gastronomia, na lingua e nas linguagens;
também compartihamos o que chamamos de dororidades amefricanas, aplicdveis a toda
a populacdo negra e indigena, mas, especificamente, as mulheres negras e indigenas.
Dororidade € um conceito cunhado pela intelectual negra Vilma Piedade (2019) a partir de suas
inquietagdes nos circulos feministas dos quais participava e que ndo contemplavam, em suas
discussdes, a compreensdo do lugar da dor nas experiéncias e vivéncias de mulheres plurais,
isto &, compreender que a luta feminista deve contemplar as necessidades de todas, ndo as de
um grupo especifico de mulheres. E quando se trata de mulheres negras (e acrescentamos aqui,
também, as indigenas), Piedade apresenta o lugar da dor como o lugar de convergéncia nas
experiéncias dessas mulheres. SGo dores que sé podem ser sentidas por elas: a dor causada pelo
racismo, pelo machismo, pelo capitalismo — as dororidades amefricanas, como destacamos mais
acima. Dororidades estas compartilhadas pelas mulheres negras e indigenas da Améfrica Ladina.

Dessa forma, contribuir para o rompimento da tripla opressdo a que mulheres negras
e indigenas estdo submetidas na América Latina € algo imperativo. Nosso objetivo é levado
a cabo a partir da nossa drea de atuacdo, a traducdo, ao visibilizar e reconhecer o trabalho
realizado por essas mulheres a partir de seus campos de atuacdo profissional e do ativismo
politico — muitas vezes, projetos de vida -, reconhecendo e valorizando suas intelectualidades,
suas contribuicdes para a conformacdo de seus paises €, consequentemente, valorizando e
difundindo conhecimentos e culturas, assim, no plural, como elas também o sdo.

Ao enegrecer a traducdo, fazendo-se alusdo, aqui, a perspectiva tedrica de Carneiro
(2011) sobre enegrecer o feminismo, possibilitamos a difusdo de novas interpretacoes tedricas
que levam em consideracdo a realidade de mulheres negras contadas por elas mesmas e
suas particularidades articuladas a raca, género e classe, interseccdes primordiais para a
compreensdo das realidades latino-americana de forma geral, e brasileira de forma especifica.
Enegrecer atradugdo, nesse sentido, coloca em evidéncia aimporténcia da interseccionalidade
como ferramenta de pesquisa tanto para as reflexdes tedricas quanto para a construgdo
de metodologias de trabalho, como nos propomos nas traducdes realizadas pela equipe e,
também, no presente artigo. O intento de enegrecer a tradugcdo passa ndo sé pela tradugdo

3 Podemos citar como exemplo a publicagdo feita por Louis Yupanqui em seu perfil no Facebook. Disponivel em
hitps://www.facebook.com/watch/?v=1377287725774853. Acesso em 22/07/2024.
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de mulheres negras, mas, também, pelo trazer e dialogar com autores e autoras negras — um
desafio tdo enorme quanto o compromisso politico ensejado.

O racismo, como bem sabemos, opera de diversas formas, sendo uma delas — e bem
eficaz, no que diz respeito a tentativa de silenciamento — o epistemicidio. Em sendo as letras, as
palavras, o ato de produzir conhecimento, podendo ser considerado como a “boca” dos e das
intelectuais negras e indigenas, o racismo epistémico (CARNEIRO, 2005) € como as mdscaras
utilizadas nas pessoas escravizadas para impedi-las de se alimentar e, também, de se comunicar,
como aponta Grada Kilomba (2019):

Tal mdscara foi uma peca muito concreta, um instrumento real que se tornou parte do projeto
colonial europeu por mais de 300 anos. Ela era composta por um pedaco de metal colocado
no interior da boca do sujeito Negro, instalado entre a lingua e a mandibula e fixado por
detrds da cabeca por duas cordas, uma em torno do queixo € a outra em torno do nariz e da
testa. Oficialmente, a mdscara era usada pelos senhores brancos para evitar que africanos/as
escravizados/as comessem cana-de-aglicar ou cacau, enquanto trabalhavam nas plantagoes,
mas sua principal fungdo era implementar um senso de mudez e de medo, visto que a boca
era um lugar de silenciamento e de tortura (p. 33).

Ainda segundo Kilomba (2019, p. 33), é a partir do silenciamento imposto e forcado que
se determina quem pode falar, 0 que acontece quando falamos e o que podemos falar, e se
questiona “[...] por que deve a boca do sujeito negro ser amarrada? Por que ela ou ele tem de
ficar calada/o? O que poderia o sujeifo negro dizer se ela ou ele ndo tivesse sua boca tapada?
E o que o sujeito branco teria que ouvir?” (KILOMBA, 2019, p. 41). Dessa forma, metaforicamente,
consideramos que o racismo epistémico é essa mdscara da escraviddo moderna que silencia
conhecimentos e saberes outros de grupos marginalizados, especialmente os de mulheres
negras e indigenas.

Quem sao os/as intelectuais negros e negras de nossas dreas de formacdo e pesquisa?
Eles e elas estdo em evidéncia? Fazem parte dos cdnones? Sao estudados/as nas universidades?
Conseguem, de fato, adentrar a essas dreas? Trazemos autores/as negros/as de outras dreas
para dialogar com nossos frabalhos? SGo questionamentos e reflexdes que devemos nos fazer
sempre — nds e vocés, que nos dispomos a trabalhar a partir de uma perspectiva decolonial ou
contracolonial que se propde ao enfrentamento do racismo epistémico, este que discrimina pelo
saber, pelo conhecimento, em que hd supervalorizacdo de determinados saberes, geralmente
os ocidentais e eurocéntricos, em detrimento de outros, negando tanto o direito desses e dessas
intelectuais de produzirem e difundirem seus conhecimentos, como o nosso direito de acessd-los.

Outro ponto a ser destacado e que dialoga com todo o discutido anteriormente no
que diz respeito a consideracdo da perspectiva interseccional entre raga, género e classe e a
consideracdo do didlogo com autores e autoras negras na tentativa de enegrecer a tradugéo
passa por como a escrita das autoras negras atravessam as suas vidas e como a traducdo de
mulheres negras atravessa as fradutoras negras.

Quando, mais acima, comentamos sobre os campos de atuacdo profissional e social
de mulheres negras, chamamos a atencdo para o fato de que, muitas vezes, na vida dessas
mulheres, o profissional e o pessoal se enfrelagcam, em um movimento de trabalho-vida, vida-
trabalho, que acaba por tornar-se um projeto de vida, um comprometimento politico, social
com as acdes e com a escrita: “E preciso comprometer a vida com a escrita ou € o inverso?
Comprometer a escrifa com a vida?” (Conceicdo EVARISTO, 2020b, p. 50). Ainda sobre o
comprometimento aliado & consciéncia como letramento racial critico, Evaristo, ao falar de si,
fraz um pouco de muitas autoras e mulheres negras:

E se, inconscientemente, desde pequena, nas redagdes escolares eu inventava outro mundo,
pois dentro dos meus limites de compreensdo, eu jd havia entendido a precariedade da
vida que nos era oferecida, aos poucos fui ganhando uma consciéncia. Consciéncia que
compromete a minha escrita como um lugar de autoafirmag¢do de minhas particularidades, de
minhas especificidades como sujeito-mulher-negra (EVARISTO, 2020q, p. 53).

A escrita de mulheres negras carrega consigo muitas de suas histérias, memarias,
vivéncias, experiéncias, portanto, escrevivéncias (EVARISTO, 2020q), € o ato de escreviver, nesse
sentido, torna a escrita uma ferramenta politica que transcende a individualidade que o ato
solitdrio de escrever as vezes nos impde e assume um cardter coletivo, pois representa um grupo
social marginalizado, a populacdo negra brasileira, especialmente, as mulheres negras:

Escrevivéncia surge de uma prdtica literdria cuja autoria é negra, feminina e pobre. Em que o
agente, o sujeito da agcdo, assume o seu fazer, 0 seu pensamento, a sua reflexdo, nGo somente
como um exercicio isolado, mas atravessado por grupos, por uma coletividade (EVARISTO,
2020Db, p. 38).

As obras de escritoras como Gonzalez sGo embebidas de escrevivéncias. A autora, assim
como outras que a sucederam, ndo se desvencilhou de sua condicdo e realidade de mulher
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e negra na sociedade brasileira. Em sua obra € possivel observar como as condicdes de ser
negra, mulher e oriunda da classe popular v&o atravessar as suas escritas sobre a mulher negra
na sociedade brasileira, sobre racismo e sexismo na cultura brasileira, sobre a juventude negra e
a questdo do desemprego, sobre o Movimento Negro Unificado e a mobilizagdo politica negra,
entre tantos outros temas e fendmenos sdcio-histérico-culturais que, como filésofa, antropdloga,
professora, militante do Movimento Negro e do Movimento Feminista Negro, analisava — uma
andlise de dentro para fora, j& que vivenciava o que estava analisando, e ndo sé vivenciava,
como atuava diretamente em vdrias frentes, entre elas, no combate ao racismo e ao sexismo
na nossa sociedade.
Sobre o ato de escrever empreendido pelas mulheres negras, Evaristo ressalta que:

Escrever pressupde um dinamismo préprio do sujeito da escrita, proporcionando-lhe a sua
autoinscricdo no interior do mundo. E, em se tratando de um ato empreendido por mulheres
negras, que historicamente fransitam espacos culturais diferenciados dos lugares ocupados
pela cultura das elites, escrever adquire um sentido de insubordinagdo. Insubordinagdo que
pode se evidenciar, muitas vezes, desde uma escrita que fere “as normas cultas” da lingua,
caso exemplar o de Carolina Maria de Jesus, como também pela escolha da matéria narrada
(EVARISTO, 2020b, p. 53-54).

Nas escritas de mulheres negras como Gonzalez vamos encontrar reivindicacdo politica,
social — a descricdo da sociedade tal qual ela é e a cobranga por mudangas, reflexdes,
proposicoes, provocacdes necessdrias e urgentes que partem de suas vozes comumente
silenciadas. SGo vozes-palavras que se fazem ouvir € que se propdem a gerar incémodos,
desconfortos na ansia por mudancas necessdrias. Ainda nas palavras de Evaristo, “a nossa
escrevivéncia ndo pode ser lida como histérias para ‘ninar os da casa-grande’, e sim para
incomodd-los em seus sonos injustos” (EVARISTO, 2020b, p. 54). Diante de todo o exposto, a
traducdo de mulheres negras feita por mulheres negras adquire outras dimensées porque
também somos atravessadas pelas escrevivéncias diante de nés. Trata-se de uma “tradugdo
escrevivente”, como diz Luciana Reis, para quem “o corpo, a condicdo e as experiéncias
vivenciadas pela tradutora/autora sGo cruciais na definicdo de quais solucdes tradutdrias
serdo acionadas pelo gesto tradutério” (REIS, 2017, p. 87-88). As mulheres negras partilham[os]
inUumeras dororidades amefricanas. SGo escrevivéncias e dororidades que nos aproximam. A
escrita de nos, sobre nds, traduzida por nés. A compreensdo de subjetividades, identidades, de
fendmenos e opressoes que sé quem vive, literalmente na pele, vai conseguir traduzir, no sentido
este da explicacdo, do entendimento.

Em conclusdo, no presente artigo, tentamos demonstrar que a constru¢cdo de um feminismo
afro-latino-americano ndo sé requer a tradugcdo, mas, especificamente, uma tradugdo que
inclua a participagcdo de mulheres negras. Implica, igualmente, investigar com elas as memarias
amefricanas apagadas nas linguas faladas no continente. Tais memérias sdo indispensdveis para
que outros futuros, futuros amefricanos, sejam possiveis. Com a tradugdo de Por um feminismo afro-
latino-americano para o espanhol, esperamos ter dado alguns passos, mesmo que pequenos,
nessa direcdo; e esperamos que a fraducdo do livro, assim como as reflexdes dela derivadas, que
foram em parte apresentadas neste artigo, estimulem mais trabalhos em um campo até agora
pouco explorado: o da tradugdo de mulheres negras no par espanhol-portugués.
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