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Entre el Buen Vivir y el feminismo: avances,
desafios y encrucijadas
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La obra se propone destacar los avances en materia de equidad de género en el
Ecuador y en Bolivia, desde la adopcién del concepto del Buen Vivir' en las Constituciones
de 2008 y 2009, respectivamente. Al mismo tiempo, tiene el objetivo de establecer la
indisolubilidad de los derechos de las mujeres y de la desigualdad de género con los
derechos de los pueblos indigenas y comunitarios, y con las otras desigualdades existentes
en estos paises.

Si bien es cierto que las Constituciones de ambos paises, asi como las leyes promulgadas
para su aplicacion y la redaccion de algunas de las politicas publicas formuladas, incorporan
de forma vigorosa las necesidades especificas de las mujeres y las relaciones de poder entre
los géneros (reales y utdpicas), su incorporacion no fue una tarea fécil desde el movimiento
de muijeres y las mujeres organizadas. Ademds, aun estdn pendientes algunos temas que se
consideran contradictorios con el concepto del Buen Vivir.

En la obra se muestra como los feminismos que mds se acercan al concepto del Buen
Vivir son el feminismo comunitario y el feminismo decolonial?, pero que también se pueden
establecer puentes con otros enfoques feministas, como la economia feminista, para
garantizar una verdadera complementariedad armoénica entre hombres y mujeres como
reclama el Chacha Warmi®.

Esta obra tem licenca Creative Commons.

' También conocido como Vivir Bien, Sumak Kawsay en lengua quichua y Suma Qamana en lengua aimara.
El concepto del Buen Vivir no presenta una autoria individual, sino colectiva, representando una Epistemologia
del Sur propiamente indigena (ZARAGOCIN, 2017, p. 22).

2 El feminismo decolonial surge en América Latina y prioriza la inferseccion de género, clase y raza, cuestionando
el feminismo universalista occidental; el feminismo comunitario se origina en Bolivia, cuenta con un fuerte
componente indigena y se centra en la necesidad de construir comunidad.

3 El Chacha Warmi (hombre-mujer) es un concepto utilizado en la cosmovision andina que representa un
cédigo de conducta basado en el principio de dualidad y de lo complementario. Se utiliza especialmente
para reivindicar la equidad de género, como forma de alcanzar el equilibrio y la armonia de la convivencia
humana.
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Bolivia y Ecuador presentan estrategias diferenciadas en lo que respecta a la
integracion, en el Buen Vivir, del Chacha Warmi'y de lo que podriamos llamar la continuidad
de las luchas feministas y de mujeres, optando, en el primer caso, por un objetivo de
despatriarcalizacion-descolonizacién? y, en el segundo, por trabajar con la nocién misma
de equidad de género. En ambos casos se ha percibido un rechazo a los movimientos
feministas, pero se ha respetado mds el concepto de género, tal vez por ser una categoria
relacional que conversa bien con el Chacha Warmi: la mujer existe porque existe el varén
y viceversq, y la meta es que la existencia de ambos se complemente, sin relaciones de
poder de uno sobre el otro, sino de equilibrio, armonia y complementariedad.

Sin embargo, una verdadera igualdad de género se continla interpretando como
contradictoria con el Buen Vivir, cuando se trata, por ejemplo, de los derechos reproductivos
o de la libre orientacién sexual. Si bien estas reivindicaciones se interpretan como
imposiciones de agendas eurocéntricas, oriundas del feminismo occidental blanco, también
es cierto que es dificil asegurar como se daban las relaciones entre los géneros antes de la
invasion europea. Como indica Gisela Espinosa Damidn: “Cierto que, a mds de cinco
siglos de mestizaje e imposicion, es dificil descifrar qué tanto pesa en el sexismo indigena
la cultura occidental y qué tanto pesan los elementos culturales mesoamericanos.” (Gisela
ESPINOSA DAMIAN, 2014, p. 250). Del mismo modo, Oscar Gonzdlez Gémez (2014) relata
como la existencia de los cuilonime entre los mexicas en el siglo XVI, registrados en las
crénicas de colonizadores y evangelizadores, nos muestra la posibilidad de otras formas
de vivir el sexo, la reproduccién social y el género, asi como otro tipo de relaciones sociales
en la América precolombina.

Las compiladoras de la obra ya nos adelantan en la “Introduccién” que “el enfoque
del Buen Vivir para este libro es plural, cambiante, ancldndose en andlisis feministas y con
enfoque de género para su devenir conceptual” (Soledad VARELA,; Sofia ZARAGOCIN, 2017,
p. 8). De este modo, los diferentes articulos nos muestran los avances realizados en la
incorporacién de los derechos especificos de las mujeres en las politicas publicas dentro
del Buen Vivir, pero también los limites encontrados y los desafios existentes. Se nos invita a
incorporar la igualdad de género en el Buen Vivir, aprovechando de su capacidad
cambiante y plural, y su abertura a excluir las discriminaciones e incluir la armonia y el
equilibrio humano.

La obra se apoya en el concepto de colonialidad del género desarrollado por Maria
Lugones (2008) y basado a su vez en el concepto de colonialidad de Anibal Quijano
(2000). Ademds, en ese anclaje con el Buen Vivir, la obra nos muestra cémo el feminismo se
adna a la ecologia, entendiendo que la lucha por la igualdad de género debe ir de la
mano con la lucha por proteger la Madre Tierra, la Pachamama®. Este es un aspecto
reivindicado por los feminismos comunitarios.

Este libro representa un esfuerzo en colocar a dialogar el Buen Vivir, como una propuesta
decolonial, con teorias feministas y de desarrollo, que en principio se consideran opuestas.
La abertura del Buen Vivir, desde su concepcion, a dialogar y retroalimentarse con otras
formas de vivir, y no como una visiéon esencialista y aislada, es la mejor puerta de entrada
para estos debates, debates importantes y necesarios en esta continua construccion del
Buen Vivir en Bolivia y Ecuador. Al mismo tiempo, es una critica a las limitaciones que estdn

4Uno de los lemas bolivianos de la Ultima década es “No se puede descolonizar sin despatriarcalizar” (basado
en el libro de Maria Galindo, 2013).

5 Pachamama es una diosa totémica representada por el planeta Tierra, a la que se le hacen ofrendas en las
ceremonias agricolas y ganaderas, rituales provenientes del pueblo Inca que se contindan realizando
actualmente en el mundo andino. Es el ndcleo del sistema de creencias de actuacién ecolégico-social entre
los pueblos andinos centrales.
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presentes a la hora de aplicar el Buen Vivir en las politicas publicas, mds aln cuando se lo
quiere aplicar junto con otros enfoques como el de género o interseccionalidad. El énfasis
dado a andlizar el Buen Vivir en las politicas publicas se explica, en palabras de las
propias compiladoras de la obra, por

la persistencia de la exclusién y racializacién de las mujeres indigenas que han quedado fuera de las

politicas publicas del Estado, a pesar de que éste se apropid de la filosofia del Buen Vivir, la hizo parte

de su discurso y propuestas y mds adelante dejé de lado a los y las intelectuales que durante décod,as
construyeron aquella propuesta teérica, moral y revolucionaria llamada Buen Vivir. (VARELA; ZARAGOCIN,

2017, p. 10).

La obra cuenta con nueve textos de autoras diferentes, ademds de la “Introduccién” de
las compiladoras Soledad Varea y Sofia Zaragozin. Sofia Zaragozin es, también, la autora del
primer texto “Feminismo Decolonial y Buen Vivir”, donde resalta que, en Ecuador, al contrario
de temas como el desarrollo y la interculturalidad, la equidad de género desde los aportes
del feminismo académico, activista y politico no fue considerada en el concepto del Buen
Vivir, pues se considerd el feminismo como una critica a la modernidad, pero una extension
critica de la misma, es decir como parte de la propia modernidad. Si bien eso es cierto en el
caso del feminismo occidental, no puede aplicarse a los feminismos decoloniales ni
comunitarios, como apunta la autora. Zaragozin critica ademds que ese tema haya sido
trabajado en el Buen Vivir por hombres académicos, y reivindica que “la hibridacién, el
feminismo decolonial es el enfoque feminista mds relevante para recalcar la potencialidad
utdépica y politica del Buen Vivir desde el espacio del Abya Yala” (Sofia ZARAGOCIN, 2017, p.
18). Si bien Benedict Anderson (2006) nos ilusiraba con las comunidades imaginadas,
Zaragozin reivindica el Abya Yala® como la “geografia imaginada” (ZARAGOCIN, 2017, p. 19)
en la que pueden encontrarse el Buen Vivir y el feminismo decolonial latinoamericano, como
un espacio geopolitico e histérico. La autora apuesta por Buenos Vivires en plural, donde se
dé una hibridacién entre el feminismo decolonial y el feminismo comunitario con el Buen Vivir:
“no es entre la modernidad y lo no-moderno, lo colonial y lo no-colonial sino entre procesos
comunes y parejos, en proceso de descolonizacién” [ZARAGOCiN, 2017,p. 19).

Aida Herndndez en su texto “Confrontando la Utopia Desarrollista: el ‘Buen Vivir y la
Comunalidad’ en las Luchas de las Mujeres Indigenas” llama la atencién para recuperar
el significado original de las propuestas del Buen Vivir, elaboradas por intelectuales
indigenas, pero posteriormente apropiadas por los Estados y despojadas de su potencial
critico, de su cardcter revolucionario para romper con el paradigma de la modernidad. Su
texto es una critica amarga a la puesta en prdctica de las ideas del Buen Vivir, y en general
a las agendas multiculturales, ejecuciones de politicas publicas que no guardan armonia
con lo reflejado en las Constituciones de Bolivia y Ecuador. En palabras de la autora:

No obstante los compromisos contraidos en estas nuevas legislaciones, en los Ultimos anos, estamos

siendo testigos de un retroceso en el reconocimiento de los derechos politicos y territoriales de los

pueblos indigenas y de una embestida de violencia y despojo contra sus territorios y recursos naturales.

Los Estados latinoamericanos, incluyendo aquellos que se reconocen como plurinacionales como son

Ecuador y Bolivia, vienen imponiendo megaproyectos extractivos mineros, petroleros, forestales; de

energia e infraestructura como represas, proyectos edlicos y carreteras; y promoviendo la siembra de

monocultivos y transgénicos en los territorios de los pueblos indigenas, sin consulta ni consentimiento

previo, libre e informado. En nombre del “progreso y el desarrollo” se estd justificando nuevamente el
despojo y la violencia en contra de los pueblos originarios. (Rosalva Aida HERNANDEZ, 2017, p. 27)

¢ Abya Yala es el nombre en la lengua kuna que se referia al territorio ancestral antes de la invasion espanola
en el continente. Si bien no hay pruebas que sustenten la idea de que el término se refiera a la totalidad del
continente americano, Abya Yala se ha tomado como geografia imaginada en oposicion al nomibre dado por
los pueblos no originarios, europeos, de América. Es por tanto una posicién ideolégica desde los pueblos
indigenas originarios.
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Herndndez recupera las voces académicas que critican las llamadas reformas
multiculturales. Por un lado, se apropian de las agendas, pero al mismo tiempo
descentralizan las acciones en las propias comunidades indigenas, no responsabilizdndose
de las mismas. Segun la autora, esto “responde a la necesidad de una agenda neoliberal
por descentralizar y promover una sociedad civil mds participativa” (HERNANDEZ, 2017, p.
27) y se relaciona con el concepto de “multiculturalismo neoliberal” de Charles R. Hale, un
multiculturalismo que abre las puertas al didlogo, pero que describe y prescribe qué tipo
de indigena y qué tipo de politica pueden ser implementadas; donde se establecen los
indios permitidos’, aquellos que no amenacen el avance de las politicas neoliberales en
su conjunto (Charles HALE, 2004, p. 16).

Rosalva Aida Herndndez critica igualmente el esencialismo en las luchas indigenas
que oculta las relaciones desiguales de género; no reconoce las demandas del movimiento
de mujeres indigenas, que generalmente se ven como amenazas al movimiento indigena
por considerarse errébneamente demandas individuales frente a demandas colectivas; y
relega a las mujeres a su vinculo con la sabiduria popular, colocando al mismo tiempo una
responsabilidad de manutencion de los saberes populares y las lenguas indigenas que no
les competen exclusivamente a ellas. En este sentido, se registra el trabajo realizado por la
Red de Mujeres del Chimborazo (Ecuador) para colocar el tema de la violencia de género
en el proceso de la Constituyente.

Herndndez también critica las posturas del feminismo hegemonico que se oponen con
las demandas del movimiento indigena y de las propias mujeres indigenas, posturas que
colocan la laicidad por encima de la espiritualidad indigena, y los derechos sexuales y
reproductivos por encima de otros derechos que pueden ser considerados de mayor prioridad
para las mujeres indigenas. El texto finaliza retomando la propuesta de Boaventura de
Sousa Santos (2009) de “ecologia de los saberes”, donde

una ecologia de saberes feministas no desecharia todos los conocimientos acumulados por el feminismo

occidental, sino que trataria de relativizar su capacidad heuristica, contextualizando sus origenes y su

espacio de enunciacién, a la vez que desestabilizaria su relacién jerdrquicg con los conocimientos

emancipatorios de las mujeres indigenas, musulmanas, campesinas. (HERNANDEZ, 2017, p. 41).

En “La Sostenibilidad de la vida como eje para Otro Mundo Posible”, Silvia Vega
apuesta por la economia feminista por centrarse en el reconocimiento de la esfera
reproductiva, dedicada a sostener la vida humana; o en términos mds economicistas, a
asegurar la reposicion de la fuerza de trabajo. Si en lugar de pensar en términos capitalistas,
trabajamos ese reconocimiento de la esfera reproductiva, que recae principalmente en las
mujeres, como un vinculo intrinseco con la productiva, en armonia con los recursos de la
naturaleza, su integracién en el Buen Vivir sélo puede contribuir. De este modo, la autora teje
la categoria de la sostenibilidad de la vida en el Buen Vivir, pensada para transformar las
relaciones sociales con la naturaleza y el sistema politico y econdmico, con la valorizacién
de la esfera reproductiva defendida por la economia feminista.

Vega nos comparte la reflexién de la economista feminista Amaia Pérez Orozco (2005)
que distingue entre las politicas de conciliaciéon de la vida laboral y familiar, por un lado,
y las politicas de igualdad de oportunidades en el mercado laboral, por otro lado, donde
estas ultimas no reconocen ni han reconocido la interrelacién entre las esferas productivas
y reproductivas. Por lo tanto, esta propuesta de politicas de igualdad de oportunidades no
conversa con la categoria de sostenibilidad de la vida del Buen Vivir.

7 El término “indio permitido” fue cunado por la socidloga aimara boliviana Silvia Rivera Cusicanqui de forma
oral y usado por el antropdlogo estadounidense Charles R. Hale en una publicaciéon de 2004, pero sin
mencionar cudndo fue usado originalmente por Cusicanqui.
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Es crucial dar centralidad a este tema del reconocimiento y valorizacién de la
reproduccién de la vida humana, ampliamente desarrollado por la economia feminista,
pues se ha quedado ausente en las corrientes principales del pensamiento latinoamericano.
Propuestas macroecondémicas como la Teoria de la Dependencia desarrollada por Enzo
Faletto y Fernando Henrique Cardoso (1996) parecen no dejar la posibilidad de un andlisis
de género que permita entender la economia como una relacién continua entre las esferas
productivas y reproductivas, ficticiamente separadas por el liberalismo econémico. Tampoco
ha sido suficientemente analizado por los autores decoloniales; en palabras de la autora
“Quijano, aun reconociendo el control del sexo y de la subjetividad como aspectos
esenciales de la dominacién/explotacién, no los analiza” (Silvia VEGA, 2017, p. 48).

Marta Cabezas en su texto “Politicas de Género, Colonialidad y Neoliberalismo: Una
Mirada Critica al ‘Proceso de Beijing’ en Bolivia” hace una aguda critica al movimiento
feminista boliviano, que tacha de mestizo y blanco, dependiente de la financiacién de las
agencias de desarrollo extranjeras y al servicio de las entidades gubernamentales. Critica
el proceso de preparacién de la Conferencia de Beijing® donde si bien se consulté a las
mujeres indigenas, principalmente se colocé a las mujeres blancas y mestizas en el centro
del debate y en la direccién del proceso. Las jerarquias establecidas en el proceso llevaron
al entendimiento de la existencia de un ser mujer abstracto y universal. El proceso
preparatorio para la Conferencia de Beijing se considera un hito en el movimiento feminista
en todo el mundo, y es destacable la osadia de la autora al poner al descubierto los
entramados racistas y clasistas que cubrieron ese proceso haciéndolo parecer como justo
y revolucionario.

El texto de Cabezas nos pone especialmente de relieve el concepto de colonialismo
interno de Pedro Génzalez Casanova (2002), al mostrar como movimientos criticos a la
modernidad, como el feminista, acaban siendo cooptados por las mujeres blancas (en
Bolivia para el caso analizado, pero aplicable a los ofros paises de la regién), quienes
marcan una agenda que beneficia a las personas blancas de clase social media y alta,
y mantienen sus intereses de continuar con un colonialismo interno, donde las mujeres
indigenas y afrodescendientes estdn en posicién de subordinacién. La autora trae como
esta situacion cambia de rumbo con la llegada al poder del Movimiento al Socialismo
(MAS), liderado por el indigena cocalero Evo Morales, que formula el Plan de Igualdad de
Oportunidades ‘Mujeres construyendo la nueva Bolivia para Vivir Bien’ en 2008. La apertura
del gobierno del MAS a la entrada y participacién de las mujeres indigenas, que en 2017
representan la mitad del parlamento, colocé en jaque a las histéricas ONG feministas del
pais; a partir de entonces, las agendas feministas serian marcadas por otras actoras. Beijing
fue un proceso que desveld las diferencias entre las mujeres bolivianas que participaban:
el nosotras y el ellas (ya que desde las Naciones Unidas se insté a la participacion de las
organizaciones de base en el Foro Alternativo de la Conferencia, pero en el caso boliviano
se delegd alas mujeres blancas la organizacion de todo el proceso; por lo tanto, participaron
mujeres blancas, mestizas e indigenas).

La autora también critica la prdctica de gobiernos neoliberales, como en este caso
del primer gobierno de Gonzalo Sdnchez de Lozada entre 1993 y 1997, que integraron
algunos sectores de la izquierda, entre ellos el movimiento feminista y de mujeres,

8 El Proceso de Beijing se dio internacionalmente como preparacién y articulacion para la IV Conferencia de
las Mujeres de las Naciones Unidas de 1995, cominmente conocida como la Conferencia de Beijing, y se
reconoce como una conguista histérica del movimiento de mujeres y feminista. El Foro Alternativo de ONG,
un evento paralelo a la Conferencia conté con la presencia de mds de 30.000 mujeres de todo el mundo,
y tuvo resultados que marcaron el accionar del movimiento en las décadas siguientes.
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eminentemente blancos y de clase alta en aquella época, colocando el feminismo en
funcién del neoliberalismo. Asi, Cabezas afirma que “las ONGs han estado en el corazén de
dos polémicas histéricas del feminismo latinoamericano de la segunda ola. Me refiero all
debate sobre su autonomia con respecto a los Estados y a la cooperacién internacional del
Norte, por una parte, y al debate sobre su cardcter elitista y etnocéntrica, por otra” (Marta
CABEZAS, 2017, p. 57).

En su texto “Género, pobreza y soberania alimentaria”, Xavier Leén analiza la situacién
de las mujeres rurales ecuatorianas, contrastdndola con la busqueda de la soberania
alimentaria del Buen Vivir. EI machismo, la pobreza y, mds recientemente, la creciente
emigracién masculina, que ha cambiado el paisaje rural del pais, colocan a las mujeres
rurales en una situacién de gran vulnerabilidad. Esta situacion, teniendo en cuenta que las
mujeres son cada vez mds las responsables de la agricultura familiar campesina, no
contribuye a la efectividad del Buen Vivir, principalmente a la Soberania Alimentaria que es
uno de los derechos recogidos en la Constitucidon de 2008. Tras los datos arrojados en el
texto de la relevancia numérica de las mujeres en el dmbito rural y su situacién en desventaja
con una feminizaciéon de la pobreza rural, el autor defiende que no se puede trabajar
politicas publicas destinadas a alcanzar la Soberania Alimentaria sin un adecuado
enfoque de género.

Por su lado, Sarah A. Radcliffe analizard la interseccionalidad, donde se incluye el
género, en las leyes, politicas publicas e instituciones ecuatorianas creadas para
implementar el Buen Vivir, sehalando los avances realizados y las limitaciones encontradas.
Para la autora “la interseccionalidad no es la suma simple de las distintas discriminaciones”
y “la categoria de ‘género’ [es] solo un comienzo de andlisis y no un fin” (Sarah RADCLIFFE,
2017, p. 75). En su texto “Género y Buen Vivir: Desigualdades Interseccionales y la
Descolonizacién de las Jerarquias Persistentes”, la autora da un especial énfasis en un
andlisis desde la geografia, resaltando las diferencias espaciales de la interseccionalidad
en el Ecuador, que sigue una politica pos-neoliberal centrada en los sistemas de redistribucion
y de proteccién social. La interseccionalidad se recoge en la Constitucién ecuatoriana
desde el principio de la diversidad y en las politicas publicas a través de las diferentes
acciones afirmativas implementadas. El texto de Radcliffe es una llamada a descolonizarse,
criticando conceptos usados desde las teorias de desarrollo, aunque la autora reconozca
los beneficios que estas teorias han podido traer para trabajar con la interseccionalidad.
Segun la autora, conceptos como vulnerabilidad son eurocéntricos y deben descolonizarse
(aunque la autora también use sin problematizar conceptos que fueron creados por las
organizaciones de cooperacién occidentales como bajo ingreso o discapacidad).

El texto de Sarah A. Radcliffe llama la atencién por algunos errores ortogrdficos que
confunden la lectura, asi como por el uso de términos en inglés para esclarecer algunos
conceptos usados en espanol, aspecto estético que nos hace preguntarnos cudl es el
publico meta a quien se dirige esta obra, pues éno seria mds interesante usar términos en
quichua o aimara que son las lenguas originarias de los paises analizados? Por otro lado,
eltema de género se diluye entre la interseccionalidad y deja de ser el centro de andlisis en
este articulo.

Margarita Manosalvas, en su texto “Politicas Plblicas y Buen Vivir” analiza la verdadera
presencia del concepto del Buen Vivir en las politicas publicas y lo hace a partir del
reconocimiento del mandato constitucional que, en palabras de las compiladoras de la
obra, rige “las politicas publicas son los medios a través de los cuales se deben hacer
efectivos tales derechos” (VARELA; ZARAGOCIN, 2017, p. 12). La autora establece una
comparacion entre los estados de bienestar en paises europeos, considerados como
resultado del crecimiento econdmico en un sistema capitalista, y las naciones de América
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Latina donde se han realizado politicas publicas dirigidas a poder alcanzar un crecimiento
econoémico, crecimiento considerado necesario para llegar a tener un estado de bienestar,
pero sin tener en cuenta las especificidades de la regién. La autora se basa en el método
de evaluacién para la toma de decisiones politicas de Amartya Sen (2009), donde los
derechos sociales pasan a ser integrantes de las politicas, como metas en forma de
capacidades a ser alcanzadas. La dificultad que los gobiernos tienen en colocar los
derechos sociales en politica publica tiene raices histéricas que la autora ilustra para
argumentar la indivisibilidad de todos los derechos humanos: no puede haber mds jerarquia
entre los derechos sociales y culturales, y los econdmicos y politicos. Liama la atencién la
ausencia de un andlisis de género en este texto, si bien si se propone una base para
trabajar desde el género y desde otras formas de desigualdad.

Los dos ultimos textos analizan como se ha trabajado la igualdad de género en la
educacion superior, poniendo de relieve los desafios existentes. En “Ecuador: Igualdad de
Género y Calidad Universitaria (2008-2013)”, Erika Sylva Charvet argumenta con datos
estadisticos como las brechas de género persisten en la universidad: a partir de prdcticas
machistas, de la falta de mujeres en cargos de direcciéon y de la concentracién de alumnas
en determinadas carreras universitarias que suelen llevar a posteriores ocupaciones laborales
con salarios mds bajos. La autora hace un interesante recorrido por la historia de la
educacioén superior en el pais, mostrando su cardcter elitista y los procesos de privatizacion,
cardcter que se rompe con la actual Constitucion que reconoce la educacién superior
como un bien publico y un derecho humano; la dltima reforma universitaria de 2008 incorpora
el Buen Vivir en el sistema educativo ecuatoriano, y la Ley Orgdnica de Educacion Superior
de 2010 ordena la formulacién de politicas de accién afirmativa. Ahora bien, la autora
muestra que, a pesar de los esfuerzos, plasmados principalmente a través de sistemas de
cuotas y de participacién, las desigualdades de género y raza se mantienen en las
instituciones de educacién superior en el periodo analizado de 2008-2012.

Paulina Quisaguano Mora critica en “Género, Inclusién y Educacién Superior” el énfasis
dado en las politicas educativas para fomentar el acceso de las personas mds pobres, un
énfasis realizado sin analizar los mecanismos de exclusién social histéricamente construidos
ni la diversidad social en su complejidad. La autora argumenta:

Actualmente, las luchas contra la injusticia requieren a la vez de reconocimiento y redistribucién. La

redistribucion se refiere a la injusticia socioeconémica, arraigada en la estructura politico-econémica

de la sociedad, pues incluye la explotacién, la marginacién econémica, y la privacion de los bienes
materiales indispensables para llevar una vida digna. El reconocimiento se refiere a la injusticia cultural,
esto implica que se tenga que hacer una re evaluacién cada vez mayor de las identidades irrespetadas

y de los productos culturales de grupos menospreciados. Tanto la injusticia socioeconémica como la

injusticia cultural estdn arraigadas en procesos y prdcticas que sistemdticamente ponen a unos grupos
de personas en desventaja frente a otros. (Paulina QUISAGUANO MORA, 2017, p. 136).

La autora apuesta por un andilisis interseccional que no sélo se valga de nimeros de
presencia de la diversidad entre el alumnado y el profesorado, sino que permee las prdcticas
educativas, los métodos y metodologias usados. Desde la teorizacién del feminismo negro
y basdndose en la feminista estadounidense bell hooks, la autora propone desarticular los
sistemas patriarcales y racistas presentes en las instituciones educativas. Quisaguano Mora
afirma que “la identificacién de las obras de las mujeres de color y de clase obrera con lo
‘experiencial’ y los escritos de las mujeres blancas con la ‘teoria’ contribuye a reforzar ese
racismoy elitismo” (QUISAGUANO MORA, 2017, p. 141), motivo por el cual bell hooks propone
hacer teoria desde las mujeres negras. Esta diferenciacion entre mujeres negras y mujeres
blancas que la autora toma de bell hooks la podemos apreciar en el trabajo de Patricia Hill
Collins (2002) cuando critica la asociacién social que se hace de las mujeres negras con
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la sabiduria y la disociacién de las mismas con el conocimiento.® Este texto es una
contribucién muy interesante para el tema de esta obra, pues desde la sociedad civil se
viene cuestionando que las realidades afroecuatorianas y afrocolombianas no estdn
adecuadamente reflejadas en las propuestas del Buen Vivir, mds centradas en las realidades
indigenas y originarias. Lamentablemente este texto no se vincula con el concepto del
Buen Vivir, presentdndose como un escrito aislado de la obra, y perdiendo el potencial
analitico y propositivo para mejorar las politicas y acciones en torno al Buen Vivir.

La epistemologia, el método y la metodologia cambian profundamente los resultados
de las investigaciones, y en el caso de una ciencia comprometida y con objetivo de
transformacién social, cambian las politicas publicas y la implementaciéon de las mismas.
Este libro nos refleja exactamente eso, donde la eleccién de los objetos de investigacion
(pudiendo o no excluir alas mujeres y a las relaciones de género), de las ciencias y disciplinas
a ser usadas de manera multidisciplinar o no (por ejemplo, al incluir la geografia
encontramos especificidades de las mujeres rurales) y principalmente del sujeto de
investigacion (donde el ser mujer tiene otra relaciéon con el objeto) y cuestionando ese
sujeto de investigacion (que histéricamente presupone que las mujeres negras no producen
conocimiento cientifico) ponen de relieve otras realidades y marcan otras acciones a ser
realizadas en la busqueda de la transformaciéon social, en este caso caminando, o mejor
hablando en femenino, tejiendo hacia el Buen Vivir.

Esta obra, en su busqueda por aunar el feminismo y el Buen Vivir, nos dibuja utopias
decoloniales, como bien indica el libro, basadas en andilisis criticas de implementacion
de politicas publicas en Ecuador y Bolivia, y de la consolidacién del movimiento de mujeres
y feminista en Bolivia. Las criticas positivas y negativas, asi como las propuestas apuntadas,
abren las posibilidades para transformar esas utopias en acciones concretas, donde el
Buen Vivir incorpore el Chacha Warmi en todo su accionar.

Referencias

ANDERSON, Benedict. Imagined communities: Reflections on the origin and spread of
nationalism. Verso Books, New York / London: 2006.

CABEZAS, Marta. “Politicas de Género, Colonialidad y Neoliberalismo: Una Mirada Critica
al “Proceso a Beijing” en Bolivia”. In.: VARELA, Soledad; ZARAGOCIN, Sofia
(Compiladoras). Feminismo y Buen Vivir. Utopias decoloniales. Cuenca/Ecuador: PYDLOS
Ediciones, 2017, p. 53-66.

CARDOSO, Fernando Henrique; FALETTO, Enzo. Dependencia y desarrollo en América Latina:
ensayo de interpretacién sociolégica. México D.F.: Siglo XXI, 1996.

CHAVERT, Erika Sylva. “Ecuador: Igualdad de Género y Calidad Universitaria (2008-2013)".
In.: VARELA, Soledad; ZARAGOCIN, Sofia (Compiladoras). Feminismo y Buen Vivir. Utopias
decoloniales. Cuenca/Ecuador: PYDLOS Ediciones, 2017, p. 103-133.

COLLINS, Patricia Hill. Black feminist thought: Knowledge, consciousness, and the politics of
empowerment. New York / London: Routledge, 2002.

ESPINOSA DAMIAN, Gisela. “Mujeres indigenas y derechos reproductivos. Fraguando
modernidades alternativas”. In: MILLAN, Margarita. (Coordinadora). Mds alld del
feminismo: caminos para andar. México D. F: Red de Feminismos Descoloniales, 2014.
p. 247-275.

GALINDO, Maria. No se puede descolonizar sin despatriarcalizar: teoria y propuesta de la
despatriarcalizacién. La Paz, Bolivia: Mujeres Creando, 2013.

? Traduccién libre de la autora de la resefna: wisdom por sabiduria y knowledge por conocimiento, de la
versién original de la obra Black Feminist Thought, de Patricia Hill Collins (2002).

8 Revista Estudos Feministas, Florianépolis, 26(3): 54775



ENTRE EL BUEN VIVIR Y EL FEMINISMO: AVANCES, DESAFIOS Y ENCRUCIJADAS

GONZALEZ CASANOVA, Pablo; ROITMAN, Marcos Roberto. Exploracdo, colonialismo e luta
pela democracia na América Latina. Petrépolis: Vozes, 2002.

GONZALEZ GOMEZ, Oscar. “Entre sodomitas y cuilonime, interpretaciones descoloniales sobre
los ‘indios vestidos de mujer’ y la homosexualidad en los grupos nahuas del siglo XVI”.
In: MILLAN, Margarita. (Coordinadora). Mds allé del feminismo: caminos para andar.
México D. F.: Red de Feminismos Descoloniales, 2014. p. 277-298.

HALE, Charles R. “Rethinking Indigenous Politics in the Era of the ‘Indio Permitido’. NACLA
Report on the Americas, Report on Race, v. 38, n. 2, p. 16-21, 2004. Disponible en: hitps:/
/doi.org/10.1080/10714839.2004.11724509. Acceso en: 19/02/2018.

HERNANDEZ, Rosalva Aida. “Confrontando la Utopia Desarrollista: El Buen Vivir y La
Comunalidad en las luchas de las Mujeres Indigenas”. In.: VARELA, Soledad; ZARAGOCIN,
Sofia (Compiladoras). Feminismo y Buen Vivir. Utopias decoloniales. Cuenca/Ecuador:
PYDLOS Ediciones, 2017, p. 26-43.

LUGONES, Maria. “Colonialidad y género”. Tabula rasa, n. 9, p. 73-101, jul.-dic. 2008.
Disponible en: http://dev.revistatabularasa.org/numero-9/05lugones.pdf. Acceso en 19/
02/1018.

PEREZ OROZCO, Amaia. “Economia del género y economia feminista ¢Conciliaciéon o
ruptura?” Revista Venezolana de Estudios de la Mujer, v. 10, n. 24, p. 43-63, junio 2005.

QUIJANO, Anibal. “Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina.” In: LANDER,
Edgardo (Compilador). La colonialidad del saber: eurocentrismo y ciencias sociales.
Perspectivas Latinoamericanas. Buenos Aires: CLACSO, Consejo Latinoamericano de
Ciencias Sociales, 2000, p. 201-246.

QUISAGUANO MORA, Paulina. “Género, Inclusiéon y Educacién Superior”. In.: VARELA, Soledad;
ZARAGOCIN, Sofia (Compiladoras).Feminismo y Buen Vivir. Utopias decoloniales. Cuenca/
Ecuador: PYDLOS Ediciones, 2017, p. 134-143.

RADCLIFFE, Sarah. “Género y Buen Vivir: Desigualdades Interseccionales y la Descolonizacion
de las Jerarquias Persistentes”. In.: VARELA, Soledad; ZARAGOCIN, Sofia
(Compiladoras). Feminismo y Buen Vivir. Utopias decoloniales. Cuenca/Ecuador: PYDLOS
Ediciones, 2017, p. 75-90.

SEN, Amartya. The idea of justice. Massachusetts: The Belknap Press of Harvard University
Press, 2009.

VARELA, Soledad:; ZARAGOCIN, Sofia (Compiladoras). Feminismo y Buen Vivir. Utopias
decoloniales. Cuenca/Ecuador: PYDLOS Ediciones, 2017. Disponible en: http://
dspace.ucuenca.edu.ec/handle/123456789/27831. Acceso en 11/02/2018.

VEGA, Silvia. “La Sostenibilidad de la vida como eje para Otro Mundo Posible”. In.: VARELA,
Soledad: ZARAGOCIN, Sofia (Compiladoras). Feminismo y Buen Vivir. Utopias
decoloniales. Cuenca/Ecuador: PYDLOS Ediciones, 2017, p. 44-52.

ZARAGOCIN,Sofia. “Feminismo Decolonial y Buen Vivir”. In.: VARELA, Soledad; ZARAGOCIN,
Sofia (Compiladoras). Feminismo y Buen Vivir. Utopias decoloniales. Cuenca/Ecuador:
PYDLOS Ediciones, 2017, p. 17-25.

[Recebida em 08/01/2018
e aceita em 19/03/2018]

Susana Martinez Martinez' |

'Universidade de Brasilia, Departamento de Linguas Estrangeiras e Tradugdo, Brasilia, DF,
Brasil

Revista Estudos Feministas, Floriandpolis, 26(3): 54775 9



SUSANA MARTINEZ MARTINEZ

Susana Martinez Martinez (laresu@hotmail.com) & Professora Assistente Efetiva do
curso Linguas Estrangeiras Aplicadas ao Multilinguismo e a Sociedade da Informag¢do (LEA/
MSI) da Universidade de Brasilia (UnB). Possui Mestrado em Género e Desenvolvimento pela
Universidade Complutense de Madrid. Doutoranda em Estudos Comparados sobre as
Américas no Departamento de Estudos Latino-americanos (ELA), na UnB. Pesquisadora do
Laboratério de Estudos sobre Migragoes Internacionais (LAEMI) e do MOBILANG, membro do
Grupo de Estudos Interdisciplinares sobre Género (GRIEG) e Coordenadora do Projeto de
Extensdo Universitdria Migracoes e fronteiras no Distrito Federal: a integragdo linguistica
como garantia dos direitos humanos.

0000-0001-7537-1883

] 0 Revista Estudos Feministas, Florianopolis, 26(3): €54775



