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Resumo: A reflexdo aqui desenvolvida aborda uma das maiores antinomias politicas do
pensamento politico moderno: aquela que consiste em fazer da comunidade politica um artificio
humano, fundamentando-a, ao mesmo tempo, em bases pré-politicas, anteriores a agd@o
humana. Ao reinventar o politico como espaco de liberdade, os modernos reinventaram o
natural como limite dessa liberdade humana que a religido j& nGo estava em condicées de
conter. Nesse contexto, a caca as bruxas decorre tanto de um obscurantismo religioso ou
supersticioso quanto de uma iniciativa racional fundada na eficdcia. As implicagées politicas
do politeismo cognitivo, que explode na pluralidade das percepgoes cientificas da natureza
humana e da natureza das coisas, estabelecem um estreito laco entre a constituicGo da
autoridade da “ciéncia” moderna, como modelo de conhecimento da natureza, e a constituicdo
da autoridade religiosa e temporal. A naturalizagé@o da hierarquia dos sexos no mundo moderno
€, ao mesmo tempo, o arquétipo e o sinfoma desse processo histérico que desloca a legitimagao
da dominagdo do dmbito religioso para o da natureza.

Palavras-chave: natureza, hierarquia dos sexos, modernidade politica, naturalizagdo do género,
legifimag¢éo da dominagdo, ciéncia e auforidade, religiGo e politica.

Copyright © 2003 by Revista A reflexdo aqui desenvolvida refere-se a uma das

Estudos Feministas maiores antinomias politicas do pensamento politico
moderno: a que consiste em fransformar a comunidade
politica em um artificio humano, fundamentando-a, ao
mesmo tempo, em bases pré-politicas, anteriores a agdo
humana. Ao re-inventar o politico como campo de
liberdade, os modernos re-inventaram o natural como limite
dessa liberdade humana que a religido j& ndo estava em
condicbdes de conter. A naturalizacdo da hierarquia dos
sexos no mundo moderno constitui, simultaneamente, o
arquétipo e o sinfoma desse processo histérico, que desloca
a dominagdo do dmbito religioso para o da natureza.
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Na modernidade politica, a sociedade € um artificio
que 0s seres humanos inventam para viverem em
coletividade. O processo de secularizagdo, que tem inicio
no final da Idade Média e prossegue durante os séculos
seguintes, coloca o homem criador no centro do mundo.
N&o que Deus tenha deixado de existir, mas sua participacdo
nos assuntos humanos tende a se limitar & criagdo desse ser
Unico, dotado da possibilidade de recriar a si proprio e
recriar o seu mundo segundo seu proprio poder.

Ora, desde a Renascenca, a descoberta de que o
homem é obra de si préprio era experimentada,
simultaneamente, como uma promessa e como uma
ameacga. Promessa de uma liberdade inédita, aberta por
uma percepc¢do que vislumbrava na natureza humana uma
série de potencialidades que podem, ou ndo, se cumprir
através da ag¢do. Deus, afirmava Pico della Mirandola,
deixara ao homem a possibilidade de se tornar aquilo que
quisesse, “elevar-se ao nivel de Deus ou regredir ao nivel
dos animais selvagens”.!

Nao te dei, Addo, um lugar determinado, nem um aspecto
particular, nem uma prerrogativa que te seja proépria,
porque irds alcancar e conservar, de acordo com teus
anseios e decisdes, o lugar, o aspecto, as prerrogativas que
desejares. A natureza limitada dos outros estd contida em
leis prescritas por mim. A ti, ndo limitei com nenhuma
barreira, és tu quem determinard a tua natureza segundo
o teu préprio arbitrio, a cujo poder te confiei. Eu te coloquei
no meio do mundo para que, dali, pudesses observar tudo
o gque é o mundo. Ndo te criei terrestre, nem celeste, nem
mortal, nem imortal, a fim de que, enquanto criador livre e
soberano, possas criar-te com a forma que tiveres
escolhido.?

Essa mutabilidade da natureza humana confiada &
acdo era motivo de maravilhamento e orgulho: “Quem
deixaria de admirar”, com efeito, “esse camaledo que nods
somos!”.?

A natureza desse camaledo, porém, e as
consequéncias de suas agdes ndo tardariam a se
transformar em motivo de angustia. Para os primeiros
humanistas, que viviam na ltdlia da prosperidade comercial
e da extraordindria explosdo de criagdo artistica, a atividade
humana era, antes de tudo, percebida segundo o modelo
da produg¢do, era uma agdo sobre objefos. A glorificagdo
do homem criador concernia seu poder infinito enquanto
homo faber, poder que o tornava capaz, segundo a férmula
caracteristica de Marsilio Ficino, de fabricar até mesmo o
céu, desde que “conseguisse os instrumentos e materiais
celestes”.* Mas, a partir do final do século XV, a euforia
humanista comeca a ceder lugar a uma visdo mais sombria
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da liberdade humana. A acdo humana aparece cada vez
mais como acdo sobre os outros homens, cada qual com
suas necessidades, visdes e interesses distintos, ou mesmo
ireconcilidveis que, contudo, tém de coexisti. O orgulho
ingénuo dos republicanos florentinos que, no primeiro tergo
do século XV, se vangloriavam de suas instituicoes dotadas
de “artefatos legais para prevenir [...] a domina¢cdo”®
atenua-se com o trauma da invasdo francesa de 1494, que
assinala o inicio de intrusdes militares européias, cada vez
mais destrutivas gracas ao avango das técnicas de guerra.
A destruicdo dos centros industriais italianos e a conseqliente
crise econémica, o despovoamento e a inseguranca das
guerras (civis e estrangeiras) minam de forma duradoura o
otimismo do primeiro periodo da Renascenca. Entregues a
si mesmos, sem recurso a um poder divino, os homens
podem agora enxergar a si mesmos em uma eterna
competicdo, com suas posicdes mudando segundo as suas
capacidades e recursos individuais, segundo o seu poder,
segundo os acasos da fortuna. Essa percepcdo amarga e
inquietante, que Maquiavel intfroduziu de modo tdo forte e
duradouro no horizonte politico da modernidade, esboca
uma visdo profundamente sombria da natureza humana que
se cumpre através da agcdo. A agdo humana torna-se
problemdtica por ser plural e, portanto, imprevisivel: por
ela ser a acdo, ndo do homem, mas da multitude dos seres
humanos. De fonte de liberdade, a indeterminacdo
constitutiva do género humano se transforma em medo
daquilo que o homem ndo consegue dominar através da
acdo, mas que ele precisa necessariamente dominar sob
pena de anarquia e destruicdo. Um medo que vem
impregnar os métodos e pressupostos que norteiam a busca
de principios estdveis e seguros para a vida coletiva e para
O governo.

A conceptualidade do Estado moderno se
desenvolve, desse modo, como uma tentativa de ligar os
principios politicos as realidades da vida social, a realidade
do corpo e das paixées. O meio para se chegar ao
conhecimento dessas realidades é a observacdo daquilo
que existe e o estudo rigoroso de tudo aquilo que j& existiu,
estudo que pode nos revelar as regras que norteiam o
governo, regras objetivas “como as leis que comandam o
movimento das estagcdes”. Essas regras, diz Maquiavel,
mostram-nos que a politica é o resultado puro e simples da
violéncia e das relagdes de poder: “os homens sdo ingratos,
mutantes, dissimulados e dvidos de ganho”.¢

A natureza humana é aqui deduzida da “natureza
das coisas”, tal qual é observada nos fatos do passado e
do presente. E nessa hipétese antropolégica, ainda
esbocada nas entrelinhas, que repousa o artificio de um
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poder uno e indivisivel, o Unico capaz de unificar, pela
coercdo, a perigosa multiplicidade dos interesses e desejos
egoistas, e pacificar as perigosas paixdes das multidoes.
Mas, na medida em que ela inscreve na natureza humana
justamente a histéria e as relagdes sociais que pretendia
remediar, ela tende a construir, simultaneamente ao artificio
politico, uma natureza humana fixa e imutdvel. Essa
abordagem torna a fechar o horizonte dos possiveis, aberto
pela relacdo que os primeiros humanistas da Renascenca
tinham estabelecido entre natureza e artificio. Com efeito,
enquanto que para Pico o artificio se apresentava como a
opcdo que cada um tem de cultivar determinadas
dimensdes de sua natureza (sensiveis, raciondais, intelectuais,
espirituais, etc.)” em detrimento de outras, para Maquiavel
e para a tradi¢do politica que ele inaugura, ndo hd muitas
saidas. O Unico artificio capaz de assegurar uma
coexisténcia pacifica implica uma cisdo radical entre o
homem como sujeifo racional e a natureza como objefo
de conhecimento e dominio; cisdo que s6 é possivel gracas
a uma cisdo anterior, dentro do ser humano, que opde o ser
de razdo, sendo esta Ultima vista como cdiculo racional, ao
ser de paixdo. Essa oposicdo é que permite ao homem
criador dominar o indomindvel, prever o imprevisivel,
“preparar duros obstdculos” a fortuna, confrontar-se, em
suma, com essa inquietante indetermina¢cdo da condi¢cdo
humana.

E caracteristico que as duas figuras paradigmdticas
dos limites naturais, contra as quais vem se chocar a agéo
racional do individuo, mas que, no entanto, convém dominar
através da razdo, sdo a forga desenfreada e destrutiva da
natureza na forma de um rio impetuoso e a incerteza da
relag@o amorosa, expressa no célebre trecho do Principe:
“pois a fortuna é mulher e sé cede a violéncia e a auddcia”.®
E assim como o Principe se apresenta como um manual
destinado aquele que quer conquistar o poder politico,
Mandrdgora, a peca maldita de Maquiavel, constitui um
manual destinado aquele que quer conquistar uma mulher.
Ambas as obras apresentam — no que pese a diversidade
de género literdrio - o mesmo método e os mesmos
pressupostos.

Enquanto a associacdo da mulher com os acasos
caprichosos da paixdo é o lugar comum de uma
antiquissima tradigdo cultural e religiosa, o status que ela
adquire no dmbito da conceptualidade do Estado coloca-
a no centro da definicdo e das implicagdes do poder
legitimo. O império “da alma sobre o corpo”, da razdo sobre
o apetite bestial e a cupidez que, como lembra Bodin, “a
santa escritura sempre chama de mulher” j& ndo define
apenas o sentido moral da liberdade humana, mas torna-
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se garantia da eficdcia de uma ordem politica profana que
ndo concebe outro modo de pacificar a diversidade
humana sendo submeté-la ao comando “de um Unico
chefe”.’® A distincdo entre monarquia e ginecocracia em
que se baseia, para Bodin, a definicdo do poder legitimo
reafirma a antiga oposicdo razao/paixdo, cujo conteldo
ela reformula de acordo com os imperativos da soberania
como poder profano. Se a “ginecocracia” representa um
perigo mortal para a soberania, é porque ela é fonte de
desordem politica e simbdlica. Desordem politica por uma
mulher ndo poder comandar todos os seus suditos, inclusive
seu marido, sem transtornar a ordem doméstica que é “a
verdadeira fonte e origem da Republica”; mas também
desordem simbdlica, pois introduz na coisa publica o seu
exato contrdrio, ou seja, o sexo, fazendo pesar uma suspeita
constante sobre o cardter correto e racional de seu governo,
suspeita fatal para a soberania, que ndo sobrevive “no
desprezo pela majestade de que depende a conservacdo
das leis de Estado”.!" Oito anos antes de Bodin, 0s mesmos
argumentos tinham sido empregados contra a rainha
catdlica da Inglaterra, Maria Tudor, pelo monarcomaque
calvinista John Knox, para o qual ndo sé “o corpo”, como
também “as vontades e os apetites” das mulheres eram
naturalmente subordinados aos do homem.'?

Ressaltando o cardter “monstruoso” e antinatural de
qualquer forma de governo ou autoridade de uma mulher
sobre os homens, Bodin e Knox apelavam ndo s para a
autoridade dos textos sagrados, como também para a
natureza das coisas tal qual se revela a “luz natural”, tal
qual é deduzida da observacdo racional dos assuntos
politicos e do estudo rigoroso da histéria das instituicoes e
das leis humanas. Mas o estudo rigoroso daquilo que j& existiu
e daquilo que existe podia desembocar em
“conhecimentos” diametralmente opostos. Contempordneo
de Bodin e fino observador da natureza humana e da
natureza das coisas, Montaigne, na mesma épocaq,
considera uma ofensa essa ciséo entre corpo e alma, entre
apetites e razéo, que consiste em “desmembrar um homem
vivo”. Negando haver “dentro de nds, nesta prisdo terrestre,
algo de estritamente corporal ou estritamente espiritual”,
ele dafirma que “machos e fémeas foram jogados na mesma
forma: afora o uso e a instituic@o, ndo hd muita diferengca”.’®
Para Bodin, o uso e a histéria constituem um critério pertinente
a partir do qual pode-se estabelecer a lei natural, j& que
“nenhuma coisa antinatural pode ter longa duragdo”;' ora,
como dafirmara Etienne de la Boétie algumas décadas mais
cedo, “os anos nunca ddo o direito de errar”, pelo contrdrio,
eles “aumentam a ofensa”.'s Em seu Discours de la servitude
volontaire [Discurso da serviddo voluntdria] que, em plena
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monarquia absoluta, trazia o eloglente subtitulo Contr’Un
[Contra Um], o amigo de Montaigne desacreditara com
soberba ndo apenas a necessidade, como também o
cardter natural da submissédo da multiddo a uma sé vontade.

J& que os sujeitos do conhecimento tém pontos de
vista e paixdes diferentes, j& que estdo diversamente situados
nos relacionamentos sociais e fazem, eles proprios, parte
do objeto estudado que € a natureza, ndo pode haver um
conhecimento indiscutivel da natureza das coisas em que
se possa fundamentar principios politicos. Da Renascenca
ao século XVIl, as mesmas referéncias culturais, as mesmas
leituras, os mesmos “dados” ddo lugar a visdes opostas da
natureza humana: da leitura do Livro de Jo, pode-se concluir,
como fez Pico, pelo duplo potencial da natureza humana
que é a guerra e a paz,’® como, mais tarde, pela impiedosa
guerra de todos contra todos que sé cessa com o terror
inspirado pela forga bestial do monstro apocaliptico do
Leviatd.'” As implicagdes politicas do politeismo cognitivo,
que explode na pluralidade das percepgodes cientificas da
natureza humana e da natureza das coisas, estabelecem
um vinculo estreito entre a constituicdo da autoridade da
“ciéncia” moderna, como modelo de conhecimento da
natureza, e a da autoridade religiosa e temporal.

Os atagues a que foram, ainda em vida, submetidos
Marsilio Ficino e Pico della Mirandola, ambos homens de
Igreja, ilustram bem tal ascendéncia. A desconfianca da
Igreja Catdlica decerto se dirigia, em primeiro lugar, as
prdticas da magia e as correntes do ocultismo neoplaténico
que sua filosofia natural encorajava, no préprio seio da
Igreja. Embora tais prdticas estivessem restritas a uma elite
culta, atestavam uma iniciativa que abria a possibilidade
de uma prdtica mais ampla do conhecimento e uma
independéncia de juizo. Afirmar, como Ficino, que o mdgico
emprega os mesmos métodos de Deus ao criar o universo;
procurar, como Pico, a unidade do universo na diversidade
das tradicdes de pensamento — inclusive na mistica e
alegoria da Cabala - era expressar uma fé muito sélida no
raciocinio humano e seu potencial critico. A primazia da
filosofia natural sobre qualquer doutrina que pretendesse a
exclusividade do verdadeiro conhecimento estd
explicitamente associada, para Pico'®, as virtudes
propedéuticas da experiéncia cognitiva das pessoas
comuns: “nas predisposicdes do povo”, diz ele, “existe um
fundo de verdade proveniente do bom senso e da
experiéncia secular dos marinheiros, dos camponeses, dos
médicos, dos artesdos, ritmos perpétuos da natureza. As
hipéteses mais brilhantes [...] de nada servem se ndo
enconfram um meio de se ajustar ao cotidiano”.'®
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Ora, a medida que se vai avangando pelo século
XVI e que, no rastro da Reforma, a heterodoxia religiosa,
politica, e as prdticas sociais de dissidéncia e desobediéncia
tornam-se um fendmeno de massa na Europa, a
independéncia de juizo e, mais ainda, a idéia de que “o
lugar, o aspecto, as prerrogativas” de cada um dependem
de seu proprio poder j&d ndo sGo questoes especulativas
ligadas a querelas teolégicas ou cientificas, mas um assunto
politico de peso, cuja solugdo urgente atormenta todos os
poderes estabelecidos e emergentes. Sob o impacto da
Reforma, a autonomia que a Renascenca colocara no
centro da idéia de humanidade se inscreveu, ndo raro
involuntariamente, nas prdticas populares, tanto no nivel
individual (formagdo do cardter, dominio de si préprio,
liberdade de consciéncia) como no da comunidade, cujo
nomos era cada vez mais percebido como um artefato
humano. Mas no rastro da Reforma, uma proliferagcdo de
seitas radicais, anabatistas, menonitas, batistas, familistas,
quakers e dissidentes puritanos, para citar apenas algumas,
viram descortinar-se, na mensagem da Reforma, um
horizonte de igualdade e justica social aqui e agora, um
horizonte que Lutero e Calvino, eminentes defensores da
ordem e da autoridade, aparentemente sé tinham previsto
em seus piores pesadelos. A transformacdo das seitas em
comunidades voluntdrias e o principio do batismo adulto
apregoado pelos anabatistas e menonitas vinham afirmar
ndo apenas o direito a liberdade de consciéncia, como
também a possibilidade, para todo individuo em “idade
darazdo”, de escolher liviemente e ser liviemente escolhido
pelos membros de uma congregacdo, a importdncia do
consentimento livie como pré-requisito de qualquer espécie
de vida em comum. A propriedade coletiva praticada por
certos anabatistas na Alemanha, pelos familistas (Family of
Love) e adeptos da Quinta Monarquia na Inglaterra, a
reducdo do casamento e de sua dissolugcdo a uma simples
declaragdo de inten¢do; finalmente, as prdticas de tomar
a palavra, da liberdade de pregar para todos e todas,
vivenciadas clandestinamente por cerfo nUmero daquelas
seitas, evidenciavam as repercussées sociais e politicas do
principio do juizo independente e desafiavam, na verdade,
ndo apenas a autoridade da Igreja Catdlica, como também
0s Novos poderes protestantes.

Lutero proclamara, é certo, que fodos os fiéis tinham
igual direito de comungar diretamente com Deus, enquanto
que os pregadores reformados antes incitavam o povo a
ler a Biblia do que a se basear nas exegeses do clero
catdlico. Mas a dindmica sediciosa de tal apelo ndo tardou
a inquietar os poderes nascidos da Reforma. O atrativo
exercido pela mensagem messidnica das seitas mais
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igualitaristas nas camadas subalternas da sociedade, entre
0s camponeses pobres e os servicais, o lugar relativamente
importante que elas atribuiam as mulheres na profecia, de
fato afirmava o conteldo social daquela dissidéncia que
parecia derrubar até os mais antigos e “naturais” principios
da ordem e da hierarquia social. Na Inglaterra, em 1543,
uma lei do Parlamento restringia & nobreza o direito das
mulheres de lerem a Biblia privadamente;?° as mulheres da
burguesia mercante sé podiam Ié-la na presengca dos
homens, enquanto que as pessoas do povo estavam
inteiramente privadas desse direito. Na Alemanha, as
autoridades tentaram repetidas vezes proibir as mulheres
de comentarem a Biblia entre elas.?’ A crescente
identificacdo das mulheres com a desobediéncia e a
heresia?? — em especial das mulheres das camadas
populares que viviam fora das normas ou, de um modo ou
de outro, desafiavam a autoridade masculina — é uma
dimensdo constitutiva da perseguicdo das heréticas, que
alcanga seu ponto culminante com a caga as bruxas ao
longo da qual, entre o final do século XVI e o inicio do século
XVII, mais de um milhdo de mulheres perderam a vida na
Europa, onde as vezes aldeias inteiras, sobretudo na
Alemanha, chegaram a ver dizimada sua populagdo
feminina.

Em seu estudo sobre a pureza e o perigo, Mary
Douglas mostrou como a angustia concernente a poténcia
sexual podia ser um modo de expressar ou fransferir o medo
da mudancga social para aqueles que, definidos por sua
casta como inferiores, exercem funcdes sociais
indispensdveis.?®* A suspeita que, no alvorecer da
modernidade politica, paira sobre o poder maléfico das
mulheres, enquanto seres sexuados movidos por paixdes
desenfreadas, sem duvida, também traduz o medo da
indiferencia¢do diante do perigo de embaralhamento das
fronteiras sociais representado pela insubmissdo, real ou
imagindria, daqueles cujo status atesta emblematicamente
uma divisdo do mundo entre inferiores e superiores,
governantes e governados”.? Se, por um lado, o significado
politico da focalizagdo da heresia nas mulheres mal comeca
a ser objeto de uma interrogagdo sistemdtica, por outro, a
transformacdo do poder doméstico das mulheres (patria
potestas) em fundamento da monarquia absoluta (regia
potestas) estd amplamente documentada. As pesquisas das
Ultimas décadas restabeleceram a modernidade do
patriarcalismo como doutrina de obediéncia que, do século
XVI ao XVII, oferece um fundamento natural para o poder
politico. Ao passo que o absolutismo francés baseia o poder
mondrquico em uma analogia com o regime matrimonial,
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que outorgava aos homens o direito de assegurar tanto o
governo da familia como o do Estado, as doutrinas
absolutistas dos Stuarts transformam o poder tradicional do
pater familias em uma teoria da obrigacdo natural de
obedecer. Gragas a uma campanha sistemdtica
empreendida pelo Estado e pelas Igrejas, e imposta
coercivamente pelo catecismo obrigatério, o quinto
mandamento, devidamente abreviado (“teu pai...
honrards”), constitui a partir de entdo a arma ideolégica
privilegiada, que ndo sé “obrigava os homens a amar, temer
e reverenciar seus pais naturais” como também os “obrigava
naturalmente a obedecer ao magistrado, reverenciar os
ministros da Igreja, nossos professores, todos os mais velhos
e superiores a nos”.?

A cumplicidade que une poderes reformados e
catdlicos na denuncia do “império monstruoso” das mulheres
em geral, e da bruxaria em particular, ndo é de natureza
puramente religiosa. O interesse obsessivo pela
demonologia por parte de grandes pensadores da
soberania e do Estado moderno, como James | Stuart?* e
Jean Bodin,? revela um consenso acerca da distancia
necessdria entre principe e suditos, de acordo com o
principio da unicidade e da indivisibilidade do poder. O
desenvolvimento da doutrina da tolerGncia em Bodin e sua
compatibilidade com a caga as bruxas fornecem um
exemplo significativo dessa genealogia. Longe de serem
contraditérias, a tolerancia religiosa que, segundo Bodin, o
principe deve praticar e a erradicagdo da bruxaria por todos
0s meios surgem dos imperativos de uma mesma
concepg¢do politica. Na verdade, o que estd em jogo na
tolerancia ndo é tanto saber “qual das religides € melhor”
como “evitar as emocgoes, tumultos e guerras civis”® que
constituem a ruina do Estado. Como Maquiavel antes dele,
e Hobbes e Locke depois dele, Bodin sabe que areligido, e
particularmente a religido cristd, € um instrumento formiddvel
de “execucdo das leis, obediéncia dos suditos e reveréncia
aos magistrados”. A experiéncia das guerras religiosas
demonstrou que é possivel mudar de religido e, ao mesmo
tempo, manter “o estado de cada Republica e
Monarquia”?’. Desse ponto de vista, é preferivel o principe
tolerar outra religi@do a ver seus suditos — “impedidos no
exercicio de sua religido e ressabiados com as outras” —
perderem o “temor divino” e acabarem “pisoteando as leis
e os magistrados”.3* Com a condicdo - e trata-se de uma
condicdo de peso — de, uma vez estabelecida essa religido,
“ndo permitir que seja posta em discussdo”. Mais que
reconhecimento da diversidade das crencas ou exigéncia
moral, a toleréncia é um imperativo politico para reduzir as
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31 Cf. Gérard Mairet, 1991.

32 Um século depois, Hobbes, em
sua Narragéo histérica referente
A heresia iria insistir nesta origem
etimolégica e histérica de airesiV,
enfatizando que a heresia € uma
opcdo especifica que, em si, ndo
prejulga “sua verdade ou seu
erro”.

33 Ginevra Conti Odorisio, 1993, p.
126.

34 Johannes Wier, 1567.

3% Montaigne, 1962.

diferencas e multiplas vontades a uma sé vontade.®' Por
essa 6tica, a heresia € menos um desvio da “verdadeira
religido”®? do que a auséncia desse temor divino que
sacraliza o poder e impede de “errar’. A semelhanca do
“ateista”, que pde em duvida a existéncia de um “Deus
soberano”, o herético é refratdrio, ndo & verdade, mas &
autoridade: a da religido que ele recebeu, cujos principios
se permite submeter ao seu préprio juizo e, por conseguinte,
A do poder temporal, que ndo tolera que se discuta “o que
é tido por definido”. Em um mundo profano em que a
verdade parece estar cada vez mais ao alcance do juizo
individual de cada um(a), o status politico da heresia estd,
portanto, inextricavelmente ligado ao da mulfidéo.
Combater a “hidra da heresia” significa combater a
multitude de vdrias cabecas, a multiplicidade de opinides
particulares, que desafiam as pretensées unificadoras do
poder temporal de fornecer a Unica resposta racional a
questdo da coexisténcia pacifica das particularidades que
constituem o género humano. E embora o poder temporal
ndo tivesse nenhuma influéncia sobre as almas, os corpos
Ihe pertenciam, como o préprio Lutero tivera o cuidado de
deixar claro. Nesse contexto, a caca as bruxas estd tao
ligada ao obscurantismo religioso ou supersticioso quanto
a atuagdo racional fundada na eficdcia.

No seu notdvel estudo sobre o patriarcalismo de
Bodin, Ginevra Conti Odorisio analisa a continuidade tedrica
entre os imperativos da soberania e os da perseguicdo das
bruxas, insistindo na “periculosidade publica da mulher, a
incompatibilidade entre uma esséncia feminina associada
a natureza e ao privado, e a soberania”.® Partindo da
coexisténcia, dentro de uma mesma cultura religiosa, de
avaliagcdes diametralmente opostas da bruxaria e suas
implicacdes, a autora italiana demonstra que tais avaliagdes
remetiam a percepgodes distintas da comunidade politica
e da natureza humana. As objecdes veementes que
Montaigne e Wier, médico e filésofo especialista em
bruxaria,** ambos contempordneos de Bodin, faziam &
tortura e aos processos de excecdo utilizados para arrancar
confissdes as bruxas visavam o poder arbitrdrio dos
magistrados, cuja sacralizagdo era condigdo necessdria
para a sobrevivéncia da “Republica” bodiniana; tal poder
era incompativel com a “justica natural e universal” superior
e a “justica especial, nacional, restrita a necessidade de
nossas policias”.’® Essas objecdes, porém, visavam
igualmente a oposicdo sexuada entre corpo e alma, entre
apetites e razdo constitutiva da percepg¢do bodiniana da
natureza humana, que declarava ilicita a busca do prazer
fisico a que as bruxas, enquanto mulheres, pretensamente
tendiam de modo privilegiado. Finalmente, se Bodin, como
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36 Odorisio, 1993, p. 111-121.

37 Pierre Gassendi, Syntagma
Philosophicum, 1659. Citado por
Wertheim, 1997, p. 93.

38 A respeito da importéncia das
questdes religiosas na obra
cientifica de Mersenne e
Gassendi, cf. Peter Dear, 1988, e
William Ashworth, 1986.

3 Carta a Marin Mersenne, de 15
de abril de 1630 (René Descartes,
1936-1963, p. 129).

4 Hobbes, 1971.

acentua Odorisio, faz um apelo a razdo ao denunciar a
magia, a busca do prazer e todas as possibilidades abertas
pela natureza humana, as posicdées de seus adversdarios
decorrem igualmente, se ndo mais, de uma postura racional.
Os fatos inexplicdveis de que se acusam as bruxas, ou que
sdo “confessados” por elas, ndo tém por qué serem
explicados pela intervengdo diabdlica, mas simplesmente
pelas limitagcdes do conhecimento humano.3¢ A questdo da
caga as bruxas decorre menos de uma escolha entre a
razGo e a magia do que, como diria Montaigne, de uma
escolha entre o Util e o honesto.

Desenvolvido em grande parte como reagdo A
heresia e d magia, a insubmissdo e s perturbagdes sociais,
0 processo que leva de uma visdo organicista da natureza
A visdo mecanicista, de um mundo vivo, animado de dentro
para fora, a uma mdquina inerte governada por leis
matemdticas impostas de fora para dentro, ndo surgiu como
puro produto da ciéncia, mas fambém como efeito paralelo
ao politico. O papel central de astrdnomos e matematicos
como Mersenne e Gassendi — homens da Igreja e detratores
fandticos da heresia — na formagdo de uma percepg¢do do
mundo de que Deus j&d ndo era “a alma”, e sim “o
governante e guia”,*” revela bem essa simbiose. Embora
sua filosofia natural se desenvolva com a preocupacdo de
consolidar a ortodoxia da Igreja Catdlica,*® estd igualmente
conforme os pressupostos do absolutismo e enraiza-se
simultaneamente nas instituicoes e estruturas politicas do
Estado absolutista. “Deus”, escrevia Descartes em carta a
Mersenne, “estabelece as leis matemdticas na natureza,
assim como o rei estabelece as leis em seu reino.”* Mas,
enguanto uma certa visdo da sociedade se projetava na
nova compreensdo mecanicista do universo, esta por seu
lado oferecia a possibilidade de se pensar um certo modelo
de sociedade capaz de pér fim aos problemas de desordem
social. Visto como um mecanismo inerte a que a soberania
“dd vida e movimento”, o Estado cristdo e civil de Hobbes,*°
o qual, ndo obstante seu materialismo inveterado, foi um
freqUentador do circulo de Mersenne em Paris, fornece um
dos exemplos mais acabados dos lagos de afinidade que
se estabeleceram, nos séculos XVI e XVII, entre as
preocupacoes cientificas, religiosas e politicas, na tentativa
de reordenacdo de um mundo entregue aos acasos do
desencantamento.

Areferéncia a Hobbes faz-se obrigatéria aqui por ser
ele, talvez, o fildsofo politico que melhor percebeu que a
Unica maneira de atribuir ao poder profano um fundamento
sélido duradouro era fundd-lo no conhecimento cientifico
da natureza. O cardter profundamente polémico e
provocativo da obra hobbesiana se insere no drduo
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empreendimento que consiste em devolver a esse “deus
mortal” fabricado pelos homens aimortalidade que Ihe faltq,
fransformando o contrato e o consentimento, argumentos
a favor da limitagdo do poder, em fundamentos de uma
doutrina do Estado absolutista.

A guerra civil inglesa, o temivel Behemoth, provara
com veemeéncia que o poder era realmente mortal, que a
ordem e a obediéncia jd ndo podiam ser asseguradas por
uma referéncia a ordem divina. Alargando a brecha aberta
pelas guerras de religido, as destruicdes acumuladas pelo
desenvolvimento das relagcdes mercantis, as dezenas de
milhares de indigentes, vagabundos, sem-tfrabalho que
invadem os centros urbanos em decorréncia do movimento
dos enclosures, a nova ética protestante, que definia o
ganho comercial como presente de Deus, € o lucro, como
teste temporal da graca, erguiam populagdes inteiras contra
0 individualismo possessivo que estava transtornando os
equilibrios, os modos de sobrevivéncia, as redes de
solidariedade e as visdes do mundo tradicionais. Nessa
Inglaterra do século XVIl em plena expansdo, onde metade
da populagdo jéd se compunha de assalariados em tempo
integral, o desenvolvimento das relagdes contratuais
transformava a natureza dos lacos e prdticas de
dependéncia, minava a legitimidade das antigas
hierarquias e criava um vazio dentro do qual a perspectiva
de outra organizacdo social, de outros modos de vida
coletiva, tornava-se pensdvel em escala inédita. Os
principios morais que tinham animado a heterodoxia e a
dissidéncia religiosas multiplicavam o sentido das nogoes
de liberdade de consciéncia, de razdo e de juizo individual,
de consentimento, de igualdade, de legitima resisténcia,
de propriedade e de seguranca, colocando a questéo de
um entendimento democrdtico em cujo seio a expressdo
das diferentes visdes era condicdo necessdria para se
chegar, se ndo a verdade, pelo menos ao entendimento
necessdrio a uma vida em sociedade. Os debates de
Putnam (1647) e Whitehall (1648) sobre o contelido e a
extens@o da liberdade politica e da tolerdncia religiosa
traduzem as repercussdoes dessa dindmica, que ndo raro
erige a multiddo em fonte legitima de autoridade e
considera a comunidade politica (como) uma “mistura de
diversas naturezas” que “necessariamente receberam de
Deus o direito de recorrer ao uso natural da defesa de si
préprio”; pois “nem a graca, nem a policia, podem destruir
a natureza”.*! A condenagdo do rei a morte por parte do
“bom povo da Inglaterra” ndo deixava divida alguma
quanto a extensdo daquele direito de autodefesa da
multiddo.

A partir dessa incontestada capacidade da multiddo
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de tfomar a palavra e exercer seu direito natural € que se
constroem os imperativos e a legitimacdo da Res Publica
hobbesiana. O confrato e o consentimento, a liberdade e
a igualdade naturais, a natureza racional e a diversidade
dos seres humanos, seu direifo nafural de se defender, todas
aquelas nogdes que, durante a guerra civil, finham adquirido
inédita popularidade e mobilizado prdticas individuais e
coletivas de homens e mulheres serdo reformuladas dentro
de uma verdadeira teoria da natureza humana que legitima
a submissdo voluntdria ao poder absoluto, remetendo-a a
um contrato.

A postura mediante a qual Hobbes inscreve no estado
natural do homem a obrigacdo de “escolher” a sujeicdo se
quer uma postura antes de tudo légica e cientifica,
decorrente de um sistema materialista que explica, a uma
s6 vez, o mundo psicolégico, moral, politico e fisico, a partir
da nog¢do fisica de movimento. Os animais humanos s@o
mdquinas movidas pelo movimento rumo & saciagdo de
seus desejos, sem outra relacdo além da que os opde no
desejo de conquistar a mesma coisa. Sua igualdade consiste
na sua capacidade igual de matar para satisfazer esse
desejo. Donde a necessidade de um ato voluntdrio por meio
do qual esses individuos/lobos, dotados, contudo, de razdo,
fabricam para si uma segunda natureza, uma vontade
Unica, alienando definitivamente sua liberdade, seu direito
natural, em beneficio da onipoténcia do monstro Leviatd,
a um sé tempo mdquina e “homem artificial” que, “pelo
terror que inspira”, unifica-os e protege a todos (a sua revelia)
da destruicdo daquele outro monstro biblico que é o
Behemoth da guerra civil.

O estado natural do homem é um estado de perfeita
liberdade e igualdade, definidas como igual capacidade
de matar para cumprir o direito de cada um sobre todas as
coisas. As mulheres sdo iguais aos homens, pois ndo existe
entre os dois sexos uma diferenca de forca ou previdéncia
capaz de determinar o direito sem guerra. Hobbes dd pouca
importdncia a liberdade das mulheres. O teor de sua
afirmacdo subversiva é bem outro: estabelecer que a
dominagdo, toda dominag¢do, tem origem politica,
contratual, voluntdria, nascida do consentimento. Para isso,
ele tem de refutar as doutrinas absolutistas que, desde um
século, vinham fundamentando o cardter natural da regia
poftestas no poder natural da patria pofestas, o poder de
que o pai de familia dispunha naturalmente como “agente
mais nobre da geracao”. A ineficdcia dessa doutrina, etapa
muito interessante, e por muito tempo ocultada do processo
moderno de naturalizagdo da dominagdo e da obediéncia,
fora comprovada no exato momento em que caira a
cabeca de Charles Stuart. Em conformidade com o saber
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cientifico de sua época, Hobbes ndo nega que o homem é
“o agente principal da geracdo”; mas Deus Ihe deu um...
“auxiliar” com igual capacidade de matar e, pior, com o
privilégio exclusivo de saber quem € o pai da crianga. Se o
poder proviesse da geracdo, o poder caberia naturalmente
a made. O pai s6 pode ter algum poder sobre a crianga
caso a mae consinta em cedé-lo. Assim como o Estado, a
familia, e qualquer outra associagdo humana, surge de um
contrato, de um ato consentido que submete
voluntariamente os individuos a um poder uno e indivisivel.
Ndo é a geracdo que fundamenta a dominagdo, mas o
consentimento.

O preconceito metodolégico que fundamenta sua
categoria do estado natural é considerar os homens “como
se acabassem de surgir da terra, de repente, j& adultos,
como os cogumelos”. Visando a, como ele mesmo diz,
evacuar qualquer obrigagcdo ou lago de dependéncia que
se estaria tentado a supor entre eles, essa comparacdo
funda o individualismo egoista e competitivo, e ird servir para
justificar o imperativo do Estado. Ao mesmo tempo, a
comparagd@o dos cogumelos permite eliminar do horizonte
qualquer tentagdo de supor, entre os individuos da multidao,
alguma relacdo de dependéncia natural, anterior ao
artificio politico: a dominagdo dos homens sobre as mulheres
ndo é natural, vem depois do artificio; do mesmo modo, a
familia € uma associagdo politica, no sentido de que é um
produto humano e é regulada pelo principio fundador de
toda instituicdo politica: ninguém pode servir a dois
senhores.

Mas por que os senhores seriam sempre os homens?
Porque, diz Hobbes, sdo os pais, e ndo as mdes de familia,
que fundaram as Republicas. Abandonando aqui a hipdtese
l6gica por uma hipdtese histérica, o fildésofo inglés reinscreve
no estado natural uma instituicdo manifestamente
inconsistente com a natureza dos homens/cogumelos,
fazendo pairar uma divida duradoura sobre a validade de
sua construgdo da natureza humana e do artificio politico;
pois se as familias fossem, como ele afirma, “pequenos
reinos”, j& existindo em estado natural, haveria individuos
naturalmente submissos a “pequenos soberanos”.*? Se esses
pequenos soberanos € que criaram o artificio da Republica,
esta ndo é o produto voluntdrio de individuos livres e iguais,
mas se compde de grupos orgdnicos pré-politicos;
finalmente, se as mulheres ndo participaram
voluntariamente da sua criacdo, por que teriam a obrigacdo
de obedecer-lhes? Nd&o se trata, como se poderia pensar,
de uma questdo anacrénica. Figura emblemdtica e
ameagadora do mundo virado do avesso que povoara 0s
temores dos absolutistas, mas também dos antiabsolutistas
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detentores de posses, a desobediéncia em palavras e atos
das mulheres, dos “filhos de familia”, dos aprendizes e das
empregadas alimentou amplamente o consenso que
resulfou no restabelecimento da monarquia em 1660. As
inconsisténcias da teoria contratual hobbesiana estdo longe
de passar despercebidas. Elas alimentam o patriarcalismo
absolutista da Restauracdo, em especial a obra de Filmer,
que, embora concordando com o autor do Leviatd quanto
as prerrogativas da soberania, elabora uma critica
sistemdtica do direito natural e da ficgdo de um contrato
original como fundamentos do poder absoluto.** Os homens,
afirma prosaicamente, ndo brotam livies como cogumelos,
mas nascem dependentes e submissos a seus pais,
particularmente ao pai. O direito de Addo sobre Eva e sua
prole faz dele o primeiro rei; esse direito de geragdo de
Addo, o primeiro rei, € que estd na origem do poder natural
dos reis, e ndo o contrato ou o consentimento. Ndo fosse
assim, “as mulheres [...] solteiras, que dispdem da mesma
liberdade natural que todos os outros”, deveriam fazer parte
do povo e nunca “perder a liberdade sem consentir”;** mas,
principalmente, nenhum direito de propriedade ainda seria
legitimo, pois para toda apropriagdo seria preciso convocar
uma assembléia a fim de assegurar o consentimento do
povo.*

A argumentacdo a favor do poder natural dos reis
expde magistralmente essa proeza metafisica por meio da
qual a multiddo entrega a sua liberdade natural a uma
“terceira pessoa” que ndo participou do contrato. “Onde
existe liberdade natural, ndo hd poder superior”,* ele afirma,
em oposicdo a Hobbes. Como amarrar 0 povo para sempre,
visto que “aqueles que sdo povo neste momento ja ndo
serdo povo no momento seguinte”?%’ Sua argumentacdo,
porém, faz-se ainda mais pertinente quando se dirige a
teoria “democrdtica” do direito natural, desacreditando de
saida a impostura que consiste em declarar o “povo”
detentor do poder legitimo, ao mesmo tempo que excluindo
a maioria dos individuos que o compdem.

Para um partiddrio da monarquia de direito divino,
que nossa tradigdo politica durante tempo demais se
obstinou a relegar as curiosidades de um universo politico
arcaico para sempre superado, Filmer colocava questoes
surpreendentemente modernas. Como demonstrou o estudo
critico de Peter Laslett sobre os Deux Traités du gouvernement
civil [Dois tratados do governo civil] de Locke, o autor de
Patriarcha é quem define os termos do debate tedrico que,
no final do século XVII, estabeleceram os fundamentos do
poder legitimo moderno e, mais genericamente, os
principios e pressupostos politicos do mundo moderno.*® A
teorizacdo da propriedade como direito natural, e a
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distingdo entre dominacdo doméstica e dominagdo civil,
que estdo na origem da distincdo, que herdamos, entre o
publico e o privado, desenvolvem-se na teoria contratual
moderna em referéncia direta a Filmer.

Como o patriarcalismo filmeriano constestava ndo
apenas os fundamentos do poder constitucional, mas
também o sacrossanto fundamento da Res Publica que é a
propriedade, cuja conservagdo passa a ser dai em diante
“a origem e objetivo de toda Republica”, a pertinéncia de
sua adverténcia em relacdo aos perigos dos fundamentos
contratuais da dominagdo ndo estard perdida para os
partiddrios da limitagéo do poder real. E verdade que esses
ultimos desacreditam de modo definitivo a monarquia
absoluta e seus fundamentos divinos e patriarcalistas. Mas
o poder natural dos reis sé é declarado ilegitimo a custa de
uma naturalizagdo da dominagdo: o poder conjugal e o
direito de propriedade s@o inscritos na natureza, em
contradi¢g@o ao principio fundador da liberdade e
igualdade natural de todos os individuos.

Que nunca tenha havido governo no qual toda a massa
indiferenciada de mulheres e criangas votasse [...] ndo
contradiz o fato de todo governo civil dever suas origens
ao consentimento do Povo, j& que os Pais das familias ou
Homens livres e autbnomos eram, de fato, o Povo que
precisava votar. Com efeito, as mulheres, incluidas na
pessoa de seu marido e em geral incapazes para as
fungdes civicas, e as criangas, vivendo na familia do pai e
ndo possuindo bens préprios, como os empregados, ndo
tinham por que votar a instituicdo do governo.*

Em seu Traité du gouvernement civil [Tratado do
governo civil], Locke desacredita o poder paterno como
fonte de poder politico. Define o casamento como uma
associacdo contratual entre individuos livres e iguais. Para
as mulheres, porém, tal liberdade é a liberdade de se
submeter de uma vez por todas ao poder conjugal que
pertence ao homem, naturalmente “mais apto e mais forte”.
Fundado na natureza, o poder conjugal torna-se garantia
da gestdo e acumulacdo da propriedade, assim como de
sua transmissdo aos herdeiros legitimos. Abrigada pelo
politico, a familia se torna espago de uma dominagdo
natural e invisivel que priva as mulheres dos atributos
constitutivos da liberdade civil e politica: direito a resisténcia,
gestdo da propriedade e direito de dispor liviemente de
seu corpo e forca de trabalho.

Quem é o povo que institui o poder legitimo? A
gquestdo colocada pela obra de Filmer constituia um desafio
para as pretensdes da teoria contratual cldssica de fundar
uma comunidade politica convencional, eliminando todo
fundamento pré-politico. Como esse desafio ndo foi
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levantado pela assim chamada revolucdo “gloriosa” que
Locke tanto desejava, como a instauracdo da democracia
histérica estd longe de ter eliminado todo fundamento
natural da dominagdo, o desafio permanece atual. Poruma
dessas ironias de que s6 a histéria detém o segredo, esse
arauto do patriarcalismo absolutista, tanto tempo enterrado
pela doxa politica em um passado retrégrado e pré-
moderno, foi dos primeiros a formular uma das maiores
antinomias da modernidade politica: a que consiste em
fazer da comunidade politica um artificio humano, ao
mesmo tempo que a fundamentando em bases pré-
politicas, anteriores & agdo humana. Retomar as questoes
do debate patriarcalista nos ajuda a repensar as evidéncias
sobre as quais se baseia o entendimento politico da
modernidade. A idéia segundo a qual os principios politicos
modernos surgem de uma ruptura com a legitimacdo
teocrdtica do poder, idéia que sé adquiriu o status de
evidéncia gracas a indisponibilidade de grande parte
desses textos fundadores, ocultou por muito tempo o0 novo
elemento sem o qual é dificil compreender a histdria politica
dos ultimos séculos: o deslocamento da legitimagcdo da
dominagdo do dmbito religioso para o da natureza.
Filmer recorrer ao direito divino, o direito através do
qual Deus fizera de Addo o primeiro rei, era uma batalha
historicamente perdida. Porém, a originalidade de sua
contribuicdo, o cardter natural da hierarquia e a dominagdo,
estava fadada a um futuro brilhante. Ao insistir no cardter
residual ou arcaico da doutrina filmeriana, a histéria das
idéias politicas obscureceu a verdadeira implicagdo da
secularizagcdo do politico: na medida em que a
secularizagdo vinha minando hd mais de um século o
cardter sagrado da obediéncia - na teoria e nas prdticas
sociais — a natureza, cada vez mais dissociada de suas
conotacdes religiosas, surge como espaco de
ressacralizacdo do poder. Espaco privilegiado porque,
apelando para a razdo, podia aspirar a uma objetividade
que fora definitivamente suprimida da religido pela irrupcdo
de opinides pessoais. Os conflitos da segunda metade do
século XVIl em torno da legitimidade do poder ndo devem
ser entendidos como uma confrontacdo entre
obscurantismo e racionalismo, teocracia e democracia,
tradicdo e modernidade. Os protagonistas desses conflitos
estavam todos situados no dmbito da razdo, mas sua
racionalidade ndo pode ser julgada com critérios de hoje.
Assim, Filmer e Locke faziam da Biblia uma leitura
passavelmente secularizada; utilizavam-na mais como fonte
histérica do que como texto revelado, mas ndo viam nenhum
inconveniente em interpretar os motivos ocultos e as
motivacdes profundas da palavra e dos atos de Deus.
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50 Cf. Kenneth Dewhurst, 1963, p.
204. Cf. também Christopher Hill,
1994, p. 427.

Médico e homem de ciéncias, Locke achava que as
doencas renais podiam ser tratadas enterrando-se urina em
um jarro de pedra, e dedicava-se seriamente ao estudo
das profecias de Daniel para calcular a data do fim do
mundo.5%® Ver no patriarcalismo filmeriano uma mera
sobrevivéncia do passado, atribuir a exclusdo das mulheres
das exigéncias do contrato a uma persisténcia dos
preconceitos residuais fadados a desaparecer diante dos
avangos de um entendimento politico racional, é privar-se
dos meios para compreender em sua historicidade a
questdo central destes conflitos politicos: adaptar a
legitimagdo politica aos novos dados da secularizagdo,
buscar no conhecimento cientifico da natureza, natureza
humana e natureza das coisas, uma resposta sélida e
duradoura para a instabilidade inédita que a “guerra dos
deuses” introduzira na legitimidade do poder.

Perceber Leviata, o patriarcalismo filmeriano e a
teoria contratual de Locke como momentos genealdgicos
dentro do longo processo de ressacraliza¢cdo profana do
poder nos permite inverter — mesmo que s provisoriamente
— a perspectiva dominante segundo a qual consideramos
a relagcdo entre razéo e entendimento politico, para nos
indagarmos sobre os modos como os imperativos politicos
orientam a busca de um conhecimento objetivo da natureza
que possa fundar os principios da vida em comum.

A imagem do Deus mortal, escolhida por Hobbes
para ilustrar o artificio que os homens fabricam por
intermédio do contrato, é sintomdtica de tal postura. O
contrato vem corrigir este vicio fundamental da natureza
humana que é a falta de unidade. Ndo existe unidade
natural entre os seres humanos, e é isso que torna sua
liberdade natural um estado de guerra permanente de todos
contra todos e de cada qual contra cada qual. A
legitimidade do poder remonta a uma escolha racional, a
unica escolha racional que eles podem fazer para escapar
A sua perigosa natureza: submeterem-se voluntariamente
a tirania que, diz ele, com sua singular brutalidade de
precisdo, ndo significa outra coisa sendo a palavra
Soberania. E justamente gracas & sua brutalidade polémica
que a obra de Hobbes permite evidenciar as afinidades
eletivas que unem a ressacralizagcdo da autoridade politica
ao desenvolvimento da ciéncia moderna. Hobbes sabe
muito bem — e tem o mérito de expressd-lo com um cinismo
que as camadas dominantes nunca irdo lhe perdoar — que
0 conhecimento da natureza sé, e somente s, pode aspirar
a objetividade do fundamento se tornar-se o conhecimento
uno e auténtico. Dai a importdncia da geometria como
modelo de conhecimento abstrato, objetivo e indiscutivel,
cuja clareza das definicbes ndo deixa lugar ds

188  Estudos Feministas, Florianépolis, 11(1):171-193, jan-jun/2003



NATURALIZACAO DA DOMINACAO E PODER LEGITIMO NA TEORIA POLITICA CLASSICA

51 Cf. Hill, 1994, p. 101-110.

52 Cf. sobre esse assunto Steven
Shpain e Simon Schaffer, 1993.

53 Hobbes, 1971, p. 470.

interpretacdes pessoais.®' Trata-se da mesma preocupacdo
que anima instrituicoes cientificas da época como a Royall
Society, que financia um programa de pesquisa em uma
linguagem universal, capaz de pér fim as controvérsias
religiosas estabelecendo um consenso sobre o sentido das
palavras. No mesmo sentido, Locke, em Reasonableness of
Christianity, julgava imperativo pér fim as frases escritas em
linguagem biblica adaptadas a nossas préprias nogdes e
preconceitos.

Como bem demonstra a polémica cientifica entre
Hobbes e Boyle, a respeito da validade da experimentacdo
cientifica,’? os mesmos pressupostos epistemolégicos
conduzem sua teoria cientifica e sua teoria politica. O objeto
buscado, nos dois casos, é o estabelecimento das certezas
do conhecimento e de um consenso capaz de evitar as
dissensdes e a guerra civil. Desse ponto de vista, em Hobbes,
a abordagem da ciéncia e da religido sdo idénticas. A
experimentacdo podia ser tGo perigosa quanto a pretensdo
dos dissidentes religiosos de agir conforme a consciéncia
individual, ou os debates escoldsticos dos sacerdotes
anglicanos que semeavam a duvida acerca de coisas
obscuras e indemonstrdveis. Em todos esses casos, o perigo
estd em “ver em duplo”, em dividir a propria lealdade entre
a autoridade da ciéncia, da religido, da consciéncia
individual e a do poder civil. Pelos mesmos motivos, era
preciso desconfiar daqueles que professavam milagres. Nao
tanto por os milagres serem incompativeis com a razdo, mas
porque eles ndo podiam ser provados de modo indiscutivel.
Sobre “esse ponto, também devemos recorrer ao tenente
de Deus, ao qual submetemos nosso juizo particular em todos
os casos duvidosos”.5® Se somente o soberano pode
professar o milagre, é por ele ser o Unico capaz de “me
obrigar a obediéncia, de modo que, em atos ou em
palavras, eu ndo pudesse declarar que ndo creio nele”. Em
uma Res Publica, o poder de coerc¢do, o “glddio”, decide
tdo bem em matéria de obediéncia politica como em
matéria de verdade religiosa ou cientifica.

Nesse contexto, atenuam-se as contradicdes da
teoria contratual de Hobbes. Afinal, pouco importa se as
mulheres participaram ou ndo de um contrato que priva
para sempre de sua liberdade natural tanto os que
consentiram como os que ndo o fizeram. Assim como os
demais fendbmenos inexplicdveis, o milagre de seu
desaparecimento do contrato fundador da comunidade
politica sé é passivel de ser decifrado pelo soberano. E este
ultimo postula que, na familia como no Estado, ninguém
pode ser submisso a dois senhores. A brutalidade
hobbesiana permite assim aclarar o que serd ocultado pela
democracia histérica. Que a opressdo das mulheres ndo
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55 Astell, 1996, p. 19.
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tem nada de “natural”, que ela é o produto dessa segunda
nafureza que constitui sua sujeicdo total ao Leviata.

Por outro lado, em um entendimento politico que
postula que a liberdade natural dos individuos € inaliendvel,
em um entendimento politico que apela para a resisténcia
A opressdo, é dificil compreender como € que a metade
da humanidade estd naturalmente privada desse direito.
Em uma das primeiras criticas sistemdticas ao Traité du
gouvernement civil [Tratado do governo civil] de Locke, que
iria ter diversas edicoes nas primeiras décadas do século
XVIIl, Mary Astell escrevia, em 1700:

Se a soberania absoluta ndo é necessdria dentro do Estado,
por que é necessdria dentro da familia? [...] Se o poder
arbitrdrio ndo é [...] um modo apropriado de governar seres
racionais e livres, ndo deveria ser exercido em lugar algum.
E ele nGo é menos perigoso, muito antes pelo contrdrio, na
familia do que no reino, pois 100 mil tiranos € muito pior
que um so. [...] Se todos os homens nascem livres, como se
explica que fodas as mulheres nasgcam escravas?®

Seu espanto nos permite retornar a uma evidéncia
persistente: a idéia de que o lugar ocupado pelas mulheres
no entendimento politico moderno seria devido a uma visdo
tradicionalista da natureza, ou mesmo da natureza feminina.
Ora, ninguém é tao tradicionalista quanto Mary Astell, porta-
voz tedrica dos Non Jurors que se negavam a prestar
juramento ao novo poder oriundo da revolucdo de 1688. E
justamente porque a diferenciacdo hierdrquica dos sexos
ainda ndo se constréi como “diferenca” que o espanto de
Astell se faz possivel. Para ela, a sujeicdo das mulheres no
seio da familia é de ordem politica, ndo tendo nenhuma
relagcdo com alguma inferioridade natural. “O servico que
uma mulher pode ser obrigada a prestar a um homem ndo
passa de um dever contingente”, da mesma espécie que
“o dever de um homem pode ser o de criar porcos (sic)”.
“Um espirito racional € um ser nobre demais para ter sido
criado a fim de prestar servico a outro.”% Basear a sujeicdo
das mulheres na natureza equivale a afirmar que fodas as
mulheres sdo inferiores a todos os homens, 0 que, ela
observa com ironia, coloca os defensores do novo sfafus
quo em md posicdo; pois eles deveriam saber que, no seu
pais, “uma mulher é superior a fodos os homens”, do
contrdrio o seu juramento de lealdade a rainha “ndo valeria
grande coisa”.%¢

O interesse da obra de Mary Asstell ndo reside no
seu cardter “avangcado” ou “progressista” mas, pelo
contrdrio, no fato de ela estar solidamente ancorada em
sua época. Ela testemunha um momento histérico em que
a natureza estava longe de constituir o objeto de um
conhecimento verdadeiro e gozar dessa indiscutivel
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57 Cf. “A fair way with the dissenters
and their pafrons e an Impartial
Inquiry into the causes of rebellion
and civil war, 1704” em Astell,
1996.

autoridade que Ihe atribuiriam as doutrinas cientificas do
século XIX. Astell foi um sinfoma daquele periodo de
transicdo. Pois, embora pertencendo a tradicdo absolutista,
ela é produto de um século que vislumbrara, na ficgdo do
contrato e da igualdade natural de todos os individuos, a
possibilidade de outra organizacdo social. Sua critica incisiva
aimpostura contratual, sua demonstracdo das questoes de
poder constitutivas da doutrina lockiana da tolerdncia® e,
finalmente, sua insisténcia no direito de raciocinar para si
mesmo irdo alimentar nos séculos vindouros uma tradi¢éo
herética, minoritdria e descontinua que, negando-se a se
curvar as evidéncias cientificas das leis da natureza, irdo se
obstinar em ver na naturalizacdo da dominag¢do (dos sexos,
das racas, dos povos, das classes) um produto da relacdo
de poder, uma modalidade do monopdlio da violéncia: a
monopolizacdo da interpretacdo da natureza e das suas
normas.
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The Naturalization of Domination and Legitimate Power in Classical Political Theory
Abstract: The reflection developed here deals with one of the greatest political paradoxes of
modern political thought: the turning of a political community info a human artifact while basing
it on premisses which are pre-political and therefore precede human action. As it reinvented
the political as a free space, modernity reinvented the natural as a limit to this human freedom
which religion could no longer confain. In such a context, the witch-hunt is a result both of a
religious or superstitious obscurantism and of a rational enterprise based on efficacy. The political
implications of cognitive polytheism, which explode in the plurality of scientific perceptions on
human nature and on the nature of things, establish a close connection between the authority
of modern “science” as a model for the knowledge of nature and that of a religious and temporal
kind. The naturalization of the sexual hierarchy in the modern world is at the same time the
archetype and the manifestation of this historical process which dislocates the legitimation of
domination from the religious to the natural realm.

Key words: nature, sexual hierarchy, political modernity, gender naturalization, legitimation of
domination, science and authority, religion and polifics.
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