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Resumo: O artigo desmascara a posicao publica assumida por Gabriela Mistral como defen-
sora dos povos indigenas, argumentando que no dmbito privado sua posicdo foi absolutamen-
te oposta a qualquer afirmagdo sexual publica nGo-normativa. A autora sugere trés opera-
¢Oes criticas para a leitura da obra de Mistral sobre o sujeito da “raga” latino-americana: a
recusa da negritude (Mistral reage a ela com ansiedade, sexualizagdo e patologizacdo, ou
seja, com atitudes brancas estereotipadas), a cumplicidade da linguagem da diversidade
com as prdticas do pensamento supremacista branco (evidenciada em sua correspondéncia)
e o papel da queerness no nacionalismo racializado de Mistral (sua atitude queer acabou

qjudando a aprimorar a heteronormatividade e o projefo racial latino-americanistay.
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' Race woman, termo tomado de
empréstimo dos estudos afro-
americanos, que se refere a mu-
Iher militante que abraca e de-
fende a raca. Freqlientemente
suas acoes e seus textos se adap-
tam aos padrdes normativos que
definem a raga, pressupondo um
discurso de género conservador
e heteros-sexualizado. Algumas
vezes a mulher-raca pode ser
mais critica em relagdo ao sexis-
mo das liderangas masculinas
correspondentes.

A poeta, educadora e prémio Nobel chilena Gabriela
Mistral (1889-1957) € um exemplo de intelectual queer
latino-americana que através de seu discurso nacionalista
se tornou util a instituicdo de uma normatividade sexual e
racial. Este artigo amplia o alcance do debate sobre a
identidade sexual de Mistral examinando sua condi¢do de
“mulher-raca” [“race woman”], uma posicdo publica que
ela estabeleceu com impeto, e que é oposta a qualquer
afirmagado sexual publica ndo-normativa.’

Para o publico latino-americano, Mistral assumiu a
matriz heterossexual. Mas sua queerness estava mesmo
completamente fora da visGo publica? Certamente Mistral
aludia a sexualidade reprodutiva toda vez em que falava
de raga. Ela consistentemente retratava-se como
spokesperson da América Latina — referindo-se a “nossa
raca” — posando de mde mestica da nac¢do. Mistral dedicou
muitos textos ao tema de uma cultura unificada latino-
americana, alcancada através de processos de
reprodu¢do individual e social. Conhecida por sua defesa
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dos povos indigenas da América Latina, ela freqlente e
vigorosamente aludia ao processo de mesticagem.

Através da posicdo de “race woman” Mistral ajudou
o Estado a administrar as populagdes racialmente
heterogéneas da América latina, tidas como problema
desde as guerras de independéncia. Tanto no dmbito
publico quanto no privado ela se ocupou de assuntos que
variaram da classificacdo e ordenacdo hierdrquica das
“misturas” raciais ao status de negros latino-americanos no
discurso nacionalista, da mesticagem desejdvel no territério
latino-americano & mesticagem perigosa para além da
vigildncia atenta do Estado.

E tentador separar as identidades sexual e racial em
Mistral, considerando uma como privada e a outra como
publica, uma secreta e outra em estridente exposicdo.
Normalmente um dilema como o de Mistral costuma ser
analisado em partes: uma identidade por vez. A histéria de
sua vida romdntica é separada daguela de sua carreira
publica, e até sua figura publica se desdobra de acordo
com a narrativa da maternidade republicana. Uma aten¢cdo
indiscreta aos detalhes inventados de sua existéncia privada
casa alegremente com uma visdo hagiogrdfica de seu
papel em assuntos internacionais. Mas para entender a
complexidade de Mistral mais amplamente, torna-se Util
examinar suas identidades publica e privada menos como
blocos distintos e mais como entrelagcadas e
inferdependentes.

Examinar a intersecdo entre raca e sexualidade em
Mistral € fundamental em mais de um sentido. Desfazer mitos
sobre ela é importante, mas entender toda uma mitologia
colocada a servico do Estado € crucial. Tanto a mistura racial
(sexualidade coletiva) quanto a sexualidade ambigua de
Mistral (vista como assunto privado) envolvem a
demarcacgdo social entre o sexo aceitdvel e o inaceitdavel;
nas duas insténcias, o sexo é codificado como reprodugdo.
No projeto de Estado que Mistral ajudou a articular, a
reproducdo significava ndo sé& maximizar os corpos das
mulheres no sentido de produzir tfrabalhadores fortes e
administrar familias produtivas, patriarcais e heterossexuais,
mas também estabelecer e reforcar os pardmetros sobre
quem pertence a nagdo, racialmente falando. Essa é a
verdade sobre o sentido restrito de Estado-nacdo emergente
— 0 que é ser um chileno? quem pode ser considerado um
mexicano? — e sobre o sentido expansivo, massivo mesmo,
do latino-americanismo. Refor¢car a estrutura do
pertencimento envolvia um papel subterrdneo, mas ndo
menos forte para a sexualidade “silenciosa” de Mistral. Como
j& discuti em outro texto, a fala sobre reproducdo e cuidado
com a infadncia funciona como um closet que
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2 Licia FIOL-MATTA, 1995, p. 201-
229.

3 Elizabeth Rosa HORAN, 1997, dis-
cute uma fus@o entre o corpo de
Mistral e a nag¢do. Horan trata da
monumentalizagdo da figura de
Mistral apds sua morte através de
escultura publica, moeda e dfins.

4 MOLLOY, 1998, p. 142.

paradoxalmente tornou publico o que era para permanecer
privado.?2 No contexto mais amplo da sexualidade publica
ou coletiva, Mistral usa a mesma linguagem para
estabelecer uma linha firme e muitas vezes onerosa para
definir o pertencimento a nacdo. Estabelecer a conexdo
entre sua queerness e o discurso racial que ela adotou com
sucesso é o objetivo deste artigo.

Uma andlise intersecional revela que a
heterossexualidade simbdlica de Mistral se prestou a garantir
ou beneficiar, ndo a heterossexualidade per se (isto €, ndo
a todos os heterossexuais, indistinfamente), mas uma
heterossexualidade especifica, concebida para o projeto
do Estado. Mistral ofereceu seu préprio corpo como
representacdo de toda uma raga —uma raga criada a partir
de uma tradi¢do inventada.® Mas como uma mulher que
ndo deu a raga filhos biolégicos, e que andava sempre
junto com mulheres, pdde se tornar o simbolo duradouro
da made nacional? Sua sexualidade vivida ndo coincidia
com a prescricdo nacional, mas sua queerness era o grande
trunfo de sua pose relativa ao nacional?

Em The Politics of Posing, Sylvia Molloy classifica a
adocdo dessa pose queer latino-americana como perversa,
tal como a adogdo de uma atitude efeminada ou sodomita
diante das masculinidades prescritivas. Ao expandir o
conceito de pose para incluir poses como a de Mistral, este
artigo articula uma nogdo de exposicdo mais proxima a de
dispositivo. Molloy discute a pose da queer como um tipo
de resisténcia sexual e de género a uma ideologia
nacionalista prescritiva:

quero pensar diferente sobre a pose na América Latina;
ndo como a atitude dbvia e sem-graca de certas fétes
galantes fantasmagoricas, um punhado de afetagdes
corporais ou textuais em conflito com discursos e
preocupagdes nacionais € continentais dos quais a América
Latina vem se recobrando ultimamente, mas como uma
prdtica de oposicdo e uma afirmagdo cultural decisiva cujo
valor politico e cuja energia desestabilizadora vou tentar
recuperar e avaliar.*

Mistral assumiu uma pose aberta e direta, como mae,
como mestica, mas essa pose encorajou — em vez de
desestabilizar — o discurso nacional. De fato, posar faz parte
da efetividade do nacionalismo, j& que envolve a
complicada questdo da identificacdo. Latino-americanos
conservadores devem ter sentido que suas identidades
como sujeitos nacionais ndo sofreram qualquer ameaca
com a ascensdo de uma mulher queer como Mistral, mas o
problema vai além. Como estabeleceu Foucault, o poder
assume a mais fraca de suas condicdées quando ndo faz
mais do que negar. A figura de Mistral possibilitou aos
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5 Para um estudo mais extenso
desse fendmeno em Mistral, ver
FIOL-MATTA, no prelo.

¢ MOLLQOY, 1998, p. 150 e 151.

7MISTRAL, 1992, p. 100. Grifo meu.

cidaddos tornarem-se parte da natureza produtiva do poder,
especificamente através dos prazeres da identificacdo —
prazeres que com certeza sustentaram diferentes acgdes,
tanto as liberacionistas quanto as repressivas.® Ndo era
simplesmente uma pose pro patria, do tipo que Molloy
observa no Ariel de José Enrique Rodd — uma pose construida
para esconder um desejo homoerdtico, visivel apenas no
momento em que Préspero acaricia a estdtua de bronze
de Ariel e “descobre Rodd”.¢ O exemplo de Mistral fornece
um modelo para a incorporagdo da queerness no projeto
de Estado e deixa claro que a queerness latino-americana
ndo era assim tdo invisivel quanto se podia considerar.

E no minimo paradoxal e extraordindrio que Mistral
tenha obtido o status de guardid simbdlica da familia
nacional. Tivesse ela escolhido enfatizar sua inconsténcia
publicamente - sua masculinidade, suas escolhas na
organizacdo de sua vida intima, seu fracasso em casar e
ter filhos — sem al¢ar o jogo de identificacdo a uma escala
nacional e transnacional, o Estado, com seus amplos
recursos, teria massacrado suas ambicoes. O Estado, porém,
foi atraido por sua queerness, por aquilo que elq, e sé elq,
pbde conseguir no reino biopolitico de poder. Assim a unido
foi consumada: Mistral apareceria na esfera publica como
a grande estrela do Estado, posando como alguém que,
de tdo ligada a causa nacional, sacrificou suas mais caras
aspiracdes pessoais para o bem dos “filhos da nacdo”, os
dela e os do Estado, ou seja, para o bem dos cidaddos.

Mistral quase sempre planejou e executou sua
participacdo na agenda do Estado. Considere sua
declaragdo sobre seu proprio potencial, bem como sobre
sua atencdo, intensamente voltada para simesma, em uma
carta de 1923 a Pedro Aguirre Cerda:

de todas as nagdes Iatino-americanas, o Chile é a que
menos se esforca para fazer propaganda no exterior. Ele
ndo se importa com sua imagem, ou entdo acredita que
apenas ministros e consules possam gerar essa
propaganda; mas estes ficam apenas na boa vida e ndo
divulgam as coisas do Chile. Acredito poder fazer o que
eles ainda ndo fizeram, e poder fazé-lo com as Unicas
ferramentas da propaganda efetiva: as escolas e a
imprensa.’

Sem duvida a nogdo quase mercendria de cultura
de Mistral carrega um bocado de autoprotecdo. No entanto,
poderia essa nogdo ter excedido as exigéncias da
autoprotecdo? Além disso, faria ela algum sentido para além
de uma deliberada autopromoc¢do? Mistral identificava-se
com o projeto nacional?

Em 1918 Mistral foi enviada a Magalhaes, a provincia
mais ao sul do Chile, com uma miss@o especifica, chilenizar:
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8 Roque Esteban SCARPA, 1977, v.
1, p. 18. Sobre chilenizar, ver tam-
bém Volodia TEITELBOIM, 1991, p.
87.

9 Atos organizados de protesto in-
cluiram a revolta de trabalhado-
res de Puerto Natales e Punta Are-
nasem 1919 e 1921, respectiva-
mente. O Estado reprimiu violen-
tamente as duas manifestagoes,
massacrando igualmente traba-
Ihadores e pessoas indigenas.
Mistral foi alocada em Punta Are-
nas durante a primeira revolta e
j&@ havia deixado a regido na
época da segunda. Ver
TEITELBOIM, 1991, p. 87-91.

19 Ver o prefdcio de Mistral para
SCARPA, 1977, p. 11-25. Esse pre-
fdcio foi escrito quase trés déca-
das depois de Mistral ter saido de
Magalhdes. E possivel que Mistral,
ao saber da intencdo de seu
amigo de compilar um livro sobre
seus primeiros anos no Chile, te-
nha pensado em influenciar sua
recepc¢do e moldar a percepcdo
publica de sua estada em Maga-
Ih@es. Ela insistiu em escrever o
prefdcio.

“eu tive que chilenizar sua terra natal [a de Roque Esteban
Scarpal, por ordem de meu ministro € amigo”.® Essas
afirmacdes, conjugadas com o conhecimento de grandes
atos de protesto contra o Estado, comuns a época, revela
muito sobre o projeto racial do Estado:® assimilar ou aniquilar
populacdes indigenas na provincia, promover a imigragdo
do norte da Europa para “branquear” a raca no Chile (Mistral
menciona iugoslavos e alemd@es no mesmo texito) e
simbolicamente implantar a idéia da lealdade dos cidaddos
a nagdo chilena, visando mais especificamente das classes
trabalhadoras. Mistral falava com rancor sobre sua estada
em Magallanes, se bem que as mesmas prerrogativas
nacionais que ela ds vezes rejeitava com veeméncia
tenham orientado seus discursos publico e privado até sua
morte. Embora Mistral insinuasse perplexidade quanto a seu
papel nessa empreitada, ela o internalizou e o viveu
plenamente, a ponto de seus proprios sentimentos se
mesclarem no projeto racial do Estado.™

A preocupacdo de Mistral com as fronteiras nacionais
tornou-se obsessiva em seus discursos e prdticas raciais.
Nesse sentido, ela (e o Estado) praticaram uma espécie de
profilaxia social. Mas uniram as prdticas individuais e sociais
dessa profilaxia a tal ponto que elas foram experimentadas
como uma coisa s6. Quando lido através das lentes daraga,
o discurso mistraliano ndo é “pessoal”, como sua tdo
propalada, mas ndo muito convincente, fdbula
autobiogrdfica nos faria acreditar. Mistral aparece como
alguém diferente da mulher e esposa frustrada que nunca
encontrou outro amor capaz de se equiparar Ao primeiro
romance, ou, de maneira mais crucial, como a defensora
incondicional de todas as criang¢as, fodas as mdes e todas
as “minorias” raciais.

Pode-se dizer que Mistral foi movida por um desejo
de se erigir como um pilar em discursos de apelo s massas,
e como uma atriz das transformagdes que ocorreram em
parte pela ativacdo desses discursos. Suas duras
experiéncias relativas a género e sexualidade, embora
muito reais, nGo compensaram a maturacdo de uma
identificacdo racial anterior com o Estado-nac¢do. De fato,
seu “segredo revelado” interagiu com sua identificacdo ao
projeto racial chileno e com sua desmedida ambicdo de
ancorar o Estado racial. E fundamental perceber que a
identificacdo racial de Mistral ndo foi reflexo de sua
personalidade Unica; o tratamento que ela dedica aos
outros racializados e a mesticagem pode ds vezes parecer
idiossincrdtico, mas ela prépria acabou sendo construida
por conta do projeto racial, ao mesmo tempo que deu forma
a ele ao se tornar sua ativa enunciadora. Identificacées
raciais coletivas em fluxo — experimentadas pela maioria
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" Para vdrios relatos dessa preo-
cupagdo disseminada com a
mistura racial “certa ou errada”,
ver Nancy Leys STEPAN, 1991;
Richard GRAHAM, 1990; e Thomas
E. SKIDMORE, 1993.

2 Veja também a brilhante andli-
se das aulas de Foucault feita por
Ann Laura STOLER, 1995.

'3 Ana PIZARRO, 1997, p. 49.

dos cidaddos latino-americanos durante o periodo de uma
modernizacdo desigual - foram refratadas unicamente
através de Mistral, fortalecendo-se rumo a uma identificagcdo
nacional comum, costurada de acordo com o desejo do
Estado.

Mesticagem e queerness

Mistral € normalmente saudada como a grande
defensora das populagdes indigenas da América Lating,
particularmente dos mesticos. A mesticagem, como
aparece neste ensaio, ndo é uma mistura racial esponténeaq,
ditada por movimentos e contatos entre populacdes, mas
um fenémeno sustentado e administrado pelo Estado. A
mistura racial foi toda uma arena de politicas e praticas
discursivas, exigindo classificacdo, pericia e vigildncia.' As
aulas de Foucault no College de France, em 1976, sobre a
genealogia do racismo, especificamente sua no¢do da
violéncia do biopoder, sdo perfeitamente adequadas a essa
discussdo. De acordo com Foucault, a violéncia do biopoder
tem menos a ver com atos de matanca do que com
exclusodes institucionalizadas e hierarquias desenhadas para
garantir que somente alguns tenham a “capacidade de
viver” em uma sociedade normalizadora.'? Uma genealogia
foucautiana da mesticagem no trabalho de Mistral — uma
tentativa de definir condicées para sua emergéncia, e
também de localizd-la - indica que ela tomou esse conceito
diretamente de José Vasconcelos e do grande projeto de
construgdo de nagdo apds a Revolugcdo Mexicana. Além
disso, tal genealogia também sugere claramente que para
Mistral a mesticagem significou essencialmente a
articulacdo de uma noc¢do cultural de “unidade” a servico
de uma agenda integracionista.

A mesticagem implica um binarismo que marginaliza
latino-americanos e descendentes de africanos. Na melhor
das hipdteses, estes sdo folclorizados como uma minoria
“exdética”; na pior, sdo literalmente eliminados. Mas antes
de explorar mais amplamente o tfratamento dado ao sujeito
negro latino-americano, é conveniente revisitar uma questao
critica no discurso racial de Mistral: o cardter de sua “defesa”
das populagodes indigenas.

Por mais que pareca chocante hoje, a jovem Mistral
foi atraida pela crenca na supremacia branca. Ana Pizarro
relata que j& no inicio da carreira, nos feriados em que se
comemorava o Dia da Raca, Mistral falava da “salvacdo
do branco” e da “pureza da raga”.’® Curiosamente ela sé
abandonou seu discurso virulento e comegou a falar em
nome das populagdes indigenas depois de sua primeira
visita ao México em 1922, quando Vasconcelos a convidou
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4 Pizarro percebe também que
Mistral mudou sua postura
supremacista depois de sua visi-
ta ao México em 1922, mas so-
bre isso nossos pontos de vista di-
vergem. Pizarro escreve: “o olhar
de Mistral muda no México, é cla-
ro, e esse novo olhar se reafirma
no Brasil, numa época em que
Gilberto Freyre e Sérgio Buarque
de Holanda empreenderam uma
releitura fundamental da cultura
negra” (PIZARRO, 1997, 49). Freyre
e Buarque de Holanda fizeram
parte de uma tendéncia a nor-
malizagdo e contribuiram com o
que Foucault chamou de
“governamentalidade”. Em rela-
¢do aos negros, a visdo racista
de Mistral permaneceu a mesma.
Se houve alguma mudanga, foi
ter-se tornado mais sanguindria.
Suas referéncias ao Brasil cristali-
zaram justamente esse racismo
perigoso.

15 Quezada também atribui a de-
cis@o de Mistral de defender po-
vos indiigeas a sua missdo no
México, mas ele insiste: “essa
abordagem das verdades dos
indios teria comegado mesmo em
1919, em seu exilio em
Magallanes” (QUEZADA, 1994, p.
12).

como parte de suas reformas educacionais. Mas essa
mudanc¢a era sincera e humanitdria, ou uma adog¢do
estratégica de um discurso de normalizacdo? Pizarro
acredita na primeira opgdo.’* No minimo, a mudanga de
Mistral foi impecavelmente oportuna.

O primeiro dos ministros da educagdo do México
moderno, Vasconcelos foi o primeiro empregador
internacional de Mistral. Seu convite aumentou
substancialmente nela o sentimento de poder pessoal sobre
as politicas culturais da época, e pode-se argumentar que
ela tenha percebido em sua defesa das populagdes
indigenas uma oportunidade. Jaime Quezada acredita que
Mistral mudou de idéia em Magalhdes, ou seja, antes de
deixar o Chile. Mas ndo hd textos pedagdgicos do periodo
que glorifiquem o indigena ou o mestico no Chile. Quezada
baseia-se nos textos que Mistral escreveu em 1932 e 1948,
que na verdade mostram o quanto ela aprimorava seu
passado chileno e seu papel na chilenizagdo do pais. O
modelo de adminisiracdo racial do Chile encontrava-se
claramente na Argentina, seu vizinho de Cone Sul, nGo no
México populista.’s Aguirre enviou Mistral a Punta Arenas
para dirigir uma escola de meninas. Escolas de meninas
eram dirigidas a filhas privilegiadas da burguesia nascente,
ndo a filhas de trabalhadores, e certamente ndo a filhas de
populagdes indigenas. Enviada a regido mais propriamente
indigena do Chile, e também a mais afetada pela
imigracdo, para dirigir uma escola de “verdadeiras”
mulheres nacionais, Mistral supostamente evitaria qualquer
risco de promiscuidade sexual. Como aponta Jorge Salessi,
na Argentina uma sofisticada literatura pedagdgica e
criminolégica abordou os “perigos” do lesbianismo
(chamado “fetichismo” e “uranismo”) no mundo homo-social
das escolas de meninas. Essa tarefa de Mistral teria sido
mera ironia histérica?

Sua consciéncia de seu alto prestigio depois da visita
ao México colaborou com o tom autoritdrio de sua carta
para Aguirre citada acima. Sua visita ao México tem também
intima relagc@o com um detalhe interessante. Vasconcelos
finha atracdo por ela devido a sua queerness, rejeitando
outros modelos de femininidade que ele poderia ter
importado do Cone Sul. Em uma alegre confidéncia a seu
amigo Radomiro Tomic, Mistral comenta a impressGo que
sua imagem causou em Vasconcelos no México:

basta-me, eu te asseguro, estar em pé de igualdade com
os outros consules, apesar de ser mulher. Isso seria suficiente,
repito. Vou voltar no tempo para esclarecer os fatos a vocé.
[O presidente Arturo] Alessandri disse a Vasconcelos, quando
eu estava no México, que este havia cometido um grande
erro trazendo ao México Gabriela Mistral em vez de
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'¢ Luis Vargas SAAVEDRA, 1995, p.
102.

7 Discuto isso de modo mais
aprofundado em FIOL-MATTA, no
prelo.

'8 MOLLOY, 1998, p. 154.

[Amanda Labarca Hubner]. E num banquete, depois disso,
Alessandri apresentou Mistral a Vasconcelos e a fez sentar
perto dele. Quando Alessandri se levantou para sair,
Vasconcelos disse a ele: “dessas [como Hubner] nés temos
muitas no México; demais na verdade. Mas essa que eu
trouxe comigo [Mistral] é diferente e queer”. Ele riu ao me
contar isso.'

Quando Mistral conta esse episddio, ela e
Vasconcelos estdo compartilihando uma piada secreta. Sua
confianca em seu “amigo” Tomic coloca esse relato
diretamente no reino do discurso pessoal, mas Mistral € bem
clara quanto as consequiéncias de sua queerness para suas
chances de uma vida publica em um mundo de homens. A
comparacdo com Amanda Labarca Hubner, talvez a
feminista chilena mais importante da época, é
inequivocamente favordvel ao desdém que Mistral, e talvez
também Vasconcelos, mostrava pela prevaléncia da
imagem publica da mulher. Essas feministas ndo se
adequariam a uma imagem transnacional, ou ao papel de
porta-voz. Elas nunca provocariam o ilimitado fascinio que
Mistral evidentemente se sentia capaz de provocar. O
testemunho de muitos de seus contempordneos confirma
que essa impressdo ndo era falsa e reforca a evidéncia de
que sua “masculinidade” em muito colaborou com essa
atragdo."’

Vasconcelos estava em busca de um icone incomum
—uma mulher descentrada. O que ela representava, para
ele, ndo era “um grande alivio cultural, parecido com o
‘ndo temos disso por aqui’ de certas construgcdes de
nacionalidade angustiantes”, mas exatamente o oposto.'®
Vasconcelos finalmente achou a forma corporal da
femininidade que ele queria. Queerness é aquilo que o
México ndo tinha, e aquilo de que supostamente precisava.
Evidentemente, Vasconcelos pensou que precisava
incorporar a queerness para que seu esforco educacional
nacionalista funcionasse. Ai se encontra seu brilhantismo
perverso; sendo um homofébico de primeira ordem, ele
contratou intelectuais e escritores gays e lésbicas
proeminentes para dar suporte a sua reforma educacional.
A efetividade dessa tdtica sensibilizou também Aguirre, mas
Vasconcelos parece ter tido uma visdo muito mais
sofisticada. Ele viu que havia algo desprezado na queer
que podia estar ligado ao outro racializado, igualmente
desprezado, algo sobre a inclusdo da queer como um ser
solitdrio e inacessivel que poderia fazer avangar a incluséo
simbdlica das populagdes indigenas nos mesmos termos.

Naturalmente, Mistral explorou a licdo regional do
México. Tendo em mente, com convicgdo, a visibilidade
internacional que a Revolugdo Mexicana havia atingido,
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9 Mistral escreveu essa carta no
dia 2 de outubro de 1918, de
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20 MORALES, 1980.

21 Quando Mistral tinha 25 anos
de idade, por exemplo, ela se
descreveu como “esta buena
vieja que hace versos” (Isauro
SANTELICES, 1972, p. 73).

ela criou uma auténtica pedagogia transnacional. Sua
reivindicacdo por uma “propaganda” maior em favor do
governo chileno reflete uma mudanca importante em
relagcdo a atfitude que demonstrava nas cartas a Aguirre
quando era ainda uma desconhecida professora de escola
nas provincias do Chile. Nessas cartas Mistral submetia-se
plenamente a ele, vendo nele “o comandante”: “para mim,
ministro, vocé serd sempre a autoridade intelectual e
espiritual cujo credo pedagdgico espero um dia tornar
realidade, a fonte da aprovagcdo que mais me satisfaz e da
censura que mais me entristece”.’ Ela percebeu que
precisava de um protetor homem agindo em seu home para
assegurar aquilo a que Juan Villegas Morales deu o nome
de papel do Estado como mecenas.?® O que a jovem Mistral
ndo compreendeu plenamente antes de 1922 foi o
potencial de sua queerness. Mesmo sabendo que seu
considerdvel talento literdrio a resgataria de um ambiente
chileno sufocante, Mistral queria mais. Ela se identificou com
o poder e foi atraida por ele. Apesar de sua postura de
defensora das populagdes indigenas, Mistral era branca e
identificada como tal, o que parcialmente explica o fato
de sua pose de mestica ser encarada como queer. Seu
discurso racial ao mesmo tempo autoriza e desautoriza sua
queerness.

A feilra que Mistral reconhecia em si mesma, sua
pose de alguém que se odeia e age sem pensar, assume
um cardter totalmente diferente quando justaposta a sua
excessiva identificagdo com o “indio”, universalmente
reconhecida.?' As duas poses tém semelhangas
surpreendentes. Talvez Mistral tenha tido de fato sentimentos
profundos em relacdo ao indio € ao mestico. Certamente
ela levou a sério sua identificacdo cruzada com eles. Mais
importante, essa identificagcdo — que é queer — teve uma
dimensdo politica e social de valor histérico inestimdvel.
Mistral incorporou a imagem pedagdgica do indio e do
mestico. Gracas a ela, essa imagem chegou as escolas da
América Latina. Os ensaios “A la mujer mexicana” e “El tipo
del indio americano”, altamente antologizados, quando
examinados rapidamente, sGo meros exemplos da
disseminacdo dessa imagem.

Mistral ofereceu uma fdbula atraente: um objeto
bonito confundido com um feio, um icone milenar e singular
fatalmente apartado da vida social, uma estranheza
merecedora de uma curiosa combina¢cdo de admiracdo e
pena. Essa narrativa mostrou como foi possivel amar e
desprezar o outro, além de amar e desprezar a si mesma.
Mistral encorajou a identificagcdo de cidaddos latino-
americanos com essa imagem de pessoa da terra;
encorgjou também, através de sua figura queer, sujeitos
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Diana FUSS, 1995.

2 OMI e WINANT, 1994, p. 67.
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nacionais a se fecharem em um jogo psicolégico com o
Estado-nacdo. Identificacdo, identificacdo cruzada e
contra-identificacdo tornaram-se os principais exercicios de
cidadania.?

Enquanto sua auto-apreciacdo como feia coincidia
com sua glorificagcdo do indigena como bonito, Mistral
concentrou-se, nas décadas de 20 e 30, na classificacdo do
corpo indigena. Apesar de ter lecionado desde 1914 e de
ter escrito regras de comportamento para professores de
escola, além de pecas elogiosas ao sistema de ensino
publico, Mistral escreveu seus mais vigorosos textos sobre
educacdo uma década depois. Eles revelam sua
preocupacdo com a “nossa raca”; tomando emprestada
uma expressdo de Michael Omi e Howard Winant, o “senso
comum racial” permeou seu frabalho até sua morte.?
Considere-se um frecho de “El tipo del indio americano”
(1932):

uma das razdées da repugndncia nativa pela confissdo da
presenca india em nosso sangue, uma das origens de nosso
medo de contar ao mundo que somos mesticos leais, € a
chamada feidra do indio. Assumimos isso como uma
verdade irrefutdvel; aceitamos isso sem questionar. Isso
aparece lado-a-lado com expressdes como “o indio &
preguicoso” ou “o indio é mau”.

[...] Deviamos ter ensinado nossas criangas sobre a beleza
diferenciada e oposta das racas. Um olho comprido e fino
é bonito no mongol, mas deprecia um rosto caucasiano.
Uma cor amarelada, variando de um tom de palha ao da
pele de um carneiro, acentua a delicada natureza do rosto
chinés. No europeu ela sugere um sangue depauperado.
Cabelos encaracolados séo uma coroa gloriosa na cabeca
do caucasiano; no mestico eles sugerem algo do mulato,
e entdo preferimos as lisas madeixas do indio.?

Para além da interpretagdo racial da beleza nesse
ensaio, Mistral analisa misturas raciais em termos bindrios,
considerando vantagens e desvantagens. A oposicdo bindria
beleza/feilra e a idéia vasconceliana de “selecdo estética”
orientam todos os seus escritos depois de 1922 e bem podem
ser interpretadas como subtexto de sua subsequente
autocaracterizagcdo como india ou mestica, cada vez mais
freqlente e altamente problemdtica. Sua transformagdo
racial, produzida no discurso, era tdo profunda que se tornou
lugar-comum na esfera publica a referéncia a Mistral como
mestica. Seus bidgrafos e criticos assumiram essa
identificagdo como fato biogrdfico, o que persiste até hoje.

A negacdo feita por Mistral da “chamada feidra do
indio” é geralmente lida como uma defesa do “elemento
indio” na configuracdao racial do sujeito latino-americano
universal. Em um arguto ensaio sobre Mistral e Victoria
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121.

2 Embora eu isole Vasconcelos,
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Ocampo, Amy Kaminsky reconhece o uso problemdtico que
Mistral faz dos esteredtipos ao desenhar um indio
simbolicamente bonito; seu famoso ensaio “Silueta de la
india mexicana”, de 1923, por exemplo, “faz pouco mais
do que trazer a india para o campo de visdo e transformd-
la num objeto de beleza”.?> Kaminsky acredita, porém, que
Mistral, em esséncia, de fato se importou com as populagoes
indigenas, e que ao assumir essa causa ela se tornou uma
outsider social. Mas essa ndo parece uma leitura superficial?
E vital contextualizar a “defesa” feita por Mistral e desvelar
o lugar de onde a idéia de feilra surgiu. Para revelar o que
essa defesa possibilita — ou pelo menos o problema que ela
desconsidera — € Util primeiro ponderar a considerdvel
influéncia de Vasconcelos.?

Em seu tratado La raza cdésmica, de 1925,
Vasconcelos apresenta uma verdadeira narrativa
excepcionalista, colocando a América Latina diretamente
no centro dos assuntos internacionais através de uma
construcdo racial, ou, nas palavras de Omi e Winant, de
um projeto racial.? A mesticagem, propde Vasconcelos,
constitui a especificidade racial da América Latina, bem
como sua vocagdo para a centralidade. Essa regido, por si
s6, contém as quatro ragas do mundo, o que significa que
a proxima (e para ele a ultima) raca lider — a quinta raca,
ou ragca césmica - vai nascer na América Latina.
Curiosamente, o processo de miscigenacdo ndo € aleatério;
é meticulosamente seletivo. Em um trecho altamente
questiondvel mas fascinante, Vasconcelos prevé que “ragas
feias” v@o “sair de circulagcdo” voluntariamente, a partir do
principio de “eugenia estética”, ou do critério de “gosto”.

Os tipos inferiores da espécie vao ser absorvidos pelo tipo
superior. Assim, por exemplo, 0 negro vai ser capaz de se
salvar e pouco a pouco, através da extingdo voluntdria, as
ragcas mais feias véo pavimentar o caminho para as mais
bonitas. As racas inferiores, através da educagdo, véo se
tornar menos prolificas, e os melhores exemplares véo
ascender na escala do aprimoramento étnico. Nessa
escala, o tipo supremo ndo é o branco, mas uma nova
raca, a qual o branco também terd que desejar para que
se atinja a sintese. O indio, enxerfado numa raga com a
qual tenha afinidades, vai dar o salto sobre o vazio de um
milhdo de anos que separa Atlantis de nossa época. Em
poucas décadas de eugenia estética o negro vai
desaparecer, junto com os tipos que o instinto livre da beleza
sinaliza como fundamentalmente recessivos, ndo
merecendo portanto sobreviver. Desse modo haverd um
processo de selecdo por gosto. Serd muito mais eficiente
do que o brutal critério de selecdo darwinista, que pode
ser relevante, quando muito, para espécies inferiores, ndo
para o homem.?®
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Esse trecho estabelece trés claras conexdes entre
Vasconcelos e Mistral. Primeira, ambos associam o sexo a
fransmissdo da “cultura”, seja a cultura do europeu, sejam
as das comunidades indigenas e negras da América Latina.
Segunda, ambos privilegiam o branco e a cultura ocidental,
ainda que Vasconcelos simbolicamente eleve o mestico. O
fato de a quinta ragca ndo ser idéntica a raca branca
sublinha as ambivaléncias do texto de Vasconcelos: um
sentido de inferioridade racial diante da “verdadeira”
brancura e um vago mas excessivamente importante sentido
de pdnico racial surgiram a partir de uma relagdo iminente
e intima, ainda que involuntdria, com os Estados Unidos. Essa
sensibilidade é transparente na comparacdo entre negro e
indio. Enquanto reconhece a existéncia dos negros na
América Latina, Vasconcelos relata com satisfagcdo que “eles
foram transformados quase inteiramente em mulatos”. E
ainda usa a negritude para demonstrar que a América Latina
ndo sé tem uma estratégia melhor do que a americana
para lidar com sua populacdo negra (a assimilagdo), mas
também estd mais bem posicionada para obter sucesso na
miscigenacdo, porque tem um outro mais palatdvel (o indio).

Os norte- [i.e., 0s anglo-] americanos sdo muito firmes em
sua decisdo de manter sua linhagem pura, mas é claro
que isso é possivel porque eles t€m o negro diante deles —
o outro pdlo, precisamente oposto ao elemento que eles
poderiam eleger para formar a mistura. No mundo ibero-
americano o problema ndo é assim tdo extremo. Temos
muito poucos negros, € a maioria j& foi transformada em
populagdes mulatas. O indio € uma boa ponte para a
mesticagem.?*

Superficialmente, as populagdes indigenas saem-se
melhor nesse esquema do que as negras, mas € importante
notar que elas também estdo fadadas a desaparecer no
processo de mesticagem. E precisamente nesse contexto
que aparece a atitude de Mistral em defesa das populacdes
indigenas. A comparagdo entre esses dois grupos, ambos
pobres e provendo boas pontes para a mesticagem,
constitui o pano de fundo contra o qual se pode considerar
tanto os critérios estéticos, primordiais nas primeiras
descricoes que Mistral faz do “elemento indigena”, quanto
seu recurso a idéia de “feio/ndo feio”. Embora essas
categorias tenham sem dlvida relagéo com o racismo de
senso comum da época, o fato de Mistral assumir todo um
discurso racial nos dmbitos publico e oficial exemplifica um
género de discurso mais sofisticado.

Em uma terceira conexdo, Vasconcelos propode
substituir “o brutal critério de sele¢cdo darwinista” por uma
“eugenia estética”: “assim que a educacdo e o bem comum
estiverem disseminados, ndo haverd mais o perigo da mistura
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de tipos em oposicdo direta. As unides vao ocorrer apenas
de acordo com [...] alei da afinidade, sendo refinadas pelo
sentido da beleza”.3° Vasconcelos isola apenas educacdo
e pardmetros do “bem comum” como os principais meios
pelos quais o “gosto” e a “eugenia estética” serdo cultivados
em massa. O Estado supostamente vai administrar essas
prdticas, embora o ensaio ndo o afirme. O texto também
ndo indica as criangas como o felos desse esforco, como
cidaddos em miniatura ou aspirantes a cidaddo. Infncia e
educacado sao precisamente as arenas nas quais Mistral se
posiciona de forma astuta e agressiva. Tramando os fios que
Vasconcelos deixa soltos, ela insiste em afirmar que a mistura
correta funda a intervencdo pedagdégica, uma vez que a
crianga nacional € a construgcdo desejada pelo sistema
publico de educagdo (para enfatizar a nogdo foucaultiana
de educagdo primdria).

A expressdo eugenia estética tenta tornar
filosoficamente palatdvel uma acdo social insossa. A
administragdo da vida social levou a eliminagdo de certos
sujeitos sociais e a erradicagcdo de suas culturas. Essa perda
de vida - vida das pessoas, vida das culturas — precisa ser
mascarada como continuagdo de outra vida, isto é, a vida
de uma nagdo tao gloriosa e importante. Mistral era a favor
da eugenia? De acordo com a historiadora Asuncién Lavrin,
Mistral participou de debates sobre programas de eugenia
na América Latina. Suas “idéias sobre eugenia social
reproduziam aquelas de higienistas e cientistas feministas
de sua geragdo, e sem duvida tiveram por base sua
experiéncia no Chile”. Lavrin escreve que Mistral defendeu
a caridade social organizada para o combate a sifilis,
tuberculose e alcoolismo, acreditando piamente que “a
qualidade da nova geracdo” estava em jogo. Em um
panfleto governamental sem titulo, de 1926, ela falou de
um “patriotismo biolégico” como conceito mais adequado
ao Estado do que nacionalidade ou raca, defendendo um
papel especial para mulheres como trabalhadoras sociais.
“As idéias de Mistral sobre o papel das mulheres nos sistemas
de promocdo de saude nacionais iiam em pouco tempo
se tornar uma realidade politica e pedagdégica, visto que
as nagcdes do Cone Sul haviam langado escolas de servico
social, confiando a suas graduandas papéis similares aos
que ela sugeria.”

Mistral claramente reteve o conceito de
nacionalidade e aderiu a idéia da América Latina como
uma “raga”, ao contrdrio do que indicavam suas afirmagoes
de 1926. Mas sua defesa do “patriotismo biolégico” acabou
traindo nela uma compreensdo eugenista das populacoes,
que seriam formadas por elementos de racas superiores e
inferiores. Ensaios em que ela copia o modelo mexicano
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de mesticagem obviamente ndo tém como demonstrar esse
fato, mas quando se levam em conta seus ensaios sobre o
paradigma argentino da imigragdo branca € impossivel
sustentar com alguma convic¢cdo que Mistral via as
populagdes indigenas com a mesma consideragcdo com
que via os brancos.’? Mesmo imigrantes brancos eram as
vezes uma questdo dificil para ela; em “El floklore argentino”,
ela fala de folclore como “a defesa da raca contra a
imigracdo perigosa”, aparentemente tomando emprestada
uma pdgina da politica americana: “‘a Argentina para os
argentinos’, plagiando Monroe; conquistando os imigrantes
e os nativos [...] através do folclore”.3

Em seu importante estudo sobre os projetos de
eugenia da América Latina do inicio do século XX, Nancy
Ley Stepan sintetiza o relacionamento entre raca e
pertencimento nacional da seguinte forma:

O desejo de “imaginar” a nagdo em termos biolégicos, de
“purificar” a reproducdo das populacdes de acordo com
normas de hereditariedade, de regular o fluxo de pessoas
através de fronteiras nacionais, de definir em novos termos
quem poderia e qguem ndo poderia pertencer a nagdo —
todos esses aspectos da eugenia levantaram questées de
género e raga e produziram propostas ou prescricdes
invasivas na articulagdo de novas politicas estatais
concernentes aos individuos. Através da eugenia, em
resumo, género e raca foram amarrados a identidade
nacional.

Mistral deixou-se atrair pelo problema da definicdo
da populacdo nacional, da determinagdo de quem seria
parte dela, e também pela argumentagcdo sexual que
autorizava esse discurso. Suas opinides constituiam uma
forma sutil e insidiosa de eugenia; longe de estarem
confinadas a um circulo reduzido de especialistas com
influéncia sobre a medicina e a saude, essas opinides foram
naturalizadas América Latina afora como “coisas a fazer”.
Acessivel a instituicoes de massa como as escolas e a
imprensa, sua “fala da raga” se tornou sinbnimo de uma
compreensd@o nacional de si mesmo, e essencial para o
registro afetivo do pertencimento nacional.

Negritude e queerness

Os criticos entendem que quando Mistral menciona
“araga” ela se refere a uma civilizagcdo, ndo a caracteristicas
biolégicas ou a distintas populagdes da mesticagem.3s Suas
referéncias a uma raga mestica latino-americana, propéem
eles, representam um reconhecimento de 400 anos de
mesticagem cuja suposta linha de chegada mais ou menos
coincide com o advento do Estado moderno Iatino-
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americano, ratificado por um contrato social liberal que
dispensa revisdées. No entanto, fica claro que as
preocupacdes raciais de Mistral ndo se referiam diretamente
- mas apenas tangencialmente — a sobrevivéncia de uma
civilizagdo vivendo sob a pressd@o de outras, especialmente
seu temido vizinho do norte. Suas preocupacgdes gravitavam
em torno de trés questdes-chave: 1) saber se negros e
imigrantes eram parte da mesticagem latino-americana;
2) o que fazer se eles fossem; e 3) como privilegiar
populacdes indigenas sobre as negras em uma construc@o
bindria que, enquanto glorificava a heterogeneidade latino-
americana, controlava seu impacto com firmeza.

Mistral entendeu a conexdo, e o contraste, entre
construcdes raciais indigenas e negras no contexto do
projeto de Estado. A condi¢do atribuida & mulher indigena
gira em torno disso. Em um ensaio pedagdgico anterior, ‘A
la mujer mexicana” (1922), ela escreve: “disseram a vocé
que sua pureza € uma virtude religiosa. E também uma
virtude civica: seu Utero sustenta a raca; as massas cidadds
nascem serenamente de seu seio, acompanhando o fluir
eterno das primaveras de sua terra natal”.3® Em outras
palavras, a mulher indigena é o receptdculo vedado no
qual a raga se mantém pura, o0 vaso em que d reproducdo
é aceitdvel. Essas projecoes relativas a fazer a mulher
indigena se sentir pura ressoam instantaneamente no projeto
eugenista de aprimorar a qualidade da populagcdo. A
ligagdo entre o corpo da mulher indigena e o da mulher
negra torna-se crucial. Enquanto a mulher indigena é um
receptdculo da raga, uma espécie de mde nacional, a
mulher negra € o veiculo pelo qual a semente nacional e,
portanto, a vida nacional se perdem.

Mistral também se viu como receptdculo da raga.
Patricio Marchant resumiu o apelo de Mistral como mae:

Mistral aparece na mitologia chilena, tanto a popular
quanto a literdria, [...] como a mde por exceléncia |[...],
competindo com a Virgem Maria por essa posicdo. Mée
por exceléncia porque ela é mae sem filhos. Uma
possibilidade que ativa o desejo se o lugar do “filho legitimo”
existe como um vdcuo [...], se o desejo infantil tem relagdo
com o de ser o filho real, o Unico, 0 mais amado. Em termos
psicanaliticos, o inconsciente sabe que isso é impossivel —
precisamente a razdo que torna a mae leal, pura, virgem,
boa.?’

Mistral colocou a mulher indigena em uma posicdo
semelhante: inacessivel e remota, afastada de seus filhos
logo ao dd-los a luz. A mulher negra é o avesso. Muito
acessivel e natural, vulnerdvel demais para trair a raga pela

“miscigenacdo”,” ela se torna o préprio agente da poluicdo
biolégica nacional.
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No ensaio “Primer recuerdo de Isadora Duncan”
(1927), amplamente antologizado, Mistral compara o corpo
branco de Duncan com o corpo negro de Josephine Baker.
Ela privilegia o primeiro como depositdrio da beleza estética
e associa o segundo ao declinio da arte. Esse texto
documenta o racismo de Mistral contra descendentes de
africanos, chegando a sugerir uma atitude simpdtica a
supremacia branca americana. O ensaio comegca com uma
referéncia indireta ao linchamento e, conscientemente ou
ndo, explora a narrativa do linchamento imprimindo um tom
sutil mas sensacionalista. A narrativa estrutura-se sobre uma
construcdo racista da violagdo sexual do corpo de uma
mulher branca ou, mais especificamente, do corpo da
esposa do homem branco, aquela que carrega seus filhos.
Dessa vez, porém, o corpo de uma mulher negra, Baker, é o
agente da transgressdo. A narrativa de Mistral € homoerdtica
e racista. Duncan é o objeto do desejo de Mistral (como
agudamente percebeu o critico Alberto Sandoval Sdnchez),
mas foi indiretamente violentada por outra mulher — uma
mulher negra, Baker.® A danca “grega” €, numa linguagem
figurativa, transgredida pelo Charleston, que na opinido de
Mistral € uma danga sexual e degradante, executada por
pessoas animalescas e degradantes.

Isadora era também uma yankee, mas uma yankee
irandesa, e de qualquer forma pertencia a uma geracdo
gue ndo havia caido no pordo malcheiroso dos traficantes
de escravos.

Que vinganga curiosa 0s hegros impuseram aos ingleses
da América do Norte. Eles que comem, rezam e existem
isolados; eles que ndo podem ter nos bragos o corpo de
uma mulher branca sem que os filhos de Lynch descam
sobre eles entornando pelo chdo sua Unica parte branca,
ou seja, seus cérebros; foram eles que levaram ao inimigo
(o Super Homem Branco, como alguns o chamam) seus
rebolados obscenos. Eles criaram para os brancos os ritmos
bestiais para os quais Nova York agora desperta, com os
quais ela vive, com 0s quais ela dorme.

Isadora deixou esse enorme saldo de Charleston em que o
mundo se transformou — ndo tarde demais, gracas a Deus,
e com a elegdncia de uma visitante delicada, que abre a
porta e se retira discretamente ao ver que seus anfitrides
estdo bébados.*®

Essa passagem cinicamente vale-se da relagdo que
a narrativa do linchamento estabelece entre raca e
sexualidade ou, mais concretamente, entre negritude,
sexualidade e crime. Simultaneamente, ela enfra em
ressondncia com o suposto horror das relagoes sexuais entre
membros de ragas opostas (um horror j& visto em La raza
césmica de Vasconcelos). Mistral, na verdade, distingue
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unides corretas e incorretas em “El tipo del indio americano”,
escrito pouco depois de “Primer recuerdo de Isadora
Duncan”; aqui ela fala com cuidado da constituicGo do
mulato (mistura de branco e preto). O tema das unides
indesejadas ecoa depois nos comentdrios de Mistral sobre
as consequéncias do casamento de mexicanos com
negras. O pdnico domina seus escritos sobre essas unides,
e elarevela ansiedade para se mostrar distante de qualquer
heranca de negritude. Um modo de denegar a existéncia
de negros na América Latina foi deslocar a negritude para
os Estados Unidos. Em outro texto em que menciona danga,
a comparacdo aparece de novo: “gosto do tango! Eu disse
para Lombardi. Alguns tangos triunfaram por 20 anos sobre
0 blues americano. Esses ritmos negros ndo nos vao trazer
nenhum bem; eles ndo sdo nossos”.*°

Boa parte do artigo de Mistral sobre Duncan descreve
um objeto difamado, ou seja, o corpo de Baker, que carrega
em si sua propria degeneragdo. O critério estético autoriza
essa descricdo violenta, tendo seu refrdo na idéia de feilra,
implicita em termos bem marcados como “macaco”,
“bestialidade”, “fedorentos” (Que aparecem em todo o
artigo) e no “rebolado obsceno” acima citado. Embora
Sandoval Sanchez, o Unico critico que examinou o texto,
tenha observado corretamente o “olhar racista” de Mistral
para o corpo da mulher negra, ele entende que esse olhar
ndo contém desejo e que essa falta de desejo, esse ddio,
vem direto da negritude de Baker, percebida como um
substituto de toda a negritude.*’ Sandoval Sdnchez 1€ na
simpdtica releitura que Mistral faz do corpo insinuante de
Duncan a repressdo da atracdo de Mistral por mulheres e,
implicitamente, pela brancura. Mas seu desejo queer
também aparece no tratamento que dispensa ao sujeito
negro e que curiosamente ndo é reprimido.

Mistral reexamina e retrabalha o racismo injurioso de
“Primer recuerdo de Isadora Duncan” quando visita paises
de fala espanhola do Caribe, e mais tarde o Brasil. Depois
dessas viagens, feitas no inicio dos anos 30, o
afrodescendente torna-se um objeto a ser conhecido e
incorporado ao discurso estruturado pelo “nés” do
americanismo. Em uma carta de 1933 ao escritor e
intelectual mexicano Alfonso Reyes, Mistral escreve: “sofri
com o inverno americano e com os hispdnicos; ambos sdo
brutais. Precisava conhecer uma regido de nossa raca da
qual eu nada sabia; a lingua espanhola da Américaq,
suavizada por suas terras e virtudes; e o mulato e o negro,
que sdo diferentes, tdo diferentes de nosso mestico ou de
nosso indio. (Como sinto falta do indio Alfonsol)”*2 A presenca
do sujeito latino-americano negro complica a oposicdo
bindria da mesticagem e a ideologia mexicana segundo a
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qual “somos todos mesticos”. Mistral substitui sua rejeicdo
inicial da negritude e seu desconforto com a condicdo de
mulato por uma “vontade de saber” e uma “vontade de
poder” nietzscheanas. Assim que a negritude aparece como
uma presenca fundamental e inegdvel na América Lating,
Mistral procura formas de conciliar negritude com
mesticagem, ainda tentando assegurar que a oposicdo
indio/branco continue a ser o motor da histéria
contempordnea da América Latina e arazdo de ser de todas
as politicas raciais do Estado.

As ideologias latino-americanas de democracia
racial tinham por base uma concepcdo da escravatura
latino-americana que a considerava benigna por ser
supostamente mais afetiva e erética.*® As queers ndo
escapam desse legado. O desejo queer ndo é imune ds
construgdes racializadas do erotismo ou a tentacdo de obter
a condi¢do de pertencimento & nagdo através do exercicio
coletivo da fetichizagdo racial. Em termos globais, o desejo
queer tem sido normalmente associado a aceitagdo privada
e a vergonha publica. Dentro da ordem liberal, a
condescendéncia ou o édio racial aparece normalmente
sem censura em ambientes privados, sendo amenizado ou
silenciado no discurso publico. Assim, uma prerrogativa de
cidadania silenciada pelo liberalismo é o acesso a uma
esfera privada na qual desejos queer proibidos interagem
com o erotfismo racializado e hierdrquico. Mistral exotiza e
sexualiza o sujeito negro nessa esfera privada. Suas cartas
a antropdloga e etnégrafa cubana Lydia Cabrera é um
exemplo. Antes de viajar ao Brasil, Mistral compartilhnou suas
infengdes com Cabrera:

olha, de verdade, quando quiser ir para I4, por favor ndo
hesite e venha a nossa casa. Sou consul em Niterdi, uma
praia no Rio, separada da cidade por uma linda baia.
Apenas meia hora de viagem. E uma sinecura, dificilmente
eu terei algo para fazer. Meu estado € o mais bonito e tem
a maioria dos habitantes. L& as pessoas parecem cordiais
e elegantes. E, é claro, hd também o magnifico negro. #4

Na época dessa carta, Mistral estava morando na
Itdlia com sua secretdria e companheira, a porto-riquenha
Consuelo Saleva, ou “Connie”, e atuava como cdnsul do
Chile. Ndo se sabe se as cartas reunidas por Rosario Hiriart
em Cartas a Lydia Cabrera: Correspondencia inédita de
Gabriela Mistral y Teresa de la Parra representam a
totalidade da correspondéncia entre Cabrera e Mistral. Visto
que Mistral manteve uma correspondéncia volumosa com
centenas de pessoas, ao longo de toda sua vida, é provdvel
que haja outras cartas.

Molloy demonstrou que a troca de cartas entre
Mistral, Cabrera e a romancista mexicana Teresa de la Parra
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é codificada como Iésbica. Molloy refere-se a participacdo
de Mistral em algumas de suas “brigas de casal” e a seu
esforco no sentido de que elas “juntassem os cacos”. As
assustadoras referéncias raciais de Mistral e sua falta de
autocensura convidam a uma reflexdo maior e, porque
dirigidas a uma destinatdria Iésbica, podem significar um
ponto de vista comum relativo a “pessoas negras”. Mistral
entende que o negro e a negra, ou a “negritude” em geral,
s@0 objetos de desejo de Cabrera e Parra.*> A companheira
Iésbica, que compartiiha o elo secreto e o medo da
vergonha diante da sociedade, participa de um discurso
proibido em outras regides. Talvez o medo da prépria Mistral
de punicdo, e portanto de silenciamento, em termos sexuais
atenha levado a declaragdes desinibidas em termos raciais.
E curioso que Cabrera, autora conhecida de livros seminais
sobre religides e “folclore” afro-cubanos,* seja depositdria
das fantasias raciais e racistas de Mistral, uma vez que
Cabrera explicitamente procura refratar os negros de Cuba
em termos “respeitdveis”, como pessoas profundamente
religiosas.

Uma sexualizagdo negativa do sujeito negro é clara
em “Primer recuerdo de Isadora Duncan”, mas inicialmente
Mistral entendeu a sexualizacdo da negritude latino-
americana de forma diferente. Em sua correspondéncia,
ela recorrentemente alude a colecdo Cuentos negros de
Cuba (publicada em 1936 na Franca e em 1940 na
Espanha), de Cabrera, escrita para entreter Parraq,
companheira de Cabrera, quando ela estava na Sui¢ca sob
fratamento para a tuberculose que acabou sendo fatal.
Certamente Mistral sentiu afeicGo por ambas, Cabrera e
Parra, mas havia ainda mais em jogo do que essa amizade:
ela pode ter tido vontade de experimentar vicariamente
dois circuitos de desejo. Um era o elo entre duas amantes;
o outro, relativo a prépria Mistral, relativo a incorporagdo
dos contos folcléricos “afro-cubanos” de Cabrera a grande
narrativa da América.

Ao contrdrio de Mistral, Cabrera e Parra eram latino-
americanas abastadas. Com residéncia no exterior,
escrevendo em Paris, onde se conheceram em um barco,
longe das praias cubanas, ambas usavam saias e vestidos
de estilo impecdvel, cortavam seus cabelos curtos, no estilo
flapper dos anos 20, esbanjavam uma atitude
marcadamente “feminina” e liberada. Sua relagcdo com a
causa nacional é de exilio, mas em um sentido diferente do
que poderia ser para Mistral. Por um simples motivo: elas
ndo precisavam trabalhar, enquanto Mistral precisava. Além
disso, o envolvimento inicial de Cabrera e Parra com o
discurso americanista ocorreu sob a influéncia européia do
primitivismo, em um mundo de boemia. Nem precisaram se
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articular tanto para ter suas primeiras obras publicadas,
enquanto Mistral, depois de labutar por 20 anos como
professora de escola no Chile, teve que atrair protetores
(homens), e sem lancar mdo de coqueteria feminina ou de
dinheiro de familia.

Aligacdo entre Cabrera e Parra podia ser ainda mais
perturbadora para Mistral por causa da natureza trdgica
da doenca de Parra. A doenca € o principal principio
organizador das auto-representacdes de Mistral. Ela ficou
até o fim ressentida por ter tido que trabalhar
ininterruptamente desde pequena, mesmo depois de ficar
famosa. Irdnica e lamentavelmente, ela as vezes sofreu de
fato com algumas doencas, incluindo diabete e
arterioesclerose, antes de morrer de cdncer de pdncreas.
Muitos criticos consideraram as referéncias de Mistral a
doenc¢a, decadéncia e envelhecimento como reflexos fiéis
de sua prépria saude, mas essa autocaracterizagdo
comecou muito antes de seu sofrimento. E recomenddvel,
portanto, separar sua prépria experiéncia com doenca e
decadéncia de sua assungdo de uma subjetividade
definida por doenca e frabalho excessivo. O tempo livre
desfrutado por Parra e Cabrera atraia Mistral
profundamente. Definia as amigas como membros de uma
classe a qual ela sempre esteve longe de pertencer. A
necessidade psicolégica de Mistral de se tornar o “sujeito
do trabalho” - sujeita ao trabalho, psiquico ou mental, e
também subjetivada por ele - tem relacdo com sua
necessidade de se tornar sujeito da doenca.

O modelo de escritora nacional de Cabrera e Parra
— individuos livres das amarras da iconicidade - ressoou
profundamente na subjetividade atormentada de Mistral.
Tendo- se decidido a representar uma espécie de ética do
trabalho latino-americana, Mistral escolheu evidenciar a
relagdo utilitdria entre o cidadao e o Estado. Mais do que
isso, ela definiu em termos de género e de raca a relacdo
de obediéncia ao bem comum, instaurando-a na psiqué
nacional ao posar de mestica. Cabrera e Parra, ao contrdrio,
permaneceram brancas convictas.

As cartas de Mistral a Cabrera inscrevem o erotismo
como fantasia racializada, envolvendo diretamente os
negros. A primeira carta comega com uma referéncia a
um discurso racial supostamente compartiihado: “Querida
Lydia: ndo me esqueci de vocé. Connie estd sempre
pensando em vocé também. Acredite, ndés duas
experimentamos um doce desejo: saber que vocé estd um
pouquinho feliz, mas ndo s6 com os negros”.*” O discurso
racial funciona como provocacdo erdtica entre casais que
guardam certa relagdo de cumplicidade um com outro. A
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conexdo entre “felicidade” e um grupo ndo especificado
referido como “los negros” é feita através desse ébvio tom
erdtico.

Nessa passagem Mistral explica a substancia de seu
préprio desejo diante de uma negritude décil, prontamente
disponivel:

Eu fe amo demais, embora quase nunca o diga. Tive de
me mudar algumas vezes; tive de me ocupar com uma
quantidade enorme de correspondéncias, além de dar
conta de minha prépria doenca. E agora o problema de
nosso povo, imobilizado na Franga sem dinheiro. Acho que
vou deixar este lugar em breve; ndo sei quando, ou para
onde vou. Tive — poucos meses atrds — um violento desejo
de ir para o campo; acho que vou fazer todo o possivel
para ir para um lugar de pouca gente, onde se fala uma
lingua estrangeira, e onde eu possa viver na roga lidando
com as vacas no pasto e com as galinhas de Angola. Tenho
vergonha de perguntar; as vezes me dd vontade de
experimentar uma grande aventura e ir embora para morar,
sem emprego, num pais americano semitropical e trabalhar
na roca. Vocé sabia que [o escritor francés Georges]
Bernanos, de tGo desesperado, foi para o Brasil e agora
mora |4, num lugar bonito e bdrbaro, que custou apenas
duzentos francos por hectare? Sinto por vocé. A essa altura
vocé deve ser a perfeita cidadd, senhora de Lyons ou Blois,
mas cada vez mais eu sinfo que um campo com
curandeiros negros, bananeiras e hortas de abacaxi é a
solu¢do, tanto para mim quanto para vocé. Espero poder
te oferecer tudo isso em pouco tempo: um lugar sem o frio
europeu, sem o homem branco decadente, e cheio de
todos esses animais de sua [ilegivel].

Assim que conseguir isso eu te conto. Connie comegou a
arrumar meus papéis do consulado, de forma que eu possa
dormir e oferecer minha felicidade aos negros, ds negras,
e aos campos. N&o pense que fiquei louca por causa da
guerra; venho pensando muito nisso.*®

Pessoas negras ocupam um espago paralelo aquele
das mulheres e das populacdes indigenas, j& que as trés
categorias sdo articuladas no discurso latino-americanista
como representagcoes de tempos arcaicos, anteriores a
modernidade. Mas além disso, para Mistral, bem como para
o discurso americanista que ela ajudou a consolidar e que
eventualmente representou, pessoas negras ocupavam um
espaco muito diferente daquele relativo as populagoes
indigenas. Com certeza, tanto negros quanto indigenas sGo
partes do espetdculo. Povos indigenas pertencem ao teatro
do trabalho; sdo circunspectos e afastados da vida social,
ainda que contribuam materialmente com ela e ancorem
o sujeito nacional em um tempo origindrio. Negros, porém,
existem para Mistral em uma relagdo sem especificidade,
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mas claramente ludica — ndo precisamente infantilizada. A
interacdo entre eles e ela se dd num tempo de sonho, e s6
pode ter lugar num cendrio pastoril, nos “campos”.

Curiosamente, mulheres e povos indigenas sdo
sempre sujeitos do trabalho, sempre Uteis e produtivos, seja
em relacdo ao trabalho, seja em relacdo as criangas. Mistral
afirma sonhar com o Brasil, onde poderia trabalhar menos
e “conseguir mais com seu dinheiro”, por assim dizer. O que
precisamente ela vai conseguir mais? Mais terra, mais tempo
para escrever, € mais prazer — correndo pelos campos —,
um desejo explicitado pela referéncia as pessoas negras
como fetiches. Naquela passagem, Mistral “se casa” com o
tempo livre. Essa metdfora contrasta nitidamente com seu
“casamento” real com Connie, que se entrega ao frabalho
de manter em ordem os assuntos de Mistral, assim como
fazem todas as suas “secretdrias”. O casal Iésbico surge
como o epitome da ordem social, da utilidade, divorciado
do desejo. Cabrera e Parra, em parte por trafegar nesse
discurso racial divertido (privado e sexualizado), representam
um casal bem diferente.

O desejo de Mistral, transcendendo suas préprias
fantasias, é projetado em uma tela nacional de fantasias.
Ela exibe um claro interesse na publicagcdo dos contos
folcléricos de Cabrera. Oferecendo-se para ter Cuentos
negros de Cuba publicado no Chile e para prefacid-lo,
Mistral repreende Cabrera por ndo trabalhar t&o duro no
livro. Mistral argumenta que, uma vez que os contos foram
publicados originalmente em francés (Contes negres de
Cubaq), seria imperativo que fossem publicados na Espanha,
podendo assim encontrar seu verdadeiro publico. Limitar o
livro ao francés é literalmente um crime [uma villanial.

Por que vocé ndo escreveu? Quando vocé vai terminar o
que comegou? Vocé quer seus Cuentos negros publicados
no Chile? Faca vdrias cépias datilografadas, e, j& que vocé
tem meu endereco, mande-os para mim. Esté me ouvindo?
O hispdnico € um caso de suicidio nato, mas eu espero
que vocé ainda tenha trés gotas de sangue indio e que
elas te salvem [...]

Quero que vocé publique a tradugdo espanhola dos
Cuentos de uma vez por todas. E um crime manter o livro
s6 em francés. Estd me ouvindo? Sinto-me repetitiva te
oferecendo um prefdcio. E seu.*

Apesar da oferta, Mistral nunca escreveu o prefdcio,
e o livro nunca foi publicado no Chile. Em vez disso, 0 famoso
cunhado de Cabrera, o antropdlogo Fernando Ortiz, redigiu
o prefdcio, e o livro foi publicado em Cuba em 1940.

O que Mistral teria escrito em seu prefdcio para os
Cuentos? Certamente ela ndo teria incluido sua fantasia
racial sobre pessoas negras correndo pelos campos ou
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sobre curandeiros. Mas um tom impréprio teria vazado para
o prefdcio, como aconteceu com outros de seus escritos
sobre o Caribe e o Brasil. Seu ensaio “Antillas” foi mal
recebido pela infellligentsia cubana, que se ofendeu com
sua descricdo das ilhas do Caribe como “um cigano néo
muito chegado a um banho”.%® As representacdes que
Mistral fez de criancas negras de escola em seus escritos
pedagdgicos sdo comumente ofensivas. Em “Recado sobre
las voces infantiles”, por exemplo, ela as descreve como
seres que estdo constantemente dancando, rindo e
cantando. Balan¢gando seus ombros e quadris “para
qualquer coisa”, elas sGo pequenos Corpos Prazerosos que
as vezes caem em uma infrospeccgdo impenetrdvel, quando
se tornam melancdlicos e calados. Em lugar algum na
correspondéncia e na prosa conhecida e publicada de
Mistral aparece derrisédo ou condescendéncia desse nivel
em relagdo a populagdes indigenas.®' Elas sdo vistas como
infantilizadas em outro sentido: no imagindrio racista, elas
exigem intervencdo paterna para serem modernizadas. O
Estado precisa supervisionar o trabalho delas. Pessoas
negras, ao contrdrio, sdo sexualizadas, como acontece com
Josephine Baker ou com os “curandeiros”, ou criminalizadas,
uma caracterizagcdo que se tornou pessoal depois da morte
do filho adotivo de Mistral.

Mulataje e queerness

Os textos de Mistral sobre sua estada no Brasil, onde
o governo chileno a alocou, a pedido dela, assim que
estourou a Segunda Guerra, sdo marcadamente negativos.
Mistral ndo experimentou sua fantasia racial enquanto foi
cOnsul em Petrépolis, e seu filho adotivo, Juan Miguel Godoy,
suicidou-se em 1943. Esses dois eventos — a dissolucdo de
sua fantasia e o trauma da perda real — levaram Mistral a
compor estridentes acusagdes de xenofobia contra uma
vaga categoria de mulatos brasileiros delinquentes,
negando ainclusdo do Brasil na categoria da mesticagem:

[para Tomic, 1948] Ia se vao cinco anos desde o assassinato
de Yin Yin (ele ndo cometeu suicidio; foi “suicidado” por
mulatos xenéfobos). Sua sombra caminha a meu lado. Mas
ndo é terrivel, e sim doce e fiel.

[para Reyes, 1948]. Naquele pais horroroso de que vocé
gosta tanto — o Brasil — trés médicos me arruinaram quando
me trataram de diabetes e de amebiase tropical. SGo uns
estupidos, assim como a maioria da populagdo.

[para Tomic, 1951]. Vocé pode achar estranho, mas deixa
eu te contar, eu ndo tenho intengdo de sair da Itdlia. Acabei
amando esse pais bem mais do que amaria uma pessoa.
Eu me odeio por té-la deixado e ido embora aturar a
xenofobia dos mulatos brasileiros. Eu sacrifiquei Juan Miguel
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por aquele pais. Vocé o tem em alta estima porque o
conhece muito pouco. L& eu conheci a xenofobia mais
odiosa e tribal.

[Para Reyes, 1954] E tdo triste ndo ter familia, meus amigos!
N&o tenho nem um primo em quarto grau. Anos atrds escrevi
alguns versos mais ou menos assim: ‘Os meus v&o comigo
noite adentro’. E estava certa. Se tivesse alguém, eles o
matariam, bem ao estilo brasileiro, e entdo diriam que ele
se matou, como Yin supostamente fez. (Como eu demorei
para entender isso! Como eu sofro por elel) A ‘gangue’
chegou a minha prépria mesa numa noite de Natal.
Cinicamente confessaram seu feito. Depois de eu ter
ofendido a memaria dele com esse 6édio contido! Nunca
se sabe todos os fatos sobre algo. As vezes nem um pingo.5?

A palavra mulatfaje apareceu pela primeira vez no
artigo “El tipo del indio americano”, em 1932, pouco antes
da correspondéncia com Cabrera. Para entender
plenamente as implicacdes da defesa sempre muito
evidente que Mistral faz da mesticagem, é essencial
entender as implicacdes conceituais da mulataje. A palavra
ndo é meramente capaz de descrever uma mistura racial
particular — branco com negro — mas também denota a
presenca de uma ameacga racial: a destruicdo das criancas
brancas e da familia branca. Mulheres indigenas podem
funcionar como receptdculos para carregar a semente do
homem branco. Sua marca racial é racionalizada como
menor, comparada com a marca degradante e
deformadora atribuida a pessoas negras. A sexualizacdo
dos negros leva a sua patologizacdo como assassinos.

E central para a narrativa racial do Brasil feita por
Mistral a lembranca da morte de seu filho, carinhosamente
chamado de “Yin Yin". As circunstdncias do nascimento — e
da morte — de Yin Yin ndo sdo claras. Mistral afirma que ele
era seu sobrinho, filho de um irmao ilegitimo que ela ndo
conheceu e de uma espanhola. Como exatamente ela o
localizou, ou foi encontrada pelos pais dele, nunca foi
explicado. Alguns criticos suspeitam de que Yin Yin ndo era
de fato parente de Mistral, mas simplesmente um garoto
espanhol que ela adotou enquanto morou na Espanha.
Recentemente uma TV chilena transmitiu uma entrevista com
a ultima companheira de Mistral, a americana Doris Dana.
Dana alegou que antes de morrer Mistral “confessou” a ela
o segredo do nascimento de Yin Yin: ela prépria seria a mde
biolégica de Yin Yin. No entanto, Dana ndo acrescentou
outros detalhes biogrdficos, nem forneceu qualquer
indicacdo sobre quando o nascimento ocorreu, sobre como
e onde Mistral se escondeu nos Ultimos meses de gravidez,
nem quem era o pai.s®

Aos 16 anos Yin Yin ingeriu uma dose letal de arsénico,
e sua morte foi considerada suicidio. Mistral, que nunca
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conseguiu superar a morte do filho, criou uma narrativa pela
qual ela se isenta de responsabilidade pelas agcdes dele.
No trecho a seguir, de uma carta de 1954 para Reyes, por
exemplo, Mistral relé o acontecimento como um assassinato
racialmente motivado por uma “gangue” de criancas
negras:

No Natal, a gangue que o atormentava na escola veio a
minha casa. Todos quatro. Eu juntei coragem e perguntei
por que eles haviam matado uma alma téo doce, que foi
um amigo tdo bom para cada um deles. Esta foi a resposta:
- Sabemos que a madame ainda estd contrariada com
isso, mas tinha que ser.

Eu pulei de minha cadeira e perguntei: por que “tinha que
ser’?

— Ele tinha mais do que a parte que lhe cabia.

— O que ele tinha a mais do que “a parte que lhe cabia”?
Eu tinha que inventar alguma coisa para ele sair comigo.
Eu tinha que dizer que iriamos comprar roupas e sapatos
para mim.

—Ele tinha o nome dele, o seu nome de escritora, madame,
que lhe dava prestigio. E ele era branco demais para seu
préprio bem.

— Bandidos, eu disse. A brancura dele e a negritude de
vocés ndo eram culpa dele.5

Mistral acredita que a morte de seu filho resuliou de
trés fatores: ciimes de suas posses materiais, o privilégio da
brancura, o prestigio da mée escritora. Mistral posiciona-se
no centro da narrativa, como razao do assassinato e como
a fonte Ultima da brancura. A relagéo que importa é entre
ela e a “gangue”. A morte de Yin Yin é secunddria. Mistral
estd convencida de que a morte dele foi causada pelo
excesso de negros em volta dele (sGo quatro criancas negras
para uma branca). Sob seu olhar racista, o desequilibrio de
poder favorece criminosos violentos. Curiosamente, a cena
do crime é a escola, os criminosos sdo criangas da escola
e a vitima é um aluno.

Esse trecho representa outro lado da fantasia racial
do excesso em Mistral. Nesse cendrio rompe-se a diade
made—crian¢a. A mulataje, palavra depreciativa que indica
a mistura racial de branco e preto, é responsdvel pela
desaparicdo da familia (branca). Em outras palavras, ela
inferrompe a mistura harménica da mesticagem e destréi a
familia nacional. O sujeito negro torna-se excessivo outra
vez, mas agora & abertamente considerado violento,
criminoso e cinico.

As criancas mds (“bandidos”) alegam a import@ncia
de Mistral como escritora como um dos motivos do
“assassinato”, estabelecendo a ligacdo entre brancura,
escrita, reconhecimento e fama. O narcisismo de Mistral
duplica-se como narcisismo nacionalista no contexto de um
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pais conhecido por instituir politicas profildticas de
imigracdo, a fim de manter a chamada semente ruim do
lado de fora. Na época essas politicas de imigracdo
andavam lado a lado com politicas de embranquecimento,
ndo sé no Brasil, mas em todos os paises do Cone Sul.5 Em
suas aulas de 1976 no College de France, Foucault sugeriu
que no biopoder a guerra entre as “ragas” & substituida pelo
racismo de Estado, caracterizado por um impulso homicida
e suicida rumo a purificagc@o da prépria raga, através do
exterminio de elementos da mesma nagdo. A fdbula
moralista de Mistral lembra de forma sinistra a observacdo
de Foucault, uma vez que fornece uma justificativa racial
para a morte da raca, alegoricamente identificada no
“assassinato” de Yin Yin.

Reyes foi 0 mesmo correspondente para quem Mistral
descreveu suas primeiras reacdes ao sujeito negro latino-
americano; ele é o destinatdrio privilegiado quando Mistral
escreve sobre suas preocupacoes raciais. A histéria da morte
de seu filho, porém, ndo circulou apenas entre conhecidos
e amigos. Mistral a incluiu em seu relatério consular de 1947
para a Republica do Chile, onde ela aparece como parte
do registro de Estado: “minha trdgica experiéncia no Brasil
— amorte de meu parente, provocada pelo fato de ‘ele ser
branco demais para seu préprio bem’ — permanece como
uma ferida aberta em minha memdéria”.% Especialistas em
Mistral concordam que a acusacdo de assassinato que ela
faz € falsa e que Yin Yin cometeu suicidio. Atribuem a
narrativa a lucubragdes delirantes de Mistral, provocadas
pela mdgoa, pela doenga e/ou pela idade. No entanto,
suas implicacdes racistas e violentas ndo devem ser
sumariamente desconsideradas.

Poder-se-ia pensar que a acusacdo de xenofobia
feita por Mistral contra o Brasil estivesse restrita ao espago
privado ou extra-oficial, ou seja, a sua correspondéncia,
mas um de seus Ultimos ensaios, “Imagen y palavra en la
educacién”, apresentado como um discurso em 1956,
pouco antes de sua morte, sugere algo diferente:

as vezes o estrangeiro vai até 14 por ter lido no jornal que o
pais precisa de especialistas nesse ou naquele ramo. Ou
vai simplesmente para gozar de um clima recomenddvel
para a saude. De repente aparece um caddver num
apartamento ou na rua. A cidade entdo fica sabendo que
uma criatura inofensiva, que um dia celebrava o belissimo
pais que o sustentava, foi eliminada sem qualquer razdo.
S6 por causa de uma antipatia grotesca por um rosto branco
de olhos azuis. A investigagdo comeca. Quando o criminoso
ou seu cumplice é encontrado, ele normalmente declara
sem o minimo remorso, e muitas vezes com orgulho de ter
eliminado o estrangeiro, que “o homem era branco demais
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para seu préprio bem”. Estou contando aqui minha prépria
experiéncia, a de meu parente. Eu a ofereco sem
mencionar o pais, por respeito, j& que é um pais latino-
americano. [...] Falo em nome daqueles que ndo podem
falar por si mesmos. Falo porque é absolutamente
necessdrio que nessas regidées do mundo nods
acrescentemos ao cddigo penal o crime da xenofobia,
um crime pouco conhecido mas frequente. Ndo vou dar
0s nomes desses paises, porque a Unica coisa com que
me importo, enquanto cristd, é que o crime racial
desapareca de uma vez por todas da face da Terra. Falo
de crimes cometidos por causa de peles claras ou escuras,
ou simplesmente por alguém falar uma outra lingua.®”

Essa passagem mostra a mesma ambivaléncia que
reveste “Primer recuerdo de Isadora Duncan” quanto a
supremacia branca legalizada. Mistral coloca-se contra
crimes raciais mas se recusa a escolher como exemplo
representativo as vitimas ébvias do crime racial na América
Latina: povos negros ou indigenas. Em vez disso, o exemplo
de xenofobia que ela fornece é um crime inventado
cometido contra Yin Yin (agora “um homem”).

A parte culpada passa a ser um pais inteiro,
destacado como negro, latino-americano, de fala ndo-
espanhola e criminoso. O Brasil € retratado como um pais
criminoso e perigoso. Mistral codifica a identidade negra
do pais, em linguagem oficial, como xendéfoba - e o édio
ao estrangeiro torna-se édio & brancura. A Mistral que era
mestica agora € branca - “branca demais para seu proprio
bem”. E a Mistral escritora da nacdo latino-americana estd
em perigo. Ela sintetiza a América Latina, e a América Latina
- pelo menos aquela que tem que sobreviver — é branca.

Imigrac@o e queerness

A mulher indigena € aquela que carrega os filhos
mesticos da nacdo. A mulher negra cria os filhos negros
assassinos. Ambas sdo subordinadas, é claro, as elites
brancas. As elites sempre buscam, como primeira solugdo,
manter intacta sua brancura, seja preservando-se como
pequeno e poderoso grupo proprietdrio de terras, isolando
suas mulheres de qualquer perigo de contdgio, seja
promovendo agressivamente politicas que visam a
embranquecer e europeizar a populacdo em geral. Assim,
ndo hd como separar a sexualidade queer na América
Latina da prevaléncia branca na hierarquia social nacional.

Algumas notdveis queers latino-americanas, como
Mistral, dedicaram-se, de forma igualmente notdvel, a
manter seu status de “pessoas brancas”. Escritores e
intelectuais queer dos mais importantes voltaram seus
olhares para a imigragcdo como solu¢cdo para a
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problemdtica racial nacional. As manipulagoes discursivas
da mesticagem, da mulataje e da propria imigragdo
aconteceram ao mesmo tempo, adequando-se as
subjetividades e dando forma a escrita de boa parte do
cdanone queer latino-americano.

Mistral ndo pbéde buscar plenamente uma carreira
literdria no Chile, e foi indiretamente expulsa do pais, mesmo
sendo considerada uma emissdria, um simbolo nacional.
Como jd indicaram alguns especialistas em Mistral, a atitude
do Chile diante de seu prdprio icone sempre foi conflituosa. 5
A ambivaléncia tinha relagdo com a condi¢cdo ambigua
de Mistral em relagdo ao género: o patriota internacional
mais famoso do Chile ndo era um “filho”, mas uma “filha”, e
isso sem duvida foi experimentado como um dilema
psiquico, sugerindo uma origem queer para a nagdo. Afilha
amada do Chile era também a “mée” da mesma nagdo,
mas essa mde mais parecia um homem. Mistral era
masculina, tanto na aparéncia quanto nos gestos, e
habitava uma esfera publica comandada por homens.*

A questdo sobre quem pode entrar no Chile e quem
ndo pode domina os textos de Mistral sobre imigracdo. No
artigo “Sobre la mujer chilena” (1946), Mistral lista as
“melhores” migracdées do Chile, bem como as
“improdutivas”.®® Sua insisténcia na diferenca racial e na
oposicdo entre misturas raciais corretas e incorretas é
impressionante; lembra sua argumentacdo sobre raca
exposta em “El tipo del indio americano” e depois ecoa em
sua vida como uma espécie de parandia, tendendo ds vezes
a um nacionalismo fascista.

A quest@do da reproducdo também é central nas
articulacées de Mistral em torno da imigracdo.
Curiosamente, a imagem que ela faz da mulher indigena -
isto €, uma mulher que superou a condicdo de abomindvel
para tornar-se linda - estranhamente refletiu a experiéncia
da proépria Mistral no Chile. De objetos de desdém e até
édio, ambas as imagens evoluiram para a beleza e para o
receptdculo privilegiado da nacionalidade, que no entanto
permaneceram do lado de fora, de forma significativa.
Mistral fornou-se um icone reverenciado no Chile (em grande
parte fabricado), a partir do momento em que deixou de
viver 1d. Sua elevagdo foi resultado de seu deslocamento
para além dos confins nacionais. A mulher indigena pode
ter sido o receptdculo da raga, mas ela nunca foi louvada
como um ator social importante, muito menos como um lider.

E lugar-comum dizer que Mistral foi a primeira chilena
a defender o mestico e batalhar por melhorias nas vidas
dos povos indigenas. Esse aspecto da mesticagem, supoe-
se, ndo pode faltar no discurso tradicional chileno sobre
raca e nacionalidade. No entanto, toda a idéia de uma
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personalidade chilena, uma chilena auténtica, € um projeto
racial em si mesmo (retomando a util formulagcdo de Omi e
Winant). Além disso, ndo se trata do primeiro exemplo de
reivindicagéo em favor dos indios no contexto da construcdo
nacional. Pensadores chilenos importantes j& recorreram a
um argumento biolégico baseado na mistura racial para
desenvolver a idéia de uma personalidade chilena e de
um destino coletivo.®' Néstor Palacios, autor de Raza chilena,
glorifica o roto chileno como a génese do chileno moderno,
o descendente dos igualmente belicosos aruaques e
teutonicos. Sua referéncia a uma “raca mestica” representa
uma profissdo de fé fascista a depuracdo racial, definida
pela guerra civil social e biolégica. Trata-se também de uma
mesticagem completamente afetada pelo género:
mulheres indigenas tém relagdo de paridade com homens
brancos. Palacios atribui o sucesso dessa mesticagem a
“boa sorte” dos teutdnicos, que mantiveram sua raga “pura”
até o momento em que conquistaram o Chile. Conforme
esperado, ele privilegia a raca branca nessa construcdo.4?

“Sobre la mujer chilena” dd um exemplo das
racializagées diferenciadas de mulheres e de sua posicdo
estratfificada na fungdo de reproducdo pelo bem da nagéo:

Basta olhar e ouvir por um breve momento para saber que
o refugio nas altas tocas dos condores é obra de uma Unica
mulher. O homem andino nada sabe além de descer as
minas [...] € dinamitar pedras. Ele ndo liga para si mesmo;
ele ndo consegue formar um ninho. [...] Se ele ndo tem
essa mulher a seu lado, ele escorrega, dia apds dia, para
o barbarismo dos primeiros indios. O tipo de acdo pura, de
acdo sem preco que € a marca do homem chileno, de
Lautaro a Portales, parece tomar conta de sua
companheira, afastando-a das vicissitudes do sedentarismo
e transformando-a em seu semelhante.*?

A mulher é branqueada como o oposto do homem
indianizado, dominado pela tendéncia ao barbarismo. A
mulher & também masculinizada, assumindo a prerrogativa
masculina, porque o homem se tornou perigosamente
efeminado, tanto quanto bdrbaro. Considere a narrativa de
Palacios sobre a Conquista: o teuténico forte chegou no
Ultimo minuto para fornecer sua semente a mulher indigena
e criar a forte raca chilena. Mas aqui a mulher é branca, e
o0 homem ¢ indio. Ao contrdrio da mulher indigena,
intemporal, imoével, essa “mulher mestica ou branca” estd a
caminho de compensar a falta de comportamento
masculino de seu “homem”.

Dizem que ela é “temperamental”. O ponto inicial de seu
éxtase € quase sempre o amor, de cuja chama emerge a
mais sensata das agdes, bem como a mais desenfreada

Estudos Feministas, Floriandpolis, 13(2): 227-264, maio-agosto/2005 2955



LICIA FIOL-MATTA

%4 PALACIOS, 1986, p. 62.

das fantasias. Essa mulher branca ou mestica segue seu
homem rumo ao deserto de sal, sem repreendé-lo por seu
exilio. Essa mulher corajosa vai criar seis filhos no Central
Valley, espichando um saldrio capaz de sustentar apenas
dois. Ela vai migrar para ndo perder sua natureza errante.
Ela vai chegar ds provincias argentinas ou & Califérnia, onde
vai batalhar seu pdo em meio a todos os estrangeiros. Se
ela é jovem e se arrisca a ir a escola, ali ela vai também se
sair vitoriosa em tarefas criativas e na arte sutil de construir
um lar.%

Mais do que uma nocdo sentimentalizada de
maternidade ou um disfarce para a auséncia de filhos da
prépria Mistral, a reprodugdo € de fato uma questdo de
hierarquias, especificamente hierarquias raciais. A imigracdo
ndo € um caso de generosidade nacional, tolerancia ou
senso prdtico; € uma batalha a que o mais forte sobrevive.
Aparece aqui, no entanto, o apelo a uma linguagem
psicologizada, afetada pelo género. O dualismo entre agdes
sensatas e fantasias desenfreadas é altamente sugestivo no
contexto da lealdade nacional. Mistral fala de “amor
absoluto”, estabelecendo a mulher branca como exemplo
ativo para a ralé, um tipo de veiculo diferente daguele da
mulher indigena. Esse argumento sugere que o Estado
precisa fazer mais do que apelar a razdo ou ao utilitarismo;
precisa também incorporar ou acender outras emogoes,
especialmente aquelas mais diretamente associadas a
mulher queer, j& que no fim do trecho acima hd uma
guinada um tanto queer em dire¢do a educagdo que ndo
se encaixa bem na descricdo.

Assim, Mistral torna queer o pensamento racial
nacional. Entretanto, suas aliancas silenciosas com os
chilenos racialmente privilegiados tém uma genealogia
clara. Essas aliancas sdo poderosas justamente por serem
internalizadas, silenciosas e inquestionadas. O discurso racial
latino-americano tende a resolver misturas raciais
conflituosas através de binarismos: mestico indica branco/
indio; mulato indica branco/negro. A questdo da imigracdo
prové o Estado com o assombroso espectro das
combinagdes intermindveis, mesmo quando ele utiliza a
imigracdo para branquear a populagdo. Esse € o contexto
no qual o alinhamento de Mistral ao modelo mexicano de
mesticagem deve ser entendido.

Mistral considera a verdadeira heterogeneidade
racial algo perturbador, € sé mesmo o binarismo implicito
na mesticagem era confortdvel para ela. Para Mistral, a
mesticagem era uma construcdo plenamente afetada pelo
género, mais ou menos como o argumento de Palacios.
Mistral discutiu suas idéias com seus contempordneos. Em
uma entrevista de 1948 a Salvador Novo ela esperava poder
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fazer seu desconforto sobre o assunto chegar diretamente
a Miguel Alemdn, presidente do México.®

Alemdn recrutou Mistral através de Jaime Torres Bodet,
convencendo-a a voltar ao México. Alemdn provavelmente
esperava que ela fixasse residéncia em Veracruz, jd que
ela estava constantemente procurando o lugar perfeito para
viver e o clima perfeito em que pudesse cuidar de suas
indisposicoes cada vez mais frequentes. Mais precisamente,
a saude de Mistral justificava sua preferéncia por climas
“tropicais”. Mas suas tentativas de fixar residéncia em Porto
Rico, no Brasil, em Santa Bdrbara (na Califérnia) e em
Veracruz estranhamente coincidem com agendas estatais
relativas a populacdes negras.

Né&o se sabe ao certo por que Mistral foi convidada
pela segunda vez a morar no México. Por volta de 1948,
quando chegou a Veracruz, ela jd havia se afastado de
Vasconcelos, seu antigo anfitrido. O pesquisador mexicano
Luis Mario Schneider observa que “estd faltando uma
informacdo precisa sobre o objetivo da segunda visita de
Mistral ao México. Talvez a documentacdo seja encontrada
algum dia nos arquivos oficiais. A Unica coisa que sabemos
ao certo é que Jaime Torres Bodet, ministro de relacoes
exteriores, fez o convite oficial em nome do presidente
Migule Alemdn”.¢ Schneider percebe que deve ter havido
um motivo politico para o convite, o que ndo seria de
surpreender, uma vez que convites oficiais tém sempre uma
inclinagdo politica. No entanto, € altamente significativo o
fato de que Mistral fenha sido solicitada a fixar residéncia
em Veracruz, historicamente o estado com a maior
populacdo negra no México. Ainda que, como Sagrario Cruz
e outros pesquisadores vindos da Antropologia jd
apontaram, 0s mexicanos que vivem em Veracruz e
descendem de suas comunidades negras raramente se
identificam como negros. Esses historiadores e antropdlogos
consideram essa falta de auto-identificagcdo uma
consequéncia do esforco do Estado mexicano de promover
agressivamente a mesticagem como a identidade dos
mexicanos por exceléncia. Sustentam que os negros
mexicanos foram eliminados do discurso publico para que
os povos indigenas possam ser tidos como os verdadeiros
subalternos do México. Alguns estudos sobre os negros
mexicanos da era colonial apareceram, mas pouca
pesquisa foi feita sobre a politica adotada pelo governo
em relagdo a eles imediatamente apds a Revolugcdo
Mexicana. Pode-se argumentar, dada a importancia de
Mistral no esforco de propaganda de Estados Iatino-
americanos € da luz de sua correspondéncia e de suas
entrevistas com intelectuais mexicanos, que o convite do
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governo estava ligado, pelo menos em parte, a uma politica
disfargcada em relagdo a negritude.

Um desses intelectuais, Salvador Novo, oferece um
ponto de comparagcdo interessante. Hoje ele seria
considerado um escritor gay “assumido”. Escreveu sobre suas
facanhas sexuais em sua autobiografia, La estatua de sal,
que ficou inédita e esquecida até o recente resgate feito
pelo importante escritor e intelectual mexicano Carlos
Monsivdis.®” A partir do texto, fica claro que a
homossexualidade de Salvador Novo era tudo menos
secreta. Assim, torna-se razodvel perguntar se a sexualidade
de Mistral também ndo era apenas um fato conhecido, mas
também, talvez, um ingrediente da atragcdo que ela exercia
sobre o projeto que a coloca como méae da nagdo.

Ao discutir a permanéncia de Mistral em Veracruz,
Schneider alude a uma entrevista com ela feita por Salvador
Novo para a imprensa mexicana. Schneider destaca poucas
linhas da entrevista. O texto completo contém uma alteracéo
significativa:

[Salvador Novo:] E entdo ouvi de seus Idbios uma defesa,

que transcrevo aqui e assino embaixo com extremo fervor:

[Mistral:] “H& uma coisa para a qual eu deveria chamar a

atencdo do presidente Alemdn. E uma situacdo grave e

perigosa, e muito dolorosa, para esses mexicanos que

cruzam a fronteira para trabalhar na Califérnia. E urgente

e necessdrio que se cuide dessa situagcdo imediatamente”.

[Salvador Novo:] Gabriela Mistral mora em Santa Bdrbara,

Califérnia, estado da Unido cujas leis proibem o casamento

de mexicanos - “pessoas de cor” — com mulheres brancas.

Quando estes acontecem, sGo anulados, € 0s noivos sGo

multados, mas ndo séo muito freqlientes. Os caminhdes de

gado sdo carregados de trabalhadores mexicanos. Homens
solteiros s@o levados a morar em bairros separados, onde

s@o discriminados. O Unico contato que Ihes é permitido é

com mulheres negras, feias, da pior espécie. Com o passar

dos anos, toda a regido ferve de criaturas mesticas de

sangue negro e mexicano, uma mistura que degrada e

anula a boa raca mexicana.

[Mistral:] “Por que em nome de Deus eles ndo deixam os

mexicanos levarem suas mulheres com eles” [...]

[Salvador Novo:] Connie ouviu nossa conversa, e oferecia

novos e dolorosos exemplos dessa situacdo trdgica.®®

Novo ndo exagerou a animosidade racial de Mistral
ao relatar a entrevista. Ela repete cada palavra do relato
em correspondéncia de 1950 com Reyes, referindo-se a
essas criangas como uma ameacga a identidade nacional.
“Logo ferve uma mulataje, € isso, isso € o que chamam de
mexicano!” Reyes responde: “E algo de fato muito sério a
condenagdo da mulataje que vocé menciona. Vou falar
com as pessoas certas”.*?

258  Estudos Feministas, Floriandpolis, 13(2): 227-264, maio-agosto/2005



“MULHER-RACA’: A REPRODUCAO DA NACAO EM GABRIELA MISTRAL

Aqui Mistral acredita que a questdo da reproducdo
nacional estd em risco; ela acha que o sexo entre homem
mexicano e mulher negra, assim como os filhos que dele
resultam, é inaceitdvel, ndo é latino-americano. E hd outros
pontos a se considerar aqui, mais sutis e fascinantes. Primeiro,
Mistral dirige-se a Salvador Novo, outro protétipo do escritor
nacional e, como Mistral, gay e empregado pelo Estado
(no Ministério da Educagdo, nada menos). Segundo, a
anedota encerra-se com uma referéncia a “Connie”,
companheira de Mistral. Um tridngulo de intelectuais queer
discute a possivel desaparicdo da raga mexicana, causada
por uma negritude ndo regulada, especificamente por
mulheres negras. Todos se apropriam de mulheres da mesma
nacdo como “suas”, servindo a uma fungdo, a reproducdo,
que tem uma Unica finalidade: produzir os melhores filhos
da nacdo, os mesticos. Mas nenhum desses frés sujeitos
queer produziu biologicamente uma crianga sequer, muito
menos mestica. Mesmo o filho de Mistral era enfaticamente
representado como branco. A conversa deles levanta uma
questdo: por que os filhos de homens mexicanos e mulheres
negras (supostamente americanas) ndo deveriam também
ser considerados mesticos?

Uma coisa é clara: Mistral esforgava-se para se tornar
o receptdculo vedado da raga, precisamente como a
mulher indigena que ela glorificava. Ela se considerava um
veiculo de reproducdo, guardiad da esséncia nacional e
racial, e de um modo perverso sua queerness a incita a se
colocar como alguém feita sob medida para a tarefa. Se
em publico ela freqientemente se referia a simesma como
feia, no dmbito privado ela pode muito bem ter se visto
como especial, talvez até bonita. Referindo-se a mulheres
negras como “feias, da pior espécie”, ndo estaria ela se
apresentando como o lugar da beleza, como produto de
uma bem-sucedida “eugenia estética” promovida por
Vasconcelos? Cooperando com outros intelectuais queer
para estabelecer um ideal heteronormativo de
respeitabilidade, ndo estaria ela afetando a forma da futura
queerness latino-americana?

A idéia de ragas feias, formulada por Vasconcelos,
sobreviveu no trabalho de Mistral até o fim. Apesar dos
louvores de seus discursos oficiais, Mistral nunca abandonou
a crenca intima de que afro-latino-americanos ndo eram
latino-americanos e ndo tinham os requisitos estéticos “da
raca”. Enquanto Vasconcelos acreditava na superacdo
voluntdria das ragas “inferiores” (das quais os negros sao o
exemplo que ele fornece), Mistral defende que os casaqis
de mexicanos e negras deram ao mundo filhos inaceitdveis,
de herancas mestica e negra, filhos que por definicdo ndo
poderiam ser latino-americanos, j& que ndo correspondiam
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ao critério estético. Note-se que essa visdo ndo era
unicamente de Mistral. Era também de Reyes e de Salvador
Novo, dois pilares da mesticagem latino-americana ideal.
A escrita queer latino-americana, portanto, €, pelo menos
em algumas ocasides importantes, imbricada com o desejo
heteronormativo.

Conclusao

Trés operagoes criticas tém lugar na obra de Mistral
sobre o sujeito da “raga” latino-americana. A primeira é a
recusa da negritude.” Formulando-a de forma simples,
populacdes negras existiram desde a era colonial em todos
os vice-reinados. O fato de que essas comunidades ndo
sobreviveram no Cone Sul depois do século XIX indica que
a fundacdo desses Estados-nacdes dependeu de um
processo de esquecimento e reinvencdo, ndo muito
diferente daquele da repressdo na psicandlise. Como se
deve abordar o fato de Mistral louvar os negros
publicamente e desprezd-los no espaco privado? Serd que
os pesquisadores deveriam simplesmente negligenciar o fato
como desimportante, em consideracdo a posicdo da Mistral
defensora de povos indigenas, mulheres e criangas? E algo
extraordindrio que Mistral tenha agido como se nunca tivesse
ouvido falar de populacdes negras na América Latina antes
de suas viagens ao Caribe em 1930 e que tenha reagido
ao sujeito negro com atitudes brancas estereotipadas:
ansiedade, sexualizagdo e patologizagdo. A famosa férmula
freudiana da recusa descreve perfeitamente essa
operacdo. Mistral sabia que havia latino-americanos negros,
mas para ela latino-americanos eram indios, e ponto final.
As operacgdes discursivas do latino-americanismo
obliteraram o sujeito negro da representacdo estética e
politica.

A segunda operacdo presente na escrita de Mistral
é a cumplicidade da linguagem da diversidade com as
praticas do pensamento supremacista branco.” Alguns
criticos negligenciam a narrativa de Mistral sobre a morte
de Yin Yin como mera “loucura”, ou como desvio “pessoal’”.
A genealogia da mesticagem em seu pensamento
demonstra, porém, uma bifurcagdo entre o que Mistral
declarava publicamente e o que ela acreditava na
intimidade. As confidéncias trocadas em meios menos
formais, fais como correspondéncias e entrevistas, ndo eram,
¢ claro, fotalmente privadas; sua circulagéo dentro de um
seleto grupo de intelectuais e leitores de peridédicos sugere,
para dizer o minimo, uma ambivaléncia racial publica. O
grito de Mistral dando conta do assassinato racial de Yin
Yin, embora cerftamente afetado pela mdagoa e talvez pela
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culpa, ndo pode ser atribuido apenas a esses sentimentos.
Isto &, é possivel estar magoada ou mentalmente instdvel e
também ser racista. Se alguns criticos diminuiram a
gravidade das acusacdes de Mistral, dadas as
circunst@ncias extremas que as motivaram, eles apagaram
outro dado extremo: a caracterizacdo que Mistral construiu
dos sujeitos negros nacionais.

A terceira operagcdo é o papel da queerness de
Mistral em seu nacionalismo racializado. Mistral tornou a
nagdo queer, com certeza, porém essa atitude aprimorou
ndo apenas a heteronormatividade, mas também o
silencioso projeto racial latino-americano. Sua mdagoa
maternal e quaisquer alusdes a sentimentos pessoais podem
complementar, ndo obscurecer, a andlise de seu discurso
maternal nacionalista e do quanto ele tem a ver com a
garantia da “reprodu¢cdo da nagdo”. Enquanto o discurso
oficial de Mistral celebra as qualidades abstratas de mée e
filhos, algumas de suas outras falas ndo deixam duvida de
que algumas mulheres nunca deveriam ser mdes nesse
sentido e que seus filhos nunca seriam considerados filhos
da América Latina. Ndo hd aliangas necessdrias, garantidas
ou previsiveis entre pessoas sexualmente oprimidas e
pessoas racialmente oprimidas. Mistral, enquanto queer, mas
também sua queerness projetada nacionalmente ajudaram
a articular o discurso do Estado sobre a reproducdo da
nacgdo, um exemplo do “direito a vida” proposto por Foucault
no dmbito do biopoder. Entre uma identidade sexual
proibida e uma identidade nacional racista, permanecem
as contradigdes de Mistral como mulher-raca: proclamando
os dogmas do latino-americanismo, trabalhando no interior
de suas formulagdes heteronormativas e de género, e
reproduzindo o Estado racista e homofébico.
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“‘Race Woman”: Reproducing the Nation in Gabriela Mistral

Abstract: This article unmasks Gabriela Mistral’s fiercely claimed public position, as the champion
of the indigenous peoples of Latin America, by arguing that in her intimacy her position was
absolutely opposed to any public nonnormative sexual stance. The author proposes three critical
operations for the reading of Mistral’s work, regarding the subject of the Latin American “race”:
the disavowal of blackness (Mistral responds to it with anxiety, sexualization, and pathologization,
i.e., stereotypical white responses), the complicity of the language of diversity in the practices of
white supremacist thinking (which is made clear in her correspondence), and the role played
by Mistral’s queerness in her racialized nationalism (her queerness helped improve
heteronormativity and the Latin Americanist racial project).

Key Words: Gabriela Mistral, queer, sexual normativity, race, indigenous peoples.
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