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Frutos da castidade e da lascivia.:
as criancas abandonadas no
Recife (1789-1832)

Resumo: Este trabalho investiga o abandono de criangas no Recife, geradas nas relagdes castas
e lascivas, sacramentadas e duvidosas, entre os anos de 1789 a 1832. Como provas da “fraqueza
moral” ou “fruto da miséria”, eram os “middos” abandonados as intempéries e aos animais
carnivoros, deixados em portas de casas e igrejas, ruas e becos quando foi instituida a Casa
dos Expostos que visava acolher e cria-los, salvaguardar a honra de mocgas de familia e
desestimular o infanticidio. Paradoxalmente, os discursos, as interdicdes e a normatizagao
relativas a sexualidade e areligiosidade que regulavam a vida dos colonos foi também o esteio
para o costume de se abandonar bebés. Os sinais e fragmentos desses “pequenos” sao
encontrados nos livros de batismos que falam de criangas sem familia, vidas excedentes e
indesejadas, como fica patente no alto indice de mortalidade dentro da Instituigc&o.
Palavras-chave: crianca abandonada; infanticidio; politicas assistenciais; religiosidade.
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Estudos Feministas. histéricas, marcadas pelo vagar do tempo, pelo colorido
do espaco e pelas facetas da cultura. Na tela da histéria
brasileira pululam os curumins, as crias ou moleques dos
escravos, o0s sinhozinhos e sinhazinhas das casas-grandes,
“mitdos” que povoavam casas, ruas e becos com seus
lugares sociais diferenciados. Da multiplicidade de contatos
fortuitos, forcados ou relagdes permanentes surgiam 0s
“frutos” da castidade ou da lascivia, e, dentre eles,
emergiam os enjeitados ou expostos que eram comumente
abandonados.
! Este artigo tem por matriz a Nesse sentido, o artigo aqui proposto procura
minha tese de doutorado jhyestigar o abandono indiscriminado de criangas no
intitulada A sorte dos enjeitados: Recife, entre os anos de 1789 a 1832, ao mesmo tempo
o0 combate ao infanticidio e a ! !
institucionalizacéo da assistencia ~ que busca compreender onde se originavam essas
as criancas abandonadas no  criangas que ninguém queria e por que eram expostas,
Recife (1789-1832) (NASCIMENTO,  myjitas vezes para a morte, em uma atitude que sinalizava
2006). uma certa indiferenca e desinteresse da mée pelo filho
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que botava no mundo. Essas questdes se tornaram um facho
de luz a orientar minha incursdo nas relagcdes amorosas,
sacramentadas e/ou duvidosas, nas praticas discursivas e
nado-discursivas da pastoral cristd catdlica, e, por fim, nas
arritmias do abandono no Recife com a criagéo, em 1789,
de uma instituicao para acolher e criar os filhos alheios: a
Casa dos Expostos.

As relacbes amorosas no Brasil colonial

Amar o homem ou a mulher por quem o coragdo
palpita, num “fogo que arde sem se ver”, como dizia
Camdes,? que ndo se esvai em “trémulos harpejos”, que
ndo se consome “s6 [em] delirios e desejos”,® atina para
uma forma diferente de amar, de um amor romantico* que
une agape e eros, “0 amor a si e 0 amor ao outro”,* onde
a reciprocidade e a livre escolha dos cénjuges urdem as
teias ténues e frageis das relagdes amorosas. Esses
sentimentos e valores, tdo presentes nos dias atuais, eram
desconsiderados ao se tratar dos acordos matrimoniais no
Brasil colonial, os quais tinham como fundamentos aliangas
familiares e como pressuposto a igualdade social entre os
noivos, de forma que o amor conjugal era o lugar para
“apagar os incéndios” da volupia e nao fazé-los clarificar,
como explica o padre Raphael Bluteau. Assim, o amor
sensual, desmesurado e voluptuoso, como s6i acontecer
entre os amantes nas relagdes consideradas ilicitas, nunca
deveria suceder entre 0s esposos, como aconselhava Sao
Jerbnimo, pois “o homem avisado deveria amar a sua
mulher com sensatez, ndo com paixao”.®

Do ponto de vista civil, 0 casamento era importante
para a transmissdo do patrimdénio e para a perpetuacao
da progénie familiar legitima. Para a Igreja, o interesse era
extinguir a concupiscéncia, o amor lascivo e dissoluto; ja
que isso nao era de todo possivel, buscaria ao menos
disciplinar as condutas sexuais e reduzi-las a mera atividade
de reproducédo,’ com o fim de “extinguir o desejo e ndo de
o0 aumentar ou de o fazer durar”, na arguta observacéo de
Phillipe Ariés.t Essa mesma percepgao pode ser encontrada
nas Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia
quando afirmam que o matrimdnio € o “remédio da
concupiscéncia e Sao Paulo o aconselha como tal aos que
ndo podem ser continentes”.® Nem paixdo, nem volUpia e
nem desejo deveriam constituir os alicerces das relagdes
maritais, pois “o amor conjugal que a Igreja recomendava
aos esposos era um amor cristdo [...] que ndo se baseava
na va aparéncia dos corpos nem sequer em misteriosas
afinidades das almas, mas no amor de Deus e na graca
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que Ele conferia aos seus esposos pelo sacramento do
matrimonio”.*°

Entretanto, na Coldnia os amores sensuais se
espalharam de canto a canto, pois a frouxidao das
imposicdes religiosas e das normas civis tornava possivel
aos colonos portugueses amasiar-se, porque “mais soltos
na sua moral cristd”.** Nunca é demais lembrar que, nos
dois primeiros séculos da colonizagdo, os casamentos
legitimos e sacramentados eram escassos e figuravam
como “uma opc¢ao das ‘classes dominantes’, motivada por
interesses patrimoniais ou de status, restando o concubinato
como alternativa sexual e conjugal para os demais estratos
sociais”.’? As paixdes ardentes e 0s casos amorosos eram
vividos nos amancebamentos, inclusive entre senhores e
escravas.’® Sao dessas relagdes amorosas que surgem 0s
filhos ilegitimos, bastardos, de procedéncia duvidosa —
“filhos do pecado” para a Igreja.

Contudo, as criangas deste estudo ndo sao apenas
aquelas provenientes dos amores proibidos, “filhos
ilegitimos” surgidos de padres amancebados “de portas
adentro”, ou ainda daqueles “amasiados” que se limitavam
a visitar ou receber as concubinas sob a vista grossa da
Igreja, mas também os frutos clandestinos e indesejados
de uma vida amorosa e sexual na Colénia que encobria
uma vasta e complexa gama de relagdes sensuais: “de
mulheres e homens enfadados no casamento; de padres
mal afeitos ao celibato; de homens de prestigio que, na
falta de mulheres ‘brancas e honradas’, uniam-se
informalmente as de cor; de mulheres brancas, indias ou
mesticas que, ‘solteiras’, ndo podiam encontrar marido”.**
Em sintese, trata-se aqui de criancas nascidas de relagdes
amorosas diversas — oriundas de uma extensa multiplicidade
de contatos fortuitos, por vezes perigosos, proibidos,
clandestinos ou tidos como imorais, ou de relacdes
permanentes abencoadas pela Igreja e amparadas pela
lei —, que resultam ser legitimas, bastardas ou ilegitimas,
inscritas na condigdo fundamental de livres ou escravas,
brancas ou mesti¢as, ricas ou pobres, todas elas, entretanto,
assemelhadas entre si por terem sido enjeitadas ou
expostas.

E preciso compreender as implicacées provenientes
de uma cultura notadamente miségina que difundia e
impunha o papel que as mulheres deveriam desempenhar
— 0 de serem submissas, obedientes e cordatas, seguindo
a reboque das decisbes do varao, fosse ele seu pai ou
marido, sem contestacao e, de preferéncia, com boa
vontade. Tanto o governo como a Igreja envidavam
esforgos para que as mulheres aceitassem passivamente
a sua missdo no Novo Mundo, qual seja, casar e reproduzir.
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A cultura machista, item da bagagem cultural e da
heranca ibérica para os tropicos, nutria um profundo
desdém pelas mulheres, tipificadas na literatura moralista
dos séculos XVI e XVIl como “manhosas, inconstantes, tolas,
gastadeiras, maliciosas, hipdcritas...”*® Os discursos de
religiosos ressaltavam que as qualidades femininas eram a
virtude, a honestidade, a honra e a discricdo. “Ter uma
casa para governar, um marido para cuidar e filhos que
educar na virtude” era como o bispo Azeredo Coutinho
definia o papel e aimportancia das mulheres.' Porém, para
as mulheres que perdiam sua virgindade com promessas
vas, engravidando ao se envolver em relagdes proibidas,
perigosas e duvidosas, ou aquelas que viviam em
condi¢des materialmente dificeis, enfim, as que n&o tinham
como sustentar seus rebentos, restava o recurso de
abandonar seus filhos indesejados, buscando ou preservar
sua ‘honra’, ou livrar-se da ‘prova’ de sua ‘fraqueza’, ou
aventurar a possibilidade de uma vida melhor para o seu
filho com esse ato extremado, pois sO tinham para deixar
como legado sua prépria penuria.

Esses “frutos do pecado” ou “frutos da miséria”
abandonados as intempéries e aos animais carnivoros
estavam incorporados a “paisagem” do Recife e, no final
do século XVIll, haviam se transformado em um problema
social. “Enjeitadas”, “expostas”, “criancas em tenra idade”,
“mitudas”, “pequenos”, “inocentes”... eram alguns dos
termos que denominavam as criangas abandonadas, e
que lhes davam significados, materializando-as no
cotidiano. Palavras-conceitos, nogdes-imagens construidas
no terreno fértil e mutavel da cultura e utilizadas
corriqueiramente no Império portugués e, claro, no Recife.

As arritmias do abandono de criancas no
Recife

A exposicao de bebés, recém-nascidos ou ndo, nas
ruas ou em lugares ermos, portas de igrejas ou casas, fazia
parte de uma pratica costumeira, presente no Brasil desde
os tempos coloniais, pela qual os genitores ou parentes
davam destino, ainda que incerto, as criangas que nao
podiam criar ou que nao foram desejadas, como apontam
inimeras pesquisas.'’” Esses costumes incluiam préaticas e
discursos, prescricdes e proibi¢cdes, sancionadas e impostas,
percebidas e desapercebidas, toleradas e interditadas pela
sociedade e cultura na qual se inseriam.*® Enfatize-se que
foram os portugueses que introduziram esse costume na
vida colonial, pois entre os povos indigenas e africanos
nao existe registro de que essa fosse uma pratica recorrente.
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Durante os dois primeiros séculos de colonizacao,
n&o foram criadas instituicdes para acolher e prover o
sustento dessas criancgas. Isso s6 ocorreu quando o
abandono de bebés em lugares ermos tornou-se numeroso,
virou um escandalo publico e ganhou visibilidade, com
fortes conotacdes de praticas infanticidas, ainda mais
agravadas com o fato de as criangas morrerem sem 0O
sacramento do batismo - ja que ser pagao equivalia ao
suplicio de fazer a alma vagar sem descanso por toda a
eternidade.

As primeiras instituicdes para acolhimento e criagéo
das criangas expostas foram estabelecidas ao longo do
século XVIIl em Salvador (1726), no Rio de Janeiro (1738) e
no Recife (1789). Antes, porém, a exposicdo de recém-
nascidos parecia ser facilmente resolvida pela iniciativa
familiar ou individual, isto €, pelas mulheres e homens que
os acolhiam, cuidavam e criavam com o esporadico apoio
das camaras municipais.

De maneira geral, assistir os pobres, miseraveis,
doentes, expostos e desafortunados ndo era uma atribuic&o
do Estado absolutista portugués. A preocupacao
fundamental era gerir e preservar o0s interesses
administrativos e financeiros da Coroa, prioritariamente, e,
acessoriamente, das classes privilegiadas, “n&o estendendo
seu dever ao provimento de servigos demandados pela
sociedade”.?® Segundo Caio Boschi, aos poucos
“generalizou-se o entendimento de que ao Estado caberia
a administracdo dos negdcios publicos, isto €, da economia
em geral, ao passo que a piedade particular e as
associacdes leigas se confeririam a responsabilidade e o
Onus da assisténcia publica”.?° Em parte essa mudanca e
ampliacdo da esfera do governo se deu, como assinala
Foucault, porque a populagdo tornou-se, também aos
poucos, objeto de saber e de interesse da politica estatal
européia no século XVIII.2

Desde o século XVI, com as Ordenagdes Manuelinas,
os conselhos municipais foram obrigados a prover a criag&o
de orfaos e expostos, e autorizados a lancar fintas especiais
ou a criar loterias para esse fim.?? Essas disposi¢des, validas
para todo o Império ultramarino, foram renovadas pelas
Ordenacades Filipinas em 1603, que declaravam que, se o
filho n&o fosse legitimo — e nessa categoria figuravam
também os expostos —, 0 pai seria constrangido a cria-lo;
“e nao tendo este, sua mae; e nao tendo também esta,
seus parentes; ou vao a casa pia, ou as rendas da camara,
que ndo bastando, serdo supridas por fintas que lancem
ao povo”.Z Ou seja, s6 em Ultima instancia caberia as
camaras assumir a responsabilidade de criar expostos e,
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nesse caso, poderiam lancar impostos para tal finalidade,
fazendo com que a populagao arcasse com os dnus dessa
assisténcia. Dessa forma, a assisténcia aos enjeitados foi
feita prioritariamente pelas familias, pelas irmandades de
caridade e confrarias laicas e, muito a contragosto, pelas
municipalidades.?* Saliente-se que, tanto em Portugal
quanto nos seus dominios, houve muita resisténcia do poder
local em assumir essa atribuic&o. Em Salvador, por exemplo,
a Camara recebeu cartas enérgicas do rei compelindo-a
a assistir os expostos.?®

Afinal, a exposicdo de criangas naquele momento
ndo era percebida como um problema de ordem publica.
Era uma pratica inscrita no mundo dos costumes e se
apoiava na caridade familiar ou individual — entendendo
que o “individuo” estava inserido nas suas relagdes de
parentesco (consangiliineo ou ritual), nas de vizinhanca,
nas de trabalho e nas étnicas, n&o na nossa moderna
concepcao de “individualidade”.? Do Estado metropolitano
e da sua burocracia colonial ndo se esperava uma
providéncia imediata para interditar o abandono de bebés
ou viabilizar meios de acolhé-los, o que, por outro lado, fez
da Igreja uma instituicdo fundamental na regulagcéo e
normatizacéo das condutas individuais e coletivas e das
relagdes familiares através do seu discurso moral.

Dentre as praticas que regiam a conduta dos
catolicos estavam as obras caritativas. Nesse sentido
especifico, a palavra “caridade” deve ser entendida na
acepcao do amor universal ou moral — o agape do grego
—, 0 amor que promove o bem do préximo. Deslocada das
franjas dos preceitos cristdos para a posicdo central de
uma nova postura na doutrina catélica desde fins do século
Xl, as obras pias ganharam relevo na atitude de alguns
padres seculares e em experiéncias eremiticas, o que levou
algreja a considerar e recomendar a seus fiéis a caridade
como uma das condi¢cdes para a salvagado.?”

O dispositivo da caridade, gestado e colocado em
funcionamento através da pastoral catolica, consolidou-
se como uma pratica de poder, de dominacdo e de
controle. Se, por um lado, estimulava o acolhimento e a
criacdo dos expostos por parte dos fiéis, por outro, virava
moeda de troca, a medida que abria para o catdélico mais
uma possibilidade de dar visibilidade a sua fé, ampliando
0 campo de exercicio da misericordia e da piedade que,
com a pratica de mais essa boa acéo, adiantava seus
passos em direcao a salvacao eterna.

No seio da Igreja, desde o final do século XI, havia
uma calorosa discussao sobre qual seria o destino das almas
dos pequeninos que morriam sem o sacramento do
batismo, “um renascer espiritual, com purificag&o de todas
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as culpas e pecados”,?® condi¢cao para a salvagdo no
entendimento da doutrina catolica. No caso dos
“inocentes”, pela impossibilidade mesma de terem
cometido outro delito qualquer, sé o pecado original os
afastaria do paraiso. E como se sabe, na concepcéao
catolico-romana, o pecado original ndo é ato individual,
€ heranca coletiva da progénie de Adao, € macula eterna
da humanidade desde que se tornou conhecedora do
“bem e do mal” e infringiu a norma imposta quando
desobedeceu a Deus. Todavia, por ndo terem o0s
“inocentes” cometido nada que lhes reservasse a sorte dos
réprobos, era necessario encontrar um lugar apropriado
para suas almas, ja que ndo mereciam arder eternamente
no inferno, nem tinham o que fazer no purgatério. Por volta
do inicio do século Xlll, o limbo foi a resposta dada para
essa preméncia; embora néo fosse o paraiso, também nao
era o inferno, e tal qual indica a origem latina do termo
significa apenas a orla.?® Para alguns te6logos, o limbo das
criangas nao infligiria dor alguma, mas a privagéo da visado
beatifica, como explica Le Goff, “privagcéo da visdo de Deus,
sentida pela alma, ou, no caso das criangcas mortas sem
batismo, simplesmente ignorada”.*

E compreensivel entdo que, desde o momento em
que se comegou a propagar a idéia do limbo, fosse se
constituindo um medo entre os adultos de que as almas
das criancas ficassem penando naquele lugar de espera
eterna, sem o alento da salvacao futura. Além disso, era
uma atitude severamente reprovada pela Igreja deixar
perecer uma crianga recém-nascida sem o batismo. Como
nos lembra Jean Delumeau, “para a Igreja, o sofrimento e
a aniquilacao (provisoria) do corpo sdo menos temiveis do
que o pecado e o inferno. O homem nada pode contra a
morte, mas — com a ajuda de Deus - Ihe é possivel evitar
as penas eternas”.®* Nesse sentido, acolher e criar um
enjeitado, além de buscar o favor de Deus para quem
acolhia, atendia amplamente ao dispositivo caritativo:
desinvestiam-se as praticas infanticidas e abortivas, dando-
se uma alternativa as maes; cuidava-se do corpo da
crianga com alimento, cuidava-se da alma do inocente
providenciando o batismo; favorecia-se, para alcancar a
tdo almejada salvacéo, a alma de quem praticava as boas
acles; e, acessoriamente, contribuia-se com o Estado
portugués com mais bragos para a economia e para a
guerra, em se tratando dos meninos, e para a procriagcao
e a constituicao de familias ordeiras, no caso das meninas.

Esse conjunto de prescri¢des, de crencas, de normas
de conduta, de valores e de proibicbes relativas ao
casamento, a sexualidade e a fé, bem como o novo
ordenamento da cidade e de sua populacdo pelos
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burocratas que chegavam de Portugal para administrar a
capitania pernambucana formam os fios que se ligam, se
entrelagcam e assinalam algumas possibilidades de
compreensao das praticas de abandono de criancas e
do infanticidio no Brasil e, particularmente, no Recife, além
das informac®es, sinais e pistas das criangas enjeitadas
encontradas nos livros de batismo das Igrejas de Santo
Antdnio, da Madre de Deus e do Pogo da Panela.*®

Os lugares do abandono

Antes da existéncia da Casa dos Expostos (1789), as
criancas eram deixadas nas portas de casas e igrejas, em
monturos, em beira de praia ou de rio. Um dos objetivos
declarados por d. Toméas José de Melo — governador da
capitania de Pernambuco entre os anos de 1787 a 1798 -
para a criagdo da Casa da Roda foi humanizar o
abandono, evitando que parte dessas criangas perecessem
de fome ou frio ou fossem devoradas por animais que viviam
soltos na cidade. Contudo, essa instituic&o n&o teve como
objetivo salvar vidas “inocentes”, haja vista o alto indice
de mortalidade que girava em torno de 70% das criancas
expostas,®® mas depurar a experiéncia da morte,
enclausura-la, retird-la do espaco publico e construir outras
sensibilidades coletivas e individuais na esteira do
investimento civilizatério.

Analisando os livros de batismo, € possivel constatar
que a Roda, desde sua instalagcado, tornou-se o lugar de
referéncia para o abandono de criangas — e sob esse as-
pecto logrou éxito o intento tomasino —, embora a pratica
de expor em casas de familias ndo tenha sido de todo
interrompida; apenas arrefecia em alguns momentos de
muita turbuléncia politica e, em outros, ganhava novo impul-
so a deriva de circunstancias varias como a de escassez
de viveres ou medidas governamentais, por exemplo. Se a
morte da crianga viesse a ocorrer, ndo seria da maneira
premeditada que caracteriza o infanticidio, pois os bebés
eram deixados em portas de casas cujas familias ou
mulheres, solteiras, casadas ou vilvas, poderiam cria-los.

O grafico abaixo mostra que ap6s 1791, ano em
que a Roda recebeu mais criangas, ocorreu um movimento
decrescente na exposicao de bebés, principalmente entre
1818 e 1824, observando-se a partir dai novos influxos. Nao
deve tratar-se de acaso que o periodo em evidéncia faca
coincidir os menores nimeros de acolhimento com um
tempo de muita turbuléncia politica dos movimentos
revolucionarios em Pernambuco.
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GRAFICO 1 — NUMEROS DE CRIANCAS EXPOSTAS NO RECIFE, POR LUGAR
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E possivel que os genitores, ao decidir pelo
abandono de criangas na Roda, em casas de familia ou
lugares desconhecidos, agissem de acordo com a
conjuntura, premeditadamente aproveitando-se dos
momentos que lhes seriam mais favoraveis para relegar os
filhos que n&o queriam ou n&o podiam criar aos cuidados
alheios, o que nos leva a considerar que as praticas nem
sao retilineas e nem seguem a trilha utépica do progresso
e da evolugéo, podendo, inclusive, ocorrer a inversao de
rotas, e a volta aos antigos costumes do abandono
indiscriminado de bebés. Se inicialmente a estratégia do
governo era civilizar o abandono, anos depois seu papel
passou a ser o de dificultar ou interditar os usos que parcelas
das camadas populares estavam a fazer do aparato
assistencial. Para alcancar esse objetivo, a administrac&o
colonial instava as mulheres pobres a assumirem a
responsabilidade de criar os filhos que punham no mundo.

Era nesse campo de luta, no enfrentamento indireto
contra as estratégias governamentais, que agiam 0s
populares com muita asticia, ganhando posi¢cdes
provisorias, conquistando espaco dentro das fronteiras do
adversario, quando em algum momento fraquejassem a
vigilancia e o controle. Nesse ‘calculo tatico’, urgia aos
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34 Cf. COSTA, 1983-1985, v. 7, p.
95.

% MARCILIO, 1998, p. 234-235.
Colin Heywood apresenta alguns
dados para sociedades onde o
abandono de meninas era maior
do que de meninos, como
Florenga (séc. XVI) e Sao
Petersburgo (séc. XVIII) (Cf.
HEYWOOD, 2004. p. 105-106).

pais ou responsaveis resolver suas necessidades prementes
e mutantes, ao mesmo tempo deveriam levar em
consideracao a situagdo do momento, como as denuncias
de venda e escravizagdo de enjeitados desde a saida de
d. Tomas,** as lutas politicas intra-elites que agitavam a
capitania, os comentarios sobre a morte de criancas dentro
da Instituicdo. Em suma, a conjuntura poderia influenciar
0s genitores a escolher onde lhes seria mais conveniente
deixar a crianca, podendo, inclusive, voltar a abandonar
em qualquer lugar, aos moldes anteriores a Roda.

O que se pode saber dos expostos... 0s
dilemas da cor, a certeza do sexo

No Brasil colonial, segundo os estudos comparativos
realizados por Maria Luiza Marcilio, ndo houve preferéncia
dos pais em rejeitar os filhos de um sexo em favor do outro,
ainda que se considere que a sociedade fosse patriarcal
e alimentasse um profundo desprezo pelas mulheres. A
excecgao vem da Roda de Porto Alegre, onde, entre 1845 e
1856, foram expostas mais meninas (62,4%) do que meninos
(37,6%).%° Ainda assim a autora ndo arrisca nenhum
julgamento em torno dessa diferenca.

Considero que para deixar os rebentos na Casa dos
Expostos ndo havia, por parte de quem os deixava, qualquer
discriminagdo sexual, pois ndo vinha ao caso preferir um
Sexo ao outro, j& que para essas pessoas e suas familias o
objetivo maior era salvaguardar suas honras. Para a
Instituic@o, entretanto, meninos e meninas deveriam ser
igualmente acolhidos, porque podiam ser “frutos da
fraqueza” das camadas abastadas, provas dos delitos
sexuais que deveriam ser enclausuradas, silenciadas. Esse
procedimento comega a mudar a partir do momento em
que as camadas populares ‘desvirtuam’ essa norma néo
escrita e passam a fazer usos diversos do aparato
assistencial.

No caso do Recife, como n&o se tém os livros de
matriculas da Casa dos Expostos para o periodo em estudo,
sO é possivel conhecer o sexo das criancas depositadas
na Roda indiretamente, recorrendo aos livros de batismo.
Embora ndo sejam documentos proficuos em detalhes,
pode-se afirmar, com os dados disponiveis, que houve no
Recife uma discreta prevaléncia do nimero de meninas
em relagcdo ao total de criangas expostas, pelo menos até
1831. O que néo se pode inferir a partir desses nimeros é
que o maior abandono de meninas representou alguma
protecdo, preferéncia ou resisténcia ao enjeitamento de
meninos, como se pode observar no grafico abaixo:
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GRAFICO 2 — NUMEROS DE CRIANCAS EXPOSTAS NO RECIFE, POR SEXO
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%6 Ver a respeito COSTA, 1985,
sobretudo o capitulo “Mito da
democracia racial no Brasil”; e
BOXER, 1977, especialmente o
capitulo 11: “Pureza de sangue’
e ‘racas infectas™.

37 Cf. Renato Pinto VENANCIO,
1999, p. 51-52.

No que tange a cor das criangas e aos seus
significados, temos um horizonte menos denso, mas ainda
com pouca luz para divisar a sua linha. Em uma sociedade
racista como a da época, o critério da cor era muito
importante; basta notar o status diferenciado entre brancos
e mesticos.®® Ao mesmo tempo, o escrivio que anotava a
cor e a designava transitava em um terreno duvidoso
devido as dificuldades de identificar a tez de uma crianca
recém-nascida, sem desconsiderar seu lugar de poder, ja
que lhe permitia fazer usos diversos desse registro de acordo
com interesses, inclusive alheios a Instituicdo. Nas
designacdes utilizadas no documento chama a atengao
a diferenciacao entre os mesticos. O termo pardo indicava
que o mestico tinha predominancia branca, enquanto
cabra era utilizado para designar mesticos de
predominancia negra. O crioulo referia-se aos negros
nascidos no Brasil.’” Os dados apresentados no grafico
abaixo sdo sugestdes indiciarias que ajudam a refletir sobre
arelacao entre cor da pele/abandono e suas significacdes:
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GRAFICO 3 - NUMEROS DE CRIANGCAS EXPOSTAS NO RECIFE, POR COR
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* A categoria “mesticos” corresponde a criangas pardas e cabras

O que se pode aquilatar é que, antes de se conhecer
de perto o perfil das criancas que entravam na Roda, era
senso comum acreditar-se serem majoritariamente filhos
ilegitimos de pais negros, escravos ou pobres. Todavia, as
pesquisas tém avancado e avultam os estudos que
apontam a predominancia da cor branca entre 0s
enjeitados no século XVIll. De qualquer forma, as
explicagdes elencadas pelos estudiosos ndo sao
conclusivas. HaA que se considerar algumas questbes que
possam elucidar a predominancia de bebés de pele clara
na Roda.

Primeiro, é preciso esclarecer a condicdo da
populacdo branca no espaco urbano, isto €, nem todos
osreindis e seus descendentes faziam parte do seleto grupo
de senhores proprietarios de terras e escravos ou de
présperos comerciantes. Nesse sentido, 0 maior nimero
de criangas brancas expostas pode estar relacionado com
as familias ou mulheres brancas em situagdo econémica
dificil. Segundo, é possivel que as mulheres ou mogas
casadoiras de familia que se aventuravam em amores
ilicitos fizessem uso da Casa da Roda, para preservar a sua
honra e, assim, voltar sem empecilhos ao mercado
matrimonial. Essas mulheres tinham que abrir m&o de
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WOOD, 1981, p. 247.
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41 Cf. CARVALHO, 1998, p. 214.
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assumir as suas crias, pois um filho ilegitimo ndo desonrava
uma mae preta ou parda livre no mesmo grau de uma
mulher branca, como chama a atencéo Russel-Wood.*®

Em terceiro, para as familias ricas, como ressalta
Sheila de Castro, esconder filhos adulterinos poderia
significar a manutencéo da heranca dentro da legalidade
e da moral catdlica.® Enfim, o aparato assistencial poderia
ser usado por diferentes camadas da populagdo urbana,
ricas e pobres, com interesses e motivagdes proprios, pois
inicialmente a Instituicdo nao fazia distingdo no
acolhimento. Dessa feita as criangas brancas, pardas,
cabras, crioulas e indias eram acolhidas e assistidas
igualmente; as restricbes as ndo brancas ainda nao
prevaleciam.

Havia a possibilidade de as escravas abandonarem
seus filhos na Roda para livra-los da escravidao, sobretudo
as escravas de ganho ou as que habitavam na cidade,
porque deveria ser mais dificil exercer a vigilancia sobre
elas, como se pode vislumbrar no conto “Pai contra mae”
de Machado de Assis.*® Como assinala Marcus Carvalho,
viver na cidade dava mais oportunidade para a conquista
da liberdade, mas essa conquista era um caminho a ser
percorrido, e ndo uma situacao estatica e definitiva.** No
Recife houve a denulncia, por parte da Junta Interina que
assumiu a capitania com o fim da gestao de d. Tomas, de
que as escravas estavam aproveitando-se da Casa da
Roda para deixar suas “crias” e com isso garantir a liberdade
dos seus filhos. De fato, agindo astuciosamente dentro das
brechas do sistema escravista e aproveitando a garantia
do anonimato dado pela Casa, as escravas tinham alguma
chance de livrar seus rebentos da escravid&o.

Todavia, ao longo dos anos ha uma tendéncia de
diminuic&o das criangas brancas e aumento das de cor
escura. A Casa dos Expostos passou a receber
majoritariamente criancas mesticas. Essa mudanca da cor
das criancas que eram deixadas na Roda, associada a
entrada e a difusdo das teorias racistas no Brasil, durante a
segunda metade do século XIX, mudara a percepcao sobre
0s expostos e sobre o papel das instituicdes responsaveis
pela sua assisténcia. Como observa Renato Pinto Venancio,
“se no século XVIII, os enjeitados eram vistos como anjinhos
que corriam o risco de falecer sem receber o sacramento
batismal, no século seguinte, as mesmas criangas passaram
a ser vistas como produto de ragas degeneradas, filhos de
mesticos e negros” (grifo do autor).?

Em relacdo aos filhos de escravas legitimos ou
ilegitimos que poderiam ser deixados na Casa dos Expostos,
ha controvérsias. Deve-se considerar que essas criangas
eram propriedades dos senhores e, por isso, deveria haver
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“3Renato Pinto Venancio, ao tratar
da escravizagao dos expostos em
poder das amas, mostra o
aumento do valor do escravo
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essa valorizagcao pode ter
influenciado a venda de expostos
como escravos (VENANCIO, 1999,
p. 134).

4 Ver a respeito Alexandre de
GUSMAO, 2004, p. 85, 139-144.

4 Arquivo da Curia Metropolitana
do Recife.

vigilancia por parte deles sobre as escravas pejadas para
que elas néao tivessem a possibilidade de depositar seus
filhos na Roda, uma vez que esta, pelo menos legalmente,
Ihes asseguraria a liberdade. Mas talvez fosse dispendioso
para o proprietario, em tempo e dinheiro, a criagéo desses
escravinhos porque, nesse caso, a escrava-mae teria
diminuida sua produtividade, e, além disso, sem seu proprio
filho, ela poderia ser aproveitada, alugada ou vendida
como ama-de-leite, 0 que era um servico bastante
solicitado no meio urbano. De qualquer forma, o debate
nao se encerra com esses argumentos; ha ainda que se
levar em consideragcdo as conjunturas politicas,
econdmicas, etc., nas quais os senhores deveriam fazer
provisoriamente seus calculos de ganho e de vantagens.*®

O deslocamento das praticas infanticidas

A existéncia da Roda dos Expostos nao significou o
fim das praticas infanticidas no Recife e em Olinda. Um dos
efeitos pedagodgicos pretendidos apds a criagao do
aparato assistencial era tornar o infanticidio uma préatica
condendavel, gerar um sentimento de repulsa, de
estranhamento por parte da populacao urbana, tornando
problematico um costume que parecia normal,
naturalizado, para questiona-lo, deslocando-o para o
campo cultural do dominador, que vai nomea-lo como
barbaro e incivilizado. As praticas discursivas da
desnaturalizacdo do infanticidio ndo ficaram restritas aos
enunciados governamentais; contaram ainda com uma
outra vertente de inspiragcdo moral cristd, que taxou de
“cruel” a mée que eliminava seu filho, enfatizando o papel
da boa mé&e na sua criacdo e alimentagdo com o leite
dos proprios seios, ou, quando impossibilitada de fazé-lo,
tendo a responsabilidade na escolha de uma boa ama-
de-leite para substitui-la.**

Sem duvida o dispositivo disciplinador das praticas
de abandono atuou no sentido de diminuir a incidéncia
de bebés destinados a morte quase certa, naqueles casos
em que 0s responsaveis nao buscavam ajuda, mas
procuravam livrar-se de uma evidéncia, do fruto de um
pecado ou de rebentos originados de relacdes diversas,
violentas ou promiscuas, que geravam filhos indesejados.
Pesquisando no Livro de Batismo da Pardquia de Casa Forte
- Poco da Panela,”® datado de 1822 a 1834, encontrei
apenas quatro criangas expostas, mas uma delas com clara
indicacao de ter sobrevivido a uma pratica infanticida.

No dia 6 de agosto de 1829, foi batizado o “parvulo”
Joaquim, pardo, “que foi achado a margem da maré no
lugar chamado Cais do Machado em Santo Anténio do
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46 AS MIL e uma noites, 2000.

Recife”. Esse menino foi encontrado por Maria Bonifacia,
casada com Joaquim de Franca, que o levou para criar
em sua casa na freguesia do Pogo da Panela, onde morava
com seu marido e um casal de filhos. Joaquim tinha um
més e meio, mais ou menos, segundo o registro que inferia
a idade do menino “por experiéncia”, quando o casal o
levou para a pia batismal, e teve como padrinhos Santa
Anna e Manoel José de Franca, ambos solteiros e filhos do
casal adotivo, o que sinaliza uma possivel afeicéo da familia
pela crianga. Quem abandonou o dito bebé ndo procurou
ajuda, pois ndo colocou a crianga na porta de alguma
casa. Aparentemente foi deixado para ser eliminado, o que
ocorreria se Bonifacia ndo o tivesse encontrado, acolhido
e criado.

E importante assinalar que o abandono
indiscriminado de criancas e as praticas infanticidas nao
foram vistos como problemas desde ‘sempre e sempre’.
Apenas no final do século XVIIl, comegaram a se diferenciar
as praticas de exposi¢ao, distinguindo-se o abandono do
infanticidio. A partir desse momento, desestimulavam-se as
praticas infanticidas, e abria-se a perspectiva de acolher
as criancas abandonadas através do aparato assistencial
que se sustentava no dispositivo caritativo. Com o passar
do tempo, novos problemas foram surgindo e a Casa dos
Expostos ganhando outros usos, tornando-se um
escoadouro para os filhos cujas maes n&o queriam assumir
responsabilidades ou n&o tinham como sustent&-los,
alterando os intentos primevos da sua criacdo. E essa é
uma outra histéria cheias de “lampejos de sentido” a ser
contada em outro momento.
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Fruits of Chastity and Lasciviousness: the Abandoned Children in Recife (1789-1832)
Abstract: This work investigates the abandonment of children born from chaste and lascivious,
blessed and doubtful, relationships in Recife between 1789 and 1832. As live evidence of the
moral “weakness” or as a “fruit of misery”, they were abandoned to bad weather conditions and
carnivorous animals, left at houses’ and churches’ doors, on the streets and alleys, until the
House of the Bare was finally created, mainly to shelter and rear them, to protect the honor of the
well-born women and to discourage the infanticide. Paradoxically, the discourses, interdictions
and the normalization relating to sexuality and religiousness of the settlers’ lives were also a
support for the habit of abandoning children. The traces and fragments of these “little ones” are
found in baptism books which tell us about boys and girls without families, exceeding and undesired
lives, as the high rate of mortality in that institution indicates.

Key Words: Abandoned Children; Infanticide; Assistance Policies; Religiousness.
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