Historia da comunidade quilombola de Olaria (Irara/
Bahia) e a luta pela terra na contemporaneidade”

Este artigo enfatiza as trajetorias
sociais dos sujeitos que habitam na co-
munidade quilombola de Olaria, em Ira-
rad- Bahia. Destaca-se como ocorreu a
origem quilombos na organiza¢do do
espaco regional, que se formou através
do projeto de coloniza¢do do sertdo
baiano. A origem desta comunidade
estd associada a esse processo de re-
sisténcia, que se deu especialmente no
final do século XIX, quando a econo-
mia agucareira entrou em crise € 0s mo-
vimentos de intinerdncias de escravos
aumentou na regifdo pesquisada. Dai
passou a existir uma constante circula-
¢fo de uma populagéio negra que per-
corria a micro-regido (incluindo nesse
exemplo Irard) em busca de terras para
trabalhar. Também apresenta-se o atu-
al cotidiano, o qual é demarcado pela
necessidade de aquisic@o de bens ma-
teriais, necessarios para a constiucdo
da dignidade humana, j& que a histéria
desses sujeitos é marcada por uma tra-
jetéria coletiva de sofrimento e pobre-
za. Também foram descritos as suas
priticas culturais e suas tradicoes.
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source quilombos occurred in the or-
ganization of regional space, which
was formed through the colonization
project of Bahia. The origin of this
community is associated with this pro-
cess of resistance, which occurred
especially in the late nineteenth cen-
tury, when the sugar economy was
in crisis and the movements of inti-
neréncias of slaves increased in the
area surveyed. It came to be a cons-
tant movement of a black population
that went through the micro-region
(including this example Irard) in sear-
ch of land to work. It also shows the
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Introducio

Bahia tem um indice populacional estimado de 13.950.146 habitantes. De

acordo com os critérios cor/etnias t€m-se 0s seguintes nimeros: brancos,
20,9%, negros 14,4%, pardos 64,4%, amarelos ou indigenas 0, 3%. O nimero de
negros e mestigos corresponde & maioria dos que habitam esse territ6rio. A popu-
lagdo negra habita espagos vistos como segregados, como as regides periféricas
das cidades e do campo. Por meio das producoes literdrias, € possivel pontuar
que, na Bahia, assim como em outros Estados do Brasil, no periodo pés-aboli¢io,
os negros foram expulsos das regides centrais da cidade (CARRIL, 2003; p. 33).
Essa questdo promoveu uma divisdo territorial dos espagos urbanos e rurais que
foi definindo uma territorialidade, em que os grupos “de cor” foram se estabele-
cendo em lugares segregados, como as comunidades quilombolas.

As temadticas de pesquisa que tém os remanescentes de quilombos como
eixo de discussdo receberam uma atengdo especial nos dltimos anos. Depois da
Constitui¢do de 1988, os quilombolas passaram a ser vistos como sujeitos de
direitos, sobretudo no que diz respeito ao direito a titulac@o e tomada de posse de
suas terras. O artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias da
Constitui¢do Federal de 1988, da secdo dos Atos e Disposi¢des Transitérias, fala
sobre a concessdo dos titulos de propriedade aos remanescentes de quilombos.
Tal discussdo tem sua origem na crescente organizacdo dos trabalhadores do
campo € na ascensio do movimento negro, enquanto movimento politico que
afirma a identidade étnica inserida no conjunto das lutas dos trabalhadores pela
posse da terra. Nessa vigéncia, nascem novas pesquisas € novas esperangas de
conquistas de direitos, para as pessoas que residem nesses espagos.

Para tanto, este artigo almeja trazer a discusséo dos direitos dos quilom-
bolas da comunidade da Olaria, em Irard-Bahia, porque, apesar de existirem
comunidades que ja foram recenseadas pela Fundagdo Palmares, nenhuma
ainda foi reconhecida. O resultado desta pesquisa poderd contribuir para a
afirmacéo de identidade étnica, que se vincula as perspectivas de organizar sua
divulgacdo aos moradores dessas localidades, enquanto descendentes de es-
cravos fugidos, mas na possibilidade de se atuar politicamente a partir de sua
demarcacio espacial e do reconhecimento social de sua memoéria e identidade.
Além disso, este projeto busca gerar as bases de uma sistemdtica para acom-
panhamento das informagdes que identificam as comunidades negras rurais.

Vale ressaltar que as comunidades quilombolas ndo ganharam plenas con-
dicdes de cidadania a partir da Lei Aurea. Na verdade, muitos negros tiveram
sua cidadania obscurecida por vérios anos. Esta lei de “suposta” liberdade para
escravos ndo garantiu o direito as minimas condi¢des de que estes sujeitos
necessitam para sobreviver, como: terras, moradia descente, dgua encanada,
sistema de esgoto, educacgdo, dentre outros.
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A realizagdo desta pesquisa tornou-se relevante por diferentes motivos:
atualmente fala-se de quilombos como uma designacao juridico-constitucional
para delimitagéo do territério quilombola; que o nimero real de quilombos na
Bahia é muito maior do que é registrado; os nativos das comunidades quilombo-
las precisam conhecer o sentido juridico e politico da identidade quilombola
para assegurarem os direitos as politicas sociais que sdo destinadas para os
cidaddos que residem nestes grupos. O primeiro passo do reconhecimento de
uma comunidade quilombola parte do processo de conscientizagio da popula-
¢do. Portanto, este projeto pretende criar estratégias que auxiliam aos rema-
nescentes de quilombos a se conscientizarem e a conhecerem as leis que fun-
cionam a seu favor. Vale destacar que, para uma comunidade ser reconhecida
como sendo quilombola, qualquer integrante da mesma pode enviar um oficio
para a Fundagdo Palmares solicitando a presen¢a de uma equipe no local da
comunidade, para registrar seus dados populacionais e territoriais. Depois faz-
se um Relatdrio Técnico de Identificaciio e Delimitacdo da comunidade para
ser publicado em Didrio Oficial. Ap6s esse periodo, a comunidade € reconhe-
cida como sendo quilombola, com direito a propriedade da terra que historica-
mente lhe pertence. Delimitado o territério, o grupo terd direito a sua terra.
Portanto, esta investigacdo ganha proeminéncia néo sé pelo fato de falar de re-
manescentes de quilombos e identidades, questdes em evidéncia hoje no meio
académico, mas também pelo fato de tratar de um tema pouco pesquisado no
referido espaco delimitado. Os temas sobre escraviddo na Bahia possuem pouca
investigacdo na regido do Sertdo baiano. Até entdo, estdo silenciados nas investi-
gacdes cientificas que, em sua maioria, tratam da regido do Reconcavo baiano.

Revisao do conceito de quilombo

A historiografia cldssica dos quilombos, que foi utilizada no Brasil por
alguns intelectuais, foi responsével pela construcdo da idéia de quilombos como
um local isolado, formado por escravos negros fugidos. Nesse exemplo, surge
logo a reflexdo do Quilombo de Palmares, com seu heréi Zumbi. Essa nogdo de
quilombos que foi construida pela histéria oficial, ainda permanece enraizada
no senso comum (CARVALHO, 1996; pp. 7-10).

Uma nova perspectiva da historiografica dos quilombos ganhou &nfase,
no Brasil, em meados dos anos 70, especialmente através das contribuigles de
Artur Ramos (1953) e Edson Carneiro (1958). Esses autores atribufam, excep-
cionalmente, a origem dos quilombos a um histdrico passado, cristalizando sua
esséncia, no perfodo em que vigorou a escraviddo, no Brasil. Dessa forma, os
quilombos eram exclusivamente caracterizados como expressdo da negagao
do sistema escravista. Ou seja, a formagfo de quilombos era vista como um
fato estabelecido no passado, bem distante do tempo distante.
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O conceito classico de quilombos foi fundamentado através de anélises
que se prendiam, exclusivamente no perfil das fugas dos negros escravos e na
posterior organizagdo desses sujeitos. O quilombo advinha da resisténcia a ex-
ploracdo, na qual o negro africano criava constantes atos de rebeldia, desde
tentativas de assassinato de feitores e senhores até fugas e, mesmo, suicidio.
O escravizado via no quilombo a perspectiva de ter uma vida em liberdade,
longe das punicOes e das regras estipuladas pela escravidao:

Um quilombo € um esconderijo de escravos fugi-
dos. E preciso distingui-lo dos verdadeiros movi-
mentos insurrecionais organizados contra o poder
branco. O quilombo quer paz, somente recorre a
violéncia se atacado, se descoberto pela policia ou
pelo exército que tentam destrui-lo, ou se isto for
indispensédvel a sua sobrevivéncia. Quilombos e
mocambos sdo constantes na paisagem brasileira
desde o século XVI. Reagdo contra o sistema es-
cravista? Retorno a prética da vida africana ao lar-
go da dominagdo dos senhores? Protesto contra
as condi¢des impostas aos escravos, mais do que
contra o proprio sistema, espago livre para a cele-
bracio religiosa? Os quilombos s3o tudo isso ao
mesmo tempo (MATOSO, 1990; pp. 158-59).

Essa nog¢do de quilombos traz uma significacdo presa ao passado remo-
to da histdria, ligado exclusivamente ao perfodo no qual houve escraviddo no
Brasil. Nessa perspectiva tedrica, o quilombo era exclusivamente formado
através da rebelido contra esse sistema colonial escravista. Ou seja, apés as
fugas, os negros iam se esconder e se isolar do restante da popula¢do nos
lugares mais remotos da colonia. Os ex-escravos formavam agrupamentos
que recebiam nomes variados, conforme as especificas regides do Novo
Mundo: quilombos ou mocambos no Brasil; palenques na Coldmbia e em Cuba;
cumbes, na Venezuela; marrons no Haiti e nas demais ilhas do Caribe fran-
c¢€s; grupos ou comunidades de cimarrones, em diversas partes da América
Espanhola; maroons, na Jamaica, no Suriname e no sul dos Estados Unidos
(MIRADOR, 1980; p. 156).

No Brasil, a partir dos anos 70 do século XX, sobreveio uma preocu-
pagdo acentuada em torno da discuss@io da identidade das comunidades
negras rurais. Esses debates formam travados especialmente pelos antro-
pdlogos e militantes dos movimentos sociais, com énfase maior do movi-
mento negro. Esta luta proclamava a reivindicagdo por uma reparagdo da
incomensurdvel divida do Estado brasileiro para com a populagio negra,
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que sofre a dupla opressdo enquanto camponesa € parte de um grupo racial
inserido numa sociedade pluriétnica, mas desigual. Por conta desses debates,
foram promovidas novas perceptivas em torno da conceituagio de quilombos
que associam 2 idéia de quilombos a formag@o dos grupos dos descendentes
que escravos que vivem durante o Brasil Colonial e nos periodos posteriores.
Com isso, aparece a argumentacfo que considera o quilombo como um pro-
cesso de resisténcia permanente por parte dos sujeitos, que vivem nessas
comunidades. O conceito de resisténcia se ampara no ambito da resisténcia
cultural. Dessa forma, a categoria quilombos se configura na esfera da segre-
gagdo social dos povos que descenderam dos antigos escravos, que experi-
mentaram a vida no cativeiro.

Contemporaneamente, foram elaboradas novas interpretagdes sobre a
histéria dos quilombos no Brasil. Os estudos recentes se empenham em en-
tender a complexa rede estabelecida entre os quilombolas e os.diversos gru-
pos da sociedade com quem os fugitivos mantinham relagdes (CARVALHO,
1996; pp. 7-10). Essas novas discussdes apontam que os quilombos mantive-
ram relacdes com a sociedade ao seu redor, ou seja, a mesma sociedade que
os dominou muitas vezes, manteve contatos com quilombolas em troca de
beneficio econdmico. Os autores Jodo José Reis e Flavio José Gomes (1996)
mostram como um quilombo podia manter relagdes de sociabilidades com
“outros” sujeitos que viviam ao redor das comunidades quilombolas. Eles
“exemplificam essa consideracéio, através das andlises, como as que foram
desenvolvidas em torno da histéria dos coiteiros no quilombo do Oitizeiro -
Bahia, 1806”. Jodo Reis problematiza a perspectiva historiogréafica que con-
sideravam que escravos fugidos viviam escondidos, estabelecendo apenas
relagdes divergentes com os moradores livres. Na rediscussdo do conceito
de quilombos, Fldvio dos Santos Gomes apresenta a idéia de “campo negro”.
Essa relacdo destaca como os negros viviam “uma complexa rede social
permeada por aspectos multifacetados que envolveram, em determinadas re-
gides do Brasil, inimeros movimentos sociais e préticas econdmicas com
interesses diversos”. Essas sdo algumas, das vérias investigacdes que revé-
em o conceito cldssico(GOMES, 1996; pp.30-45).

Os agrupamentos, que sfo vistos pelas abordagens atuais, recebem di-
ferentes nomenclaturas, como: terras de preto, territério negro e comunida-
des de quilombos. Contudo, todas essas denominagdes séo utilizadas por va-
rios autores para enfatizar a categoria de quilombo como uma “coletividade
camponesa”, definida pelo compartilhamento de um territdrio e de uma iden-
tidade (ANJOS, 2005; p. 92). Presentemente, a identidade quilombola vem
sendo discutida no Brasil a partir da necessidade de lutar pela terra. A cons-
ciéncia em torno da identidade quilombola constitui o critério fundamental
para o reconhecimento de uma comunidade remanescente de quilombo.
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Assim sendo, o processo de conscientizac@o da identidade quilombola tornou-
se um critério essencial na luta pelo reconhecimento das comunidades, enquan-
to remanescentes de quilombos.

Consideracoes metodologicas

Este trabalho foi desenvolvido a partir da perspectiva historiografica da
Histdria imediata, a qual visa recuperar as marcas significativas do passado a
partir de depoimentos orais, enquanto fonte para a sua producio (MONTENE-
GRO, 1994; p. 15). A partir deste conceito, far-se-4 uma leitura de histéria que
busca na interdisciplinaridade um arcabouco para a sua sustentacdo. Neste
caso sera feita uma aproximacdo com a Sociologia e com a Antropologia.

A compreensdo de memoria investigada estd baseada na idéia de me-
moria de Eclea Bosi (1993), que estabelece uma compreensdo do conceito
de memoria pessoal enquanto condicfio de uma visdo social, familiar e grupal.
Este exemplo teérico metodolégico pode ser descrito como uma compreen-
sdo da oralidade que se busca a partir dos esquemas operatérios dos sujeitos
envolvidos na pesquisa, com uma leitura da oralidade baseando-se em pres-
supostos de cardter introspectivo. A memoria € destacada como um fato so-
cial, sendo que as lembrancas do passado sdo observadas como objetos de
rememorizagdo de alguns registros. Além da utiliza¢do da memoria oral, serd
utilizada também a idéia de meméria enquanto monumento, que é destacada
por Le Goff(1990). Esse conceito € baseado no principio da memdria que
pode estar materializada em imagens do passado, na condi¢o de fotografias
de objetos pessoais presentes no cotidiano. Desta maneira, os utensilios dos
quilombolas (potes de ceramica, esteiras de palha, fogdo de lenha, peneiras,
ferramentas de trabalho, etc.) apresentam pistas de seu passado, assim como
quaisquer espécies de fotografia, serdo utilizados enquanto mecanismos de
investigacio deste tema.

Outro modo de cercar os objetivos destacados serd através de entrevis-
tas, partindo do conceito de memdria citado anteriormente. Nessa perspectiva
o método de entrevistas abre-se para a possibilidade de se estudar o passado
vivido, o que mantém uma relacio com as experiéncias do presente (BENJA-
MIN, 1994; pp. 197-223). Os sujeitos que habitam nesta localidade guardam
erh sua memoria elementos que, talvez, ndo tenham sido registrados. A prin-
cipio, pode-se destacar que as principais dificuldades encontradas para tra-
car este tema se processam no fato destes sujeitos se valerem pouco de
registros escritos em seu cotidiano, pois se trata de comunidades que possuem
um indice elevado de analfabetismo. Os elementos registrados na memoria
serdo fundamentais para se buscar algumas informacdes que, muitas vezes,
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ndo sfo evidenciados na escrita, pois a formalidade do documento escrito néo
destaca as subjetividades de determinados discursos. As entrelinhas dos dis-
cursos orais apontam assuntos que, muitas vezes, sdo ocultados na documen-
tacdo oficial, pois “os documentos socialmente escritos podem assumir uma
postura politica de classe que podem ser reprimida quando desagrada as
autoridades. Sendo estas comunidades de perfis parecidos na construcdo de
sua histéria, a busca pela questio das identidades torna-se um espaco plural
de vivéncias sociais” (BENJAMIN, 1994; pp. 197-223).Desta maneira, tor-
na-se entfio pertinente analisar como determinadas posturas foram construi-
das em meio a conflitos.

O modelo tedrico escolhido trard uma possibilidade de leitura historiogra-
fica a partir dos conceitos da Histéria da Cultura, baseados em E. Palmer
Thompson, que considera “o processo de luta como uma acdo que desenvolve
a identidade social das classes populares, e ndo pela difusdo dogmaética de
qualquer doutrina” (VAINFAS, 1997; p. 100). Essa idéia servira para discutir
como os sujeitos em destaque construiram em seu cotidiano representacdes
que lhes identificam enquanto tais. Para Thompson, o conceito de cultura e de
experiéncia marca a leitura de uma perspectiva dos estudos que tratam de
grupos sociais especificos. Com esse olhar, serd trabalhada “a idéia de micro-
histdria que discutird o espaco social delimitado, e a prética social especifica
dos determinados sujeitos e a compreensio que esses desencadearam na for-
macdo de sua identidade” étnica (BARROS, 2004; p. 56).

Para Thompson, “entre as relagdes econdmicas, havia a existéncia hu-
mana que constréi na sua dindmica social em meio a politica, religido, rituais,
conspiracdes, baladas, pregacOes milenaristas, ameagas anonimas, cartas, hi-
nos metodistas, festivais, dancas,” dentre outros (THOMPSON, 1981; p. 29).
O entendimento da pesquisa histérica como parte de um projeto politico vem
sofrendo muitas transformacgdes, € aproximam-se os campos tematicos mais
tradicionais da histdria, os quais t&ém sido substituidos por estudos culturais,
eleitos a partir de discursos privilegiados de seus académicos, de “esquerda”
ou ndo. Esse quadro se associa, direta ou indiretamente, & assim chamada
“condi¢@o pés-modema” (incluidas af as linhas pés-estruturalistas e neoprag-
matistas), com sua rejeicio as grandes narrativas, sua compreensio da realida-
de como fragmentos desconexos, sua reducdo da histéria a um conjunto de
estilos de narrativa e seu efeito desintegrador sobre o sujeito - “condi¢do” que
também tem se revelado conveniente “habitat” para tendéncias intelectuais
neoconservadoras. A interpretacio que Thompson faz do materialismo histéri-
co afirma trés categorias bésicas: a luta de classe como protesto, a experi€ncia
da classe trabalhadora e a idéia de moral. Thompson, critico rigoroso quanto a
validade das teorias que questionava, envolveu-se em duras polémicas no mundo
académico. A obra thompsoniana reafirma alguns pressupostos do socialismo,
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mediante sua avaliacdo das aspiracOes da classe trabalhadora, definidas como
defesa de sua humanidade e de um projeto coletivo. Essa abordagem prioriza-
va a nog¢do de “humano” na sociedade, compreendida como um movimento
histérico relacionado a um ideal democrdtico. Na sua proposta metodoldgica,
Thompson, dd voz as experiéncias individuais em forma de narrativa, modelo que
busca uma compreensdo mais subjetiva de documentos histéricos. Ao buscar os
conhecimentos dos sujeitos sociais em destaque, pretende-se narrar como essas
pessoas construiram suas consideragdes culturais na vivéncia social especifica.

A partir dos referenciais citados e dos devidos conceitos tedricos explici-
tados foram cercados os principais objetivos desta pesquisa, que tem como
proposta analisar como os quilombolas do territdrio de identidade do Portal do
Sertdo estdo discutindo os direitos conferidos aos remanescentes de quilombos,
os quais estdo presentes na Constituicdo Brasileira de 1988.

A origem da comunidade quilombola da Olaria em Irara, Bahia

A origem das comunidades de quilombos de Irard estd relacionada a
estrutura social que emergiu a partir da colonizagdo do sertdo baiano. A socieda-
de local foi organizada, conforme um padriio de poder que se estabeleceu atra-
vés da hierarquizacdo de funcgdes e da apropriagédo de recursos materiais.
Os sujeitos brancos foram privilegiados na aquisi¢do das riquezas e do poder.
Estas rela¢des estavam diretamente vinculadas ao acesso a terra, tendo sido
a concentragdo desta o principal fator responsdvel pela centralizacdo dos
projetos politicos. Assim, foram estruturando as sesmarias, os aldeamentos,
as freguesias, as fazendas, os currais e as vilas. Resistindo a essa ordem
pré-estabelecida, os sujeitos racializados ocupavam terras formando uma
estrutura fundidria que se fundamentou nas relagdes comunitdrias, tipicas
das comunidades de quilombos.

Os colonizadores tomavam posses de grandes quantidades de terras e
de escravos. Conseqiientemente, eram distinguidos como pessoas que pos-
suiam teias de relacionamentos, através de status (WEBER, 1982; pp. 211-28).
De um lado, existiam grandes proprietdrios de terra ¢ escravos, autoridades
provinciais e comerciantes. No grupo intermedidrio, existiam vaqueiros, arte-
s#os, lavradores e pequenos fazendeiros. Na base da pirdmide social, numa
total condicdo de pobreza estavam os mulatos, sertanejos, indios e negros
sem direito a cidadania e ao acesso a terra, dominada e explorada pelas
oligarquias locais que ascenderam ao poder politico com a proclamacio da
independéncia. A partir desse processo, alguns sujeitos que foram desprovi-
dos da posse da terra, ou que tiveram suas terras roubadas viviam em comu-
nidade de quilombos.
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A comunidade de quilombo da Olaria, 16cus desse estudo, é um desses
espagos baianos, habitado majoritariamente, por pessoas negras. Esse fator
étnico racial sempre chamou a aten¢Zo, dos outros habitantes do municipio.
Por conta desse aspecto, no contexto regional, essas pessoas s30 vistas como
excéntricas. Entretanto, atualmente, algo mudou no processo de identificagdo
dessas pessoas. Nos finais dos anos 90 do século XX, a Fundacfo Palmares?
identificou, por meio de um censo, 0s antigos sitios de comunidade quilombolas
do Brasil. Assim, pontuou-se que no municipio de Irara existem comunidades
remanescentes de quilombo (ANJOS, 1999; p. 98).

A catalogacdo da Palmares foi executada para atender as expectativas
da Constituicdo de 1988 no Art. 68 do Ato das Disposi¢des Transitérias diz o
seguinte®: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras é reconhecida & propriedade definitiva, devendo o esta-
do emitir-lhes os titulos respectivos”. A identificacdo das comunidades de
Irard estd relacionada com um movimento que se fez presente no cendrio
internacional e nacional e que manifestam de maneira enfdtica os enfoques
tedricos, ideoldgicos e mesmo militante de intelectuais e de organizagdes na
defesa da etnicidade como um valor em si mesmo. (POUTIGNAT, 1997, p.
56). A consolidagio desse direito acendeu um entusiasmado debate sobre o
conceito de quilombo e de remanescente de quilombo. O reconhecimento de
uma comunidade remanescente de quilombos define quem tem o direito a
propriedade da terra.

O uso comum da terra € caracterizado através da ocupagdo do espago
que tem por base os lacos de parentesco e de vizinhanga, assentados em
relacdes de solidariedade e de reciprocidade (ARRUTI, 2006; p. 78). Dessa
forma, as comunidades de quilombos podem ser vistas como grupos minorita-
rios que valorizam acentuadamente seus tracos culturais diacriticos e suas
relagdes coletivas, a fim de ajustar-se as pressdes sofridas. Nesta perspec-
tiva os individuos constroem identidades que estfo relacionadas em conexdo
com a terra, enquanto um territério impregnado de significagdes relacionadas
a resisténcia cultural.

O recente conceito de quilombos que € desenvolvido no Brasil, sobretudo,
nos estudos antropolégicos, discorre sobre a luta politica em torno das reivindica-
cOes das comunidades que se inserem no perfil de remanescente de quilombo.

% A Fundagdo Cultural Palmares é uma entidade publica vinculada ao Ministério da Cultura, que formula
e implanta politicas publicas com 0 objetivo de potencializar a participa¢do da populacio negra
brasileira no processo de desenvolvimento, a partir de sua histéria e cultura.

3 O Direito Etnico, consagrado pelo art. 68 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitérias,
combinado com os artigos 215 e 216 da Carta Méxima busca, ndo apenas, promover politicas
piblicas afirmativas, como também, preservar a cultura tradicional dos grupos formadores da
sociedade brasileira, em suas vérias formas de expressdo e modos de viver, tombando, inclusive,
documentos e sitios detentores de suas reminiscéncias histOricas.
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Essa causa tem movido diversos movimentos sociais, no campo, que se ba-
seiam na seguridade do direito da terra determinado através da constituicao de
1988. Ao tomar como base a vigéncia da lei estabelecida constitucionalmente e
novas discussOes tedricas dos quilombos, a Fundacio Palmares catalogou e
reconheceu diversas comunidades no Brasil.*

Na legislag@o brasileira atual, o conceito de comunidade quilombola é
estabelecido através critério do auto-reconhecimento coletivo. Esta condigéo
foi estabelecida, na legislacdo federal em novembro de 2003, através do De-
creto n° 4.887. Depois da criagdo deste artigo, o conceito de quilombos do
Brasil entrou na pauta de um projeto intelectual tenso e contraditério, uma vez
que este pode estd a servico dos interesses dominantes, mas para outros ele
renasce com uma expressdo teérica de movimentos revolucion4rios.

As elites fundidrias brasileiras tem se apropriado do conceito cldssico
de quilombos, o qual raciocina a origem desses grupos pressa ao passado da
escravidio, a fim de negar a luta das atuais comunidades quilombolas. Para
os senhores de terras, € muito mais interessante pensar que as atuais comu-
nidades negras rurais, surgiram pela “ordem natural da divisdo espacial”.
Dessa forma, o conceito de quilombos cléssicos freqlientemente é reivindi-
cado pelos grandes proprietdrios fundidrios, a fim de neutralizar os recentes
movimentos sociais que sdo organizados em prol da causa dos quilombolas.
Vale salientar, que o conceito de quilombo néo € uma categoria construida
indiferentemente aos projetos politicos. Pois, este € uma demarcacgio da con-
di¢do de ser quilombola, sempre esteve associada as expectativas de ideolo-
gias politicas de épocas.

No Sertdo baiano, o projeto de dominagio colonial estabeleceu priorida-
des econdmicas e definiu valores, conceitos e comportamentos individuais e
sociais. No topo dessa sociedade estavam os homens brancos com poderes
politicos e econdmicos. Abaixo, aparecia uma camada média formada por pes-
soas livres (feitores,capatazes, padres, militares, comerciantes e artesdos) e
funciondrios publicos. Deste modo, passou a existir a divisdo administrativa da
colénia em: capitanias ’! comarcas ’! termos e continha, na seqiiéncia uma
subdivisdo eclesidstica, que eram as freguesias (FAORO, 2000 vol.t Cap. l e
3, p- 3-34 e p. 83-109). A partir dos cargos e das fungSes que as pessoas
desenvolviam as relacdes de status e as redes de relacionamentos. Essa estra-
tificagfo social arquitetou a sociedade de Irard, entre os séculos: XVII e X VIII.

Nas relagdes sociais desenvolvidas, durante a colonizagdo, a metrépole
colonizadora solidificou, ao longo dos séculos, uma rede formada por: fidalgos,
clero, elite mercantil, entre outros. Esta hierarquizacio social surgiu em Irard, a
partir do século XVII, quando os europeus avancaram os sertdes adentro em
busca de riquezas e poderes.

* BRASIL. Constituigdo da Republica Federativa do Brasil. Brasilia: Senado, 1988.
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E na base da sociedade estavam os indigenas e os escravos de origem
africana, que eram tratados como simples mercadorias. Esses tltimos eram
responsdveis por quase todo trabalho desenvolvido na coldnia. Assim, as pes-
soas foram assumindo colocagdes que legitimavam o poder local:

Figura 1
Relagdes de dependéncia promovidas, no Sertdo da Bahia, em decorréncia
do projeto da colonizagio.

Assim, os espacos de poder foram demarcando a condicio de superiori-
dade dos sujeitos brancos, a0 mesmo tempo em que também se foi criando a
impossibilidade de os ditos inferiores (indios e negros) se inserirem no mundo
civilizado. De acordo com Faoro, no Brasil colonial, a propriedade individual
era concedida pelo Estado, caracterizando uma “sobrepropriedade” da coroa
sobre seus suditos e também este Estado sendo regido por um soberano e seus
funciondrios. De tal modo, o modelo da colonizacio determinou quem era se-
nhor, quem era escravo, quem era trabalhador explorado e também quem era
“livre”, estruturando, assim, relagdes de status.’

No processo de colonizago, as elites brancas tomaram posse de gran-
de parte dos recursos materiais, excluindo e inferiorizando outros sujeitos
da aquisi¢iio de bens necessdrios para a garantia do minimo de dignidade,

5 STATUS: nichos e posi¢bes socialmente definidos (fazendeiro, padre, vaqueiro, comerciante).
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especialmente aos sujeitos de cor. Essa acdo reflete-se na questdo que Pier-
re Bourdieu (1980) aponta como resultado de um processo de visualizagio e
demarcagio do espaco frente ao Estado ou a qualquer outro agente politico, o
que implica uma negociagdo e no conflito em torno do poder de legitimacZo e
distribuicéo de recursos.

Os titulares de terras no periodo da colonizac¢do, ora estavam ligados
a Coroa, na condi¢do de sesmeiros, ora estavam ligados a Igreja. Perce-
bendo a Coroa a impossibilidade de sozinha enfrentar os perigos externos e
internos que ameacavam a colonizag@o, buscou a alianca dos senhores de
terra através da criagdo das ordenangas®. A patente das ordenangas ndo
era remunerada, mas conferia prestigio ao portador, fortalecendo o poder.
Consolidavam-se o coronelismo e suas implicacdes que caracterizariam a
vida sécio-politica brasileira. Todas as terras da colOnia pertenciam ou aos
religiosos (jesuitas e franciscanos), ou aos criadores de gado, os curraleiros
e militares. Estes personagens articularam o projeto da exploracéo colonial
porque tinham interesses econdmicos. Dessa forma, a sociedade se funda-
mentou no poderio dos novos proprietarios rurais, geralmente ligados & pe-
cudria, influenciando a vida politico-administrativa da capitania. Historica-
mente, isso significou uma nova maneira de legitimar as j4 antigas idéias e
praticas de relacdo de superioridade entre dominantes e dominados, como
0S povos nativos.

Entre os séculos XVII e XVIII ocorreram os deslocamentos da criagdo
de gado do litoral para o interior. Esta acdo nasceu gracas as pressoes exerci-
das em torno da organizacgio da coldnia como um todo. O governador Tomé de
Souza propds a separagio das duas maiores atividades econdmicas da colonia:
“a produg@o da cana de acicar e a pecudria. Assim, ele proibida a criacdo de
gado a menos de 10 léguas do litoral, em 1701” (ABREU, 1930; pp. 120-30).

A Zona da Mata foi destinada ao plantio da cana-de-acticar e ao Sertdo
ficou reservado a pecudria. Depois desse ajuste, o gado foi deslocado para
regiGes interioranas, distantes daquelas destinadas ao cultivo da cana. Devido a
isto, os colonizadores foram em busca da conquista das terras do sertdo. Terras
estas que ja eram ocupadas por muitas tribos indigenas, dentre elas os Paiaias,
muito comuns na regifio de Irard.

Com a expans@o da pecudria, “a colonizagfo seguiu Sertdo adentro em
busca de terras para a instalacdo de currais de gado” (ABREU, 1930; pp.
120-30). Deste modo, novas entradas foram abertas. A cidade de Cachoeira
era o inicio de véarios caminhos, pois o gado era desembarcado em seu porto.

¢ A palavra vem do latim, de ordo(inis), relativa a ordinari, “ordenar”. Dai, é que se deriva a palavra
ordinans(antis), “ordenanca”, significando “uma regra autoritdria, um decreto, uma lei, um rito
religioso, uma disposigfo ou posicdo, um designio”. Enciclopédia de Biblia, teologia e filosofia. Sio
Paulo, Candeia, 1995.
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Subindo a estrada de Cachoeira, primeiro se chegava a Santana dos Olhos
D’Agua, atual Feira de Santana, onde se estabelecia uma divisdo em dois caminhos.
Um dos caminhos seguia por Santana do Camisao (Ipird), Mundo Novo e Jaco-
bina, tornando a dividir-se. A partir de Jacobina, um dos caminhos ia para Reman-
so e interior do Piaui, e o outro seguia para Juazeiro e interior de Pernambuco.

Depois que a pecudria passou a ser especificamente desenvolvida no
Sertdo, foram concedidas sesmarias para impulsionar a criagdo de gado.
As sesmarias eram terras com extensdes de até quatro léguas. Essas foram
doadas para homens brancos, especialmente os de origem européia. Das primi-
tivas sesmarias foram aos poucos aparecendo rogas, engenhos, currais € mo-
radas. Lentamente, as terras foram ocupadas e as pessoas se radicando ali,
dedicando-se & pecudria e a agricultura.

No processo de aquisi¢do das terras, “o sesmeiro assinava um acordo
com a Coroa Portuguesa, que legitimava direitos e deveres, os quais determi-
navam o perfil da ocupacgéo do territério conquistado” (PORTO, 1985; p. 69).
Neste processo, o outorgado, quando aceitava a concessdo de terras, assumia
uma série de condi¢des que lhe eram impostas, a quais lhe obrigavam a pagar
uma pensdo anual ao proprietirio do dominio direto, razio pela qual se transfor-
mava em foreiro do dltimo. N&o cumprindo o foreiro as condigdes do contrato,
o dominio til se reverte ao detentor do dominio direto.

Com o passar dos anos, “Guedes de Brito haviam deixado de promover a
utilizac@o de grandes dreas de seus dominios, bem como vdrios outros sesmei-
ros brindados com largas porgdes de terras nos dois primeiros séculos de colo-
nizagdo, os quais sequer haviam chegado a tocar o solo de suas propriedades”
(NEVES, 1998; p. 58). Conforme Erivaldo Fagundes Neves (1998) a familia
Guedes de Brito possuia uma imensa propriedade de terra que fora concedida
pela coroa, e mais extensdes territoriais conseguidas a forca e por dominagfo
servil. Por decorréncia desse processo, a propriedade formou o morgado da
familia Guedes de Brito, o qual fora instituido por testamento no século XVII
por Antonio de Brito Correa e sua esposa Maria Guedes sendo transmitido ao
seu herdeiro Antonio Guedes de Brito.

Nos anos de 1615, 1619 e 1655, o comércio do gado teve expansdo na Bahia.
Os comerciantes e curraleiros procuraram as melhores vias para a sua locomogao.
Neste contexto, Jodo Lobo Mesquita recebeu por cessdo do proprietdrio da sesma-
ria “Casa da Ponte” uma grande 4rea de terras, povoando-a com gado, escravos €
moradias, abrindo a “‘estrada de boiadas” para o sertdo. Em 1650, Jodo Lobo de
Mesquita concedeu parte de suas terras situadas entre Jacuipe e Agua Fria a Jodo
Peixoto Viegas. Essa regifio abrangia, dentre outros o municipio de Irard.

Na carta de concessdo da sesmaria que foi doada a Jodo Peixoto Veigas,
evidenciam-se se detalhes sobre 0s compromissos entre as partes: sesmeiro €
doador. Também aparecem aspectos a respeito das propriedades, tais como:
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os limites geograficos, a fertilidade das terras, se estdo na regido de caatin-
ga, se sdo habitadas por brancos ou por gentios (indios da tribo paiaid),
como também cita as riquezas naturais presentes nessas terras, a exemplo
de rios’:

Jodo Peixoto Viegas Senhor Possuidor das terras
da Agoa Fria Itapororocas Jacuipe Velho que
hummas e outras S&o hereos vizinhas dos Tocos
[...] vizinhas das dos Tocos e Pinda em Raz#o de
ndo Sabermos aonde fin 25 da alias Sabermos
aonde Chegio e acabfo entre nos as ditas terras
temos duvida parecendo a cada qual que nos
entrarmos e tomamos hum ao outro. Viemos a
Com cordarmo nos e acordamos amigavelmente
por Conservarmos nossa antiga e boa amizade e
evitar o trabalho e gasto de demarca das entre
nos e 1nossos herdeiros conviemos ¢ acordamos
que a prezente digo que a partir e Sorte das Ter-
ras dos Tocoz e Pinda se me fez a primeiro Se-
guindo a data 15 della pela forma que se diz e se
marca a Provizdo da Sua Sesmaria e Se ponhdo
marcas e Signais que Serfio para Sempre de divi-
zdo com 20 as terras de Agua fria Itapororocas e
Rio Jacuipe velho que tem a Sismaria de mim Jo#o
Peixoto Viegas porquanto as ditas 25 terras de
Tocoz e Pinda ficdo ao Norte do dito Rio e Itapo-
rorocas Agua Fria [...]

De acordo com esse documento, nota-se que Jodo Peixoto Veigas rece-
beu a sua sesmaria, a qual era composta pelas seguintes localidades: Agua
Fria (ao qual o municipio de Irara estava inserido na época), Itapororocas
(Feira de Santana e Jacuipe (abrange toda a micro-regido de Feira de Santa-
na). Essa concessdo de terras tinha como finalidade, a implantacdo do povo-
amento de vastas regides, nas quais viviam populacdes indigenas e cujas
terras eram ameagadas constantemente por invasores estrangeiros, no caso,
os holandeses. Essas terras foram destinadas, muitas vezes, a homens cuja
principal fonte de renda viria da exploragio de suas fazendas e da produgio
sertaneja como um todo, fosse com a comercializacio do gado ou com a
arrematacgdo de cobranga dos dizimos.

7 BIBLIOTECA NACIONAL (BRASIL). Documentos histéricos [Tombo das Cartas de Sesmarias do
Rio de Janeiro dadas por Cristévdo de Barros (1573-74) dadas por Salvador Correia de S4 (1578-
793} / Biblioteca Nacional. Vol. 1. Rio de Janeiro: Fundagdo Biblioteca Nacional, Dep. Nacional do
Livro, 1928.
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A carta de concessdo de sesmarias de 03 de julho de 1655 faz referéncias
aos perigos da regido promovidos pela luta com os indigenas. Nessa mensagem
destaca-se a ameaca de assaltos e morte de escravos no confronto com os
indigenas®. E possvel observar nas entrelinhas dessas informacg®es que os do-
nos dos currais ndo respeitavam as terras dos antigos habitantes da regido, uma
vez que podiam deixar o boi solto, e este acabava por invadir o espago natural
do nativo. Logo, o homem branco invadia o espago cultural dos indigenas.
Essa dupla a¢do deu origem a muitos conflitos entre portugueses e indigenas.
Quando os nativos atacavam o gado, os vaqueiros reagiam e o conflito muitas
vezes terminava desfavoravel para os antigos donos do Sertfo. Por conta des-
se fator, nos séculos XVI1 e XVII, as regides do Sertdo da Bahia foram palcos
de grandes conflitos envolvendo indios e brancos colonizadores.’

Formacao dos quilombos no sertdo da Bahia no século XIX

Nos finais da escraviddo, os fazendeiros do sertfio passaram a substituir a
méo -de- obra escrava pelo trabalho a meia. Tendo havido grande mobilidade da
populacdo dentro do territdrio, foi possivel se estabelecer um novo reordenamen-
to do trabalho. O crescente aumento de méo -de -obra livre na segunda metade
do século XIX, com a diminui¢do do niimero de escravos, estabeleceu, ao longo
do tempo, medidas de coer¢do e imposi¢do do trabatho ao homem livre.

Muitos fazendeiros com pouca méao-de-obra para a produgdo agricola
recorriam a forga de trabathadores livres que desenvolviam suas atividades em
grupos estabelecidos pela origem familiar (FRAGA, 2006; p. 25). Nesse pro-
cesso, surgia a doagdo de terras para ex-escravos. Assim, os proprietdrios
disponibilizavam um pequeno pedago de terra e uma pequena casa em troca de
um aluguel, e exigiam lealdade e submisséo por parte dos trabalhadores, “mo-
radores”. Desse modo, o apoio ao processo lento e gradual de extingdo da
escravatura levou a incorporagéo do trabalho livre.

Os trabalhadores residentes em terras alheias continuariam tendo uma sé-
rie de obrigacdes para com os proprietarios, como por exemplo, a de prestarem
certo nimero de dias de trabalho por semana por um preco bem baixo. Nos
demais dias eles poderiam cultivar géneros alimenticios, o que realizam com a
ajuda de toda a familia. Este servigo foi conhecido como o trabalho & meia':

8 Provisdes, alvards e sesmarias. Rio de Janeiro, Tipografia Monroe, p.170, 348-349.1930(Docu-
mentos Histdricos, série 16, Biblioteca Nacional. Vol. 18).

® GALVAOQ. Mons.Renato de Andrade. Os povoadores da regidio de Feira de Santana. Manuscritos
do Livro de memdria da regifo de Feira de Santana. Museu Casa do Sertdo. Universidade Estadual de
Feira de Santana .

19 Transcri¢do do depoimento de Sr. Raul Ferreira da Cruz, em colaboragdo para o projeto de Histéria
Oral de Irara.
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Quando se instalou o negécio de meeiros, hou-
ve este intercAmbio entre 0s escravos e meeiros.
Os antigos escravos ficaram conhecidos como
meeiros, pois voltaram a trabalhar com os patrdes-
aqueles melhores. Outros negaram os patrdes e
foram embora, pra outro lado, trabalhar por conta
propria... Tinha patrdes que davam a meia naquela
época pra tirar tudo do trabalhador. O sujeito fazia
tudo, quer dizer: limpar, capinar, ciscar, tirar o cisco,
botar adubo por conta dele, cavar e dividir depois
de maduro, a mandioca ou o fumo...

O meeiro era visto como um semi-escravo, o agregado, o camponés
altamente dependente ¢ dominado pelo grande coronel — o latifundidrio —
continuava a ser o melhor perfil da sociedade brasileira. Podem também ser
chamadas de lutas pelos direitos humanos as revoltas populares contra varios
tipos de opressdo por parte do Estado e das elites dominantes, em cada época
histérica. Entram nesse rol as iniciativas de resisténcia dos indios e dos negros.
Pois, sendo a eles proibido, inclusive, o direito de recurso da terra, passaram a
negar papéis antes inerentes a escravidio, como receber ragdes didrias, ir ao
trabalho nos canaviais ou trabalhar sem remuneracao.

_ Eramuito freqiiente a figura do agregado, morador ou lavrador que mora-
va com a familia na fazenda do patrio, em pequeno terreno cedido para fazer
uma roga para sua sobrevivéncia. Sem duvida, essa peculiar caracteristica de
fronteira em que o individuo tem a possibilidade de emancipacéo, principalmen-
te se engajado em milicias ou trabalhando na pecudria, € um fato singular e que
merece estudos. Contudo, € limitado a um especifico perfodo, e mais, um deter-
minado contexto beligerante. Esses sujeitos eram completamente dependentes
dos senhores donos de terras. Por conta dessa dependéncia, os fazendeiros
exigiam parte da produgio dessas rocas pelo uso de suas terras. Em troca do
trato de terra e da protecdo que recebia do proprietario da terra, os trabalhado-
res deviam a este a contraprestacio de servicos ndo-econdmicos. Eles consti-
tuiam uma clientela politica, ou seja, eram eleitores de cabresto, e serviam
como guardifes da propriedade. Esses homens, pobres viviam como agrega-
dos, parceiros, meeiros, ou como morador de um pequeno sitio, conquistado
através da prética de arrendamento, ou foreiro. Para sobreviver em paz, os
roceiros viviam comandados pelos caprichos e interesses do grande proprieta-
rio que monopolizava o acesso a terra.

Conforme Erivaldo Fagundes Neves (1998), “a escraviddo desenvol-
veu-se no sertdo baiano, simultinea e articuladamente com a meag&o, con-
fundindo choupanas de agregados e casebres de escravos.” Daf vém as his-
térias dos agregados feitos eleitores, jagungos, defensores de divisas de terras,
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ganhando sentido a partir da humildade dos servicos que prestavam. Dessa
forma, muitos ex-escravos passaram a procurar esses Servicos, ji que ndo
existia um controle juridico em torno do trabalho do pequeno lavrador. Diversos
ex-escravos e mesticos livres compravam e arrendavam terras, em virtude da
inexisténcia de lei que os autorizava a comprar terras, assim como executarem
o arrendamento das mesmas'!. No processo de arrendamento, os fazendeiros
apenas exigiam parte da producédo dessas rogas pelo uso de suas terras. Esta
natureza das condi¢des do trabatho tornava mais nitida a importancia dos lotes
de lavouras. O plantio permitia a reprodugdo do trabalho familiar'?. Os mem-
bros da familia trabalhavam para o patrdo recebendo ou ndo a didria e nos dias
“livres” trabalhavam por conta prépria. Além disso, também era freqiiente a
modalidade das rocas arrendadas por uma quantia ou por um contrato de meia,
ou de terca e até de quinta parte da producgdo. Esse sistema de meia era comum
entre os pequenos lavradores que ndo tinham condi¢es para comprar a semente
e outros insumos. Nas lavouras de mandioca, feijdo, milho e fumo aparece um
tipo de contrate de sociedade: o proprietario limpava e preparava o terreno € o
lavrador plantava e cultivava, sendo depois a producao dividida ao meio.

Mesmo ap6s a abolicio, muitos negros permaneceram nas fazendas, tra-
balhando sem nada receber. O que se percebe é que o trabalho livre aparece
como complementar ao escravo. Os fazendeiros, para quitarem suas dividas
com os ex-escravos, “doaram-lhes” pedagos de terra improdutivos, mais altos,
sem trato e distantes da dgua. Esses ex-escravos ali permaneceram e casaram
entre si, aumentando a populagdo local. Neste caso, as pessoas assumiam o
trabalho de meia como uma nova relagdo com o senhor. J4 que néo aceitaram
continuar nas antigas fazendas, foram morar em comunidade livres.

Pode-se considerar que a formacdo das comunidades quilombolas de Ira-
rd tem sua possivel origem ao longo dos séculos XVIII e XIX, nos processos de
resisténcias organizados pelos escravos através da formacfo de familias. Sob
a tutela da familia, o negro encontrava vinculos de solidariedades capazes de
resistir a pressdo do cativeiro, e até mesmo negociar a liberdade com os senhores.
Muitos escravos passaram a comprar cartas de alforrias, através dessas rela-
¢des que foram estabelecidas. Muitos deles viviam em pequenos grupos itine-
rantes, njo tinham acampamentos fixos, € suas economias se caracteriza-
vam, de maneira geral, por um caréter extrativo e predatdrio. Estes grupos de
escravos ndo reivindicavam a destruiciio definitiva e imediata da escravidio,
e sim, uma forma negociada (melhores condigdes) de conviver entre: senho-
res, africanos, mulatos e crioulos. Entretanto, outros grupos de escravos
aventuravam-se pelas dreas florestais em busca de terras para trabalhar.

" GALVAO. Mons. Renato de Andrade. Os povoadores da regidio de Feira de Santana. Manuscritos
do Livro de meméria da regido de Feira de Santana. Museu Casa do Sertdo. Universidade Estadual de
Feira de Santana.

2 Idem.
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Assim, essa regido passou a ser vista pelo ex-escravo como um lugar em que
a liberdade poderia se estabelecer, por meio da posse da terra. A liberdade viria
com o acesso a terra, o direito de escolher onde trabalhar e o direito de circular
livremente pelas cidades, sem a necessidade de pedir autorizagdo a outrem;
enfim, o que se almejava era o direito de cidadania.

Depois que as familias tomavam posse das terras, formavam-se os agru-
pamentos através dos lacos de parentesco. Essas pessoas viviam através do
uso comum das terras, onde praticavam a agricultura baseada na mao-de-obra
familiar. As localidades eram herdadas em linha agnética, assegurando aos
parentes lineares o controle sobre o territorio. As residéncias se estabeleciam
em determinado setor tendo por foco aglutinador as parentelas agnéticas de
parentes mais proximos, os quais se constitufam da unidade social de maior
densidade, a comunidade em si. O trabalho era feito coletivamente':

Eles faziam os grupos; eles independentemente iam
dar digitdrio uns aos outros e tal... Ajudavam e can-
tavam. Até me lembro que um dia eu passei pelo
alto trabalhando e fiquei com medo daquilo que ele
disse assim: ganhou, mas nfo leva'¥. Aqueles bata-
1hoes de 40,50 e 100 pessoas, era uma espécie de
festa de festa na roga.

Dessa forma, muitos ex-escravos passaram a afirmar sua liberdade ne-
gando trabalho, as propriedades dos senhores brancos. A literatura que trata da
transi¢do da m@o - de - obra escrava para o trabalho livre, destaca que muitos
pretos e crioulos estavam sempre sujeitos a reescravizacdo, ja que nem sempre
possuiam prova de sua liberdade. Assim sendo, algumas comunidades de afro-
descendentes livres eram rotineiramente combatidas.

Esses grupos resistiam mediante a criagdo de lacos de solidariedade que
eram estabelecidos através do uso comum dos recursos naturais de forma har-
mbnica: consumiam, produziam e comercializam o excedente adquirido na pré-
pria terra. Esses individuos comercializavam produtos alimenticios produzidos em
pequenas extensdes de terra, como: feijdo-de-corda, mangald, andu, licuri, entre
outros. Também comercializavam produtos artesanais, como: cordas, chapéu de
palha, balaios, potes e panelas de barro. Entre os quilombolas da comunidade da
Olaria, a producfio de cerdmica demarca a trajetéria dos grupos. L4, os sujeitos
encontraram a producgdo de objetos de cerdmicas, principalmente telhas e tijolos,
para resistirem ao processo de dominacdo dos senhores brancos: os homens
faziam as telhas e os tijolos, as mulheres fabricavam potes, panelas e pratos.

13 Idem.
4 Tdem.
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Toda essa produgéio era vendida nas feiras livres da regido: em Feira de Santa-
na, Irard e Nazaré das Farinhas. Os homens escoavam a produc@o a partir do
transporte de animais de cargas, eram as tropas de burros. Alguns narram que
esses tropeiros, além de se encarregarem de escoar a fabricacdo local, tam-
bém traziam “novidades” do comércio, como produtos alimenticios a vestudrio.
As familias livres — que ndo viviam sobre a tutela dos senhores formavam
agregados eventuais (fithos adotivos, “primos”, ou “tios”), centrados (e organi-
zado) na figura de um chefe — o pai ou (com a morte deste) o irm4o mais velho.

Depois de estabelecidos, na comunidade quilombola, os membros deste
grupo mantiveram uma integraco entre se e conflitos com os outros, ou seja,
os que no faziam parte da comunidade. Nessa perspectiva, a etnicidade reve-
la-se nas agOes e reagdes entre 0 grupo € OS outros em uma organizagdo social
que ndo deixa de evoluir. Esses conjuntos de componentes sociais que sio
mutdveis variaram de acordo com o tempo e, nesse incessante processo
de mudancas sociais, politicas e culturais. (Poutignat e Fenart, 1998: 188).
Ao discorrer sobre essas incidéncias, organizou-se uma abordagem que conje-
tura consideraces sobre a representacdo da etnicidade, através da proemi-
néncia das relagdes de fric¢do interétnicas'.

Consideracoes finais

Os habitantes dessa regido vislumbram que esse trabalho possa resultar
numa perspectiva de engajamento na luta por sua libertagdo coletiva. Esse
movimento social local emergiu na regido pesquisada, especialmente através
da articulac@o de jovens catélicos e representantes da associagdo dos moradores.
Esse publico letrado aprofundou-se na discussdo sobre os quilombos através de
informagdes que sdo veiculadas pela midia, especialmente a televisdo, que di-
vulgou durante os tltimos dias o reconhecimento de comunidades quilombolas,
por meio da titulacdo conferida pela Fundacdo Palmares.

Por meio dessa investigacio, percebeu-se que ja existem os movimentos
sociais alternativos que emergem em comunidades negras rurais. As pessoas
que moram nas comunidades negras da Serra de Irard sentem-se excluidas no
entorno regional e, por conta disso, querem rever a histéria de sua comunidade.
Como diz Sivanilda Jesus Puscena'®:

5 O conceito de fricgdo interétnica é muito usado para tratar da questdio indigena no processo da
constru¢do da sociedade nacional. A idéia de friccdo configura-se a idéia de atrito entre etnias
diferentes e culturas diferentes. Esse processo é um demonstrativo das préticas, dos conflitos e
jungdes que, ora sdo vistos como negativos e ora sdo vistos como positivos. DE OLIVEIRA, R.C.
A Sociologia do Brasil Indigena. Brasilia e RJ:Editora da UnB e Tempo Brasileiro, 1978. Ver os
capitulos V (“O Indio na Consciéncia Nacional”, pp- 65-74), VII (“Problemas e Hipéteses Relati-
vos 2 Fricgdo Interétnica”, pp. 83-98). BCE Reserva, 39 (81:082) O48s.

16 Sivanilda Jesus Puscena, lavradora, mie de dois filhos, nascida em 03/12/85, residente na Olaria.
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O povo tem vergonha de ser da Olaria, porque as
outras pessoas ficam falando que a gente é bagun-
ceira. Quando a gente passa ld no Murici, o povo ja
fala assim: “La vem os pisa barro da Olaria. Por isso
muita gente tem vergonha de ser da Olaria. E por-
que tem vergonha de ser nego também. As outras
pessoas falam que aqui no Olaria sé tem nego. Por
conta disso todo mundo tem vergonha. Mas, quan-
do eu entro no 6nibus da escola e o povo fala: ja
vem o povo da Olaria... “eu logo digo: sou da Olaria
mesmo! E dai? NZo tenho vergonha de ser de 14...

Figura 2
Sivanilda Jesus Puscena

Apesar de serem discriminados, 0s sujeitos que moram na regido pesquisa-
da mant€m uma organizacio social que faz com que fortalecam a sua identidade,
através da manutencdo de um conjunto de signos que os distinguem como um
grupo diferenciado. A fidelidade as origens é mantida através da afirmagéo do
parentesco. Contudo, essas pessoas afirmam em seus discursos que elas sdo
diferenciadas dos outros, na regido, por conta de seu perfil racial e de pobreza.
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O depoimento de Sivanilda € repleto de elementos que falam do perfil da
identidade do grupo, quais seguem os aspectos culturais que fazem com que as
pessoas se sintam parte da comunidade, identificando-as como grupo e as dife-
renciando-as dos outros. O perfil da etnicidade do grupo aparece no seguintes
elementos: fator étnico-racial, condi¢do econdmica, e trabalho de produgéo de
cerAmica. Segundo Barth (1998), “um grupo étnico € um grupo de pessoas que
se identificam umas com as outras, ou sdo identificadas como tal por terceiros,
com base em semelhangas culturais ou bioldgicas, ou ambas, reais ou presumi-
das”. Dessa forma, a organizacdo social da regiio pesquisada engloba uma
cldssica caracteristica da atribuicfo étnica, ou da identidade étnica, por ser
categorizada por si mesmo e pelos outros; um tipo de organizacdo baseada na
auto-atribui¢do dos individuos as categorias étnicas. Quando a jovem diz:
“sou da Olaria mesmo! E dai?” Ou quando enfoca aquilo que € socialmente
efetivo, os grupos étnicos, deixa clara, a atribui¢do de uma identidade ou
“categoria étnica” determinada por uma origem comum presumida e destinos
compartilhados, afirmando o sentimento de grupo. Nesse exemplo, os pro-
cessos de identificagdo étnica ndo derivam, apenas, da psicologia dos indivi-
duos, mas da constituigdo de espagos de visibilidade e das formas de intera-
¢80 com o “mundo externo."’

Para Barth (1998), cada grupo compartilharia “uma cultura comum e di-
ferencas interligadas que distinguiriam cada uma dessas culturas tomadas se-
paradamente de todas as outras”. Nesse caso, a etnicidade aparece nos pro-
cessos sociais de exclusdo ou incorporagdo de elementos propiciadores de
significados simbdélicos (uma identidade), tanto em niveis coletivos como indi-
viduais. Assim, as pessoas conseguem assegurar uma unidade grupal, porque a
comunidade possui cardter organizacional.

A “solidariedade étnica” manifesta-se no confronto com elementos es-
trangeiros, como oposi¢do ou desprezo pelo que € diferente, despertando neste
embate entre o “nds” e os “outros” o sentido de unidade grupal'®. Dessa forma,
as pessoas se organizam em prol da coletividade, na qual se desenvolvem aju-
das miituas.

Hoje, essas pessoas estdo vivendo um processo de construcdo identitdria:
elas tm consciéncia que de descendem diretamente de ex-escravos africanos, e
sua caracteristica comum estd ligada ao “desenvolvimento de praticas de resis-
téncia na manutengio e reproducio de seus modos de vida”. Conforme voz
corrente na comunidade, as terras que sdo habitadas pelos nativos foram doadas
pelos ancestrais. Essa historia tem inico no momento em que colonizadores e colo-
nizados firmaram as bases iniciais dos seus relacionamentos na sociedade local.

1 POUTIGNAT, P. & STREIFF-FENART, J. Teorias da etnicidade, seguido de Grupos étnicos e suas
fronteiras, de Fredrik Barth. Sdo Paulo: Editora da Unesp, 1998.

18 WEBER, M. Relacdes comunitérias étnicas. In: Economia e Sociedade: fundamentos da sociolo-
gia compreensiva. Brasilia: Editora da UnB, 1994 [1922}.
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Em decorréncia disso, a comunidade da Olaria acabou por ocupar no sistema
finalmente estabelecido, em se tratando da sua situacdo fisica, geografica e
cultural, um lugar muito além das formas pelas quais a comunidade € integrada
ao entorno regional. Dessa forma, os nativos almejam relacionar a memoria da
escraviddo e da resisténcia com a atual discussdo sobre o conceito de quilom-
bos. Através dessas atividades, as pessoas que ali residem, planejam executar
um trabalho respaldado na memdria dos mais velhos, em que tltimos passardo
a fazer um retorno aquele passado fincado na escraviddo e a lembrangas pou-
co ou nada prazerosas que costumam se apagar da memoria.

O alvo inicial desse povo € a conquista da titulacio das terras das comu-
nidades e a constru¢do de um perfil de identidade quilombola que se firme
politicamente, posto que a legislag@o brasileira ja adota este conceito de comu-
nidade quilombola e reconhece que a determinacio da condi¢do quilombola
advém da auto-identificacdo. O auto-reconhecimento garantido no Decreto n°
3.572, de 22 de julho de 1999 s6 foi estabelecido na legislacdo federal em
novembro de 2003, através do Decreto n°® 4.887. Depois da aproximagdo dos
sujeitos, através dos encontros promovidos na associagio local, notou-se o quanto
essas pessoas estdo dvidas por entenderem o significado da palavra quilombos,
a fim de mudarem a sua comunidade. De acordo com o seguinte depoimento
percebe-se'®:

A gente quer saber por que agora td dizendo que
aqui € um quilombo. Antes 0 povo mais velho fala-
va da escravidao e dessa histéria que os negros se
escondiam no mato. Mas, agora a gente quer saber
por que as pessoas se interessaram para dizer que
aqui é um quilombo. Eu ouvi na televiséo que o
quilombola tem direito a vaga na universidade.
Eu quero saber como a gente pode ter vaga para
estudar na universidade, porque ainda eu sonho
em continuar com meus estudos. Além disso, tem
outras coisas que sempre aparece na televisio, mas
a gente ndo entende bem o que passa na televisio.
A gente quer saber como nés € visto como quilom-
bola e que a gente pode ganhar com isso...

Foi possivel perceber que esses sujeitos ja ndo querem mais assumir
uma postura passiva diante da sua trajetoria coletiva. As pessoas que mo-
ram nessas comunidades sonham com a transformagéo do lugar. Dentre as
principais questdes que as pessoas almejam, aparecem as seguintes: melho-
ria e/ou implantacdo dos servigos de satide com qualidade nas comunidades;

1% Elza dos Santos, moradora da Olaria, nascida em 30/01/1982.
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implantacdo do Programa Satde da Familia nas comunidades; implementacéo
de acdes efetivas de deteccdo e controle da anemia falciforme nas comuni-
dades; atendimento odontoldgico; cursos que promovam o desenvolvimento
das potencialidades dos jovens das comunidades nas areas de educacdo e de
qualifica¢@o profissional; realizacdo de cursos de alfabetizagdo para jovens e
adultos; melhor estruturacio da escola existente na comunidade com suporte
de materiais pedagdgicos; reforma e ampliacdo da escola que existe na re-
gido (Escola Municipal Ana Souza Carneiro); transporte escolar com quali-
dade e seguranca para os jovens que estudam fora da comunidade; revitali-
zaclo do trabalho com a cerdmica; e demarcagdo das terras que pertence-
ram aos ancestrais.

Hoje, os sujeitos que moram na comunidade quilombola da Olaria que-
rem recuperar da histéria desses grupos, a fim de fomentarem a luta por terras.
Portanto, tornou-se interessante a aproximacao dos sujeitos pesquisados para,
juntos pensarem no contexto das desigualdades e exploracdo coletiva. Uma
vez que nesses espacos os individuos ja& nascem com papéis definidos- uns
nascem para mandar e outros para obedecer, uns oprimem e outros sdo oprimi-
dos- a pratica da pesquisa pode ser um meio de promover a transformacao
social em busca da igualdade e da valorizacdo do ser humano. Portanto, a
pesquisa que articula a metodologia descolonial ndo pode exercer um papel
imparcial, mas sim criar um espago para discussio e luta pela mudanga. Assim,
a pesquisa aproximou-se de uma prética que objetivou a libertacdo dos apara-
tos de dominagéo constituidos a partir do colonialismo, o qual tirou o direito de
ser dos negros, como os quilombolas.
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