Reconhecimento em Paul Ricoeur: da identificacdo ao

A intengdo de Ricoeur (1913-2005)
na obra Percurso do Reconhecimento é es-
tabelecer o debate acerca do conceito de
reconhecimento, visando constituir um
percurso de passagem do reconhecimen-
to como (a) nogdo epistemologica enquan-
to identificacdo, (b) passando pelo o reco-
nhecimento enquanto capacidade antro-
polodgica de reconhecimento de si para, fi-
nalmente, chegar ao (c) reconhecimento
como nogdo politica. Entre os trés niveis
de reconhecimento supracitados sera ana-
lisado no decorrer do texto, sobretudo, o
aspecto que caracteriza a negago do re-
conhecimento na filosofia de Hobbes, na
qual o individuo nao é reconhecido pelo o
que ¢, mas segundo os objetivos de so-
brevivéncia. No entendimento de Ricoeur
a realidade do estado de natureza (medo,
inseguran¢a ¢ desconfianga) descrita na
teoria politica hobbesiana retarda toda a
compreensdo relacional do reconhecimen-
to. O presente trabalho aponta que na in-
tengdo de estabelecer um reconhecimento
mutuo, Ricoeur assinala para um reconhe-
cimento cerimonial pelo dom, marcado
pelo relacionamento intersubjetivo.
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The intention of Ricoeur (1913-
2005) in the work The Course of Recog-
nition is to establish the debate about
the concept of recognition, designed
to provide a route for passage of re-
cognition as (a) epistemological no-
tion while identification, (b) the recog-
nition as an anthropological capacity
for the recognition of self , to finally,
(c) the recognition as a political notion.
Among the three levels of recognition
we will analyze during the text, the as-
pect that characterizes the denial of re-
cognition in the Hobbes philosophy, in
which the individual is not recognized
for what it is, but according to the go-
als of survival. In understanding of Ri-
coeur the reality of the nature state
(fear, uncertainty and mistrust) descri-
bed in the hobbesian political theory,
slows the whole understanding relatio-
nal of recognition. The present work
shows that in the intention of esta-
blishing a mutual recognition, Ricoeur
points to a recognition of the gift ma-
rked by intersubjective relationship.
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1. Introducio

Parcours de la reconnaissance (2004), traduzida ao portugués como
“Percurso do reconhecimento” (2006), foi a iltima obra publicada em vida
por Ricoeur. A obra pode ser interpretada como um convite ao autorreconheci-
mento, de forma analitica e humilde. O autor estabelece, ainda, o percurso de
passagem do reconhecimento como (a) nog¢éo epistemologica enquanto identi-
ficagdo, (b) passando pelo o reconhecimento enquanto capacidade antropoldgi-
ca de reconhecimento de si para, finalmente, chegar ao (c) reconhecimento
como nog¢ao politica. Entre os trés niveis de reconhecimento supracitados sera
analisado, sobretudo, o aspecto que caracteriza a negacdo do reconhecimento
na filosofia de Hobbes, na qual o individuo ndo é reconhecido pelo o que ele &,
mas segundo os objetivos de sobrevivéncia.

Sendo assim, o presente artigo discorre sobre o estado de natureza prefi-
gurado por Hobbes e procura apresentar a contrapartida e a ampliacdo desta
pela interpretagdo ricoeuriana. Além disso, tem-se como pressuposto que, ao
usar a expressao “voltar a violéncia”, Ricoeur ja pressupde estarmos fora des-
se embate de um estado de natureza, prefigurado pelos pensadores contratua-
listas, representados, principalmente, pela obra de Hobbes. Observa-se que a
intencdo de Ricoeur, na obra supracitada, é estabelecer um dialogo entre Hob-
bes e Hegel no que tange ao conceito de reconhecimento. A realidade do esta-
do de natureza descrita, principalmente, na teoria politica hobbesiana retarda
toda a compreensao relacional do reconhecimento, uma vez que a presenga do
outro nio ¢ necessaria e, por sua vez, causa medo, inseguranga ¢ desconfianca.
Na busca pelo reconhecimento mutuo, Ricoeur aponta para uma possivel trans-
formacéo desse desconhecimento em um reconhecimento mais humano, mar-
cado pelo relacionamento intersubjetivo.

2. Reflexdes acerca do reconhecimento

No decorrer de sua atividade filosofica, mais de uma vez, Ricoeur recor-
reu ao léxico das linguas naturais catalogado nos diciondrios. Para citar dois
exemplos emblematicos deste artificio, vale lembrar a introdugio de Soi-méme
comme un autre (1990) no qual Ricoeur recupera os termos latinos idem ¢ ipse,
frisando que essas expressdes encontram e preservam suas correspondéncias,
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por exemplo, nas linguas inglesa (same, self) e alemao (gleich, Selbst) (RI-
COEUR, 1990; p. 13). Embora ambos termos latinos signifiquem “o mesmo”,
ha um distingao bastante sutil entre eles e € justamente sobre esta “sutileza”, se
assim podemos dizer, que Ricoeur propde a distingdo entre o “mesmo” enquan-
to algo que apresenta uma permanéncia estrutural e “mesmo” como algo muta-
vel e diverso no tempo. Ao primeiro vai chamar “mesmidade”, e ao segundo,
ipseidade. Em resumo, o problema da identidade pessoal esta relacionado a
temporalidade: ha algo que permanece o “mesmo” no transcurso do tempo, e
ha algo que com o transcurso do tempo ndo permanece o0 “mesmo”’, porém sem
se tornar “outrem”.

Em “Percurso de reconhecimento” (2006), Ricoeur torna a recorrer ao
significado de palavras que sdo usadas no cotidiano e que podem ser fonte de
profunda reflexdo filos6fica. Como ele mesmo dissera em Le conflict des in-
terprétations (1969), os significado das palavras podem apresentar varios sen-
tidos, porém estes ndo sdo infinitos.

E o que ocorre com a palavra “reconhecimento”. Ricoeur enumera ao
menos trés sentidos de “reconhecimento”, quais sejam: “reconhecimento como
identifica¢do”, “se reconhecer a si mesmo” e “o reconhecimento mutuo”. A
partir do estudo do léxico sdo estipulados trés niveis de reconhecimento, que
correspondem, esquematicamente, aos trés estudos que compdem a obra “Per-
curso do reconhecimento” (2006). Cada um deles possui uma epigrafe que da o
senso que sera abordado em seu decorrer. No primeiro, que trata do reconheci-
mento como identificagfo, € citada uma declaragdo de Pascal, qual seja: “... a
esséncia do equivoco consiste em ndo o conhecer”. No texto em questdo, Ri-
coeur comeca sua andlise com Descartes e a questao da disting@o entre o verda-
deiro do falso, talvez para marcar o reconhecimento como identificacdo formal e
ndo como reinterpretagdo, como queria Kant, e depois contesta-lo, ao afirmar
que um sujeito que duvida por método (obrigagdo de pensamento) ndo tem ne-
cessidade de distinguir entre o conhecido e o reconhecido (GREISCH, 2006).

Ricoeur (2006) instiga seu leitor a sair do vicio cartesiano da davida, mas
também ndo considera apropriada a impossibilidade temporal de reconhecimento
de Kant®. Sua via ¢ a da pluralidade do ser, que muda a cada etapa, a cada novo
fato agregado, a cada nova experiéncia vivida e é esse o pequeno milagre: ser o
mesmo em outro, o ser outro em si mesmo. Reconhecer-se ndo ¢ somente reco-
nhecer-se por meio de algo, por meio de um texto, como queria Proust, ao dizer
que o escritor apenas fornece o material imaginario que permite ao leitor
descobrir em si mesmo novas facetas que ndo conhecia, antes de ler o texto,

3 “Em nds, algo de Hegel venceu algo de Kant, mas algo de Kant venceu Hegel, porque somos tdo
radicalmente pos-hegelianos como somos pds-kantianos. Do meu ponto de vista, é esta permuta e
esta troca reciproca que estruturam ainda o discurso filoséfico hoje. E por isso que a tarefa consiste
em pensa-los sempre melhor, pensando-os em conjunto, um contra o outro ¢ um pelo outro”
(RICOEUR, 1969; p. 403).
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e as quais ndo teria acesso sem ele. O irreconhecivel nem sempre quer dizer
desfiguragdo, degeneragdo. Também & possivel ter que reconhecer algo que se
transfigurou, atitude que foi necessaria aos apostolos do Cristo Ressuscitado, que,
num primeiro momento, ndo lhe reconheceram, tendo que analisar os fatos para
chegar ao entendimento de que estavam ante algo conhecido (RICOEUR, 2006).

Seguindo a analise de Greisch (2006), no segundo estudo, a epigrafe ¢
uma frase de Rimbaud: “reconheci-me como poeta”. Da mesma maneira, Ri-
coeur se reconhece filosofo. O reconhecimento de si mesmo, em Ricoeur, par-
te da filosofia grega, embora para estes a questdo do “si mesmo” nunca tenha
sido motivo de grandes tratados. Ricoeur (2006) se detém especialmente sobre
as formulas verbais do reconhecimento, o papel das marcas de reconhecimen-
to e dos disfarces, por meio de grandes obras classicas, como, por exemplo, a
“Odisséia” e “Edipo em Colono”. Nessas obras ele encontra nio apenas os
signos e a semidtica do reconhecimento, como também o potencial do reconhe-
cimento como agente transformador. Nesse sentido, reconhecer é também
aceitar e, a partir dai, obter uma nova perspectiva, uma nova dimensio antes
ndo imaginada. Nesse sentido, o sofrimento de Agamenon caracteriza antes
uma licdo de autorreconhecimento que uma li¢ao de sabedoria.

O reconhecimento de si possibilita uma sabedoria pratica, na qual o homem
que se conhece pode recorrer a qualquer momento, fazendo-se capaz. A existén-
cia de um homem capaz ndo pressupde, porém, a existéncia de um homem inca-
paz, mas, sim, a existéncia de quem ¢ capaz e para que ele € capaz. Percebe-se,
ainda, que o homem afirma-se e atesta-se como sujeito corporeo, de carne € 0sso,
capaz de se designar, de agir, de narrar a historia da sua vida e de se apresentar e
assumir como autor responsavel pelos seus atos (SALDANHA, 2009).

No texto intitulado L Ethique, entre le mal et le pire, Ricoeur esclarece e
justifica sua insisténcia na no¢ao do homem capaz, uma vez que é nessa nogdo que
reside o carater respeitavel do ser humano. O autor identifica que se vive em uma
sociedade em que as pessoas sdo medidas pelo desempenho e ndo por suas capa-
cidades. Além disso, percebe-se que muitos sdo impedidos pela sociedade, pela
vida, pela doenga, de participar ativamente da sociedade. Com efeito, o que Ri-
coeur pretende € alcancar o homem capaz, ao invés do homem ineficaz e impotente
(Jessaie de rejoindre ce que jappelle “I’homme capable”, derriére “I’homme
inefficace”, derriere “I’homme impuissant” — RICOEUR, 1994; p. 9).

O papel da memoria e da promessa, nesse caminho de reconhecimento, é
fundamental, pois a tarefa do conhecimento exige esforco e desejo. Conforme
Saldanha (2009) diferentemente de Soi-mémme comme un autre, em Par-
cours de la reconnaissance, o autor acrescenta, além da lista das quatro
capacidades, as da memoria (capacidade de se recordar), e da promessa (ca-
pacidade de cumprir o prometido). Ricoeur projeta em conjunto estas duas for-
mas de reconhecimento de si que, apesar de contrarias, uma vez que a memdria,
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por ser retrospectiva, estd voltada para o passado e a promessa, sendo pros-
pectiva, esta voltada para o futuro. Assim, apesar de se colocarem diferente-
mente na dialética da mesmidade e da ipseidade, conferem ao reconhecimento
de si, toda a sua amplitude temporal. Nesse sentido, afirma Saldanha:

Na verdade, fundado tanto numa historia de vida,
COMmo em compromissos e expectativas futuras, tal
reconhecimento proporciona-nos uma imagem do
si-mesmo na sua distensdo temporal para o passa-
do (memoria) e para o futuro (a promessa), mas en-
raizado num presente entendido como presenca e
como iniciativa (SALDANHA, 2009; p. 162).

O terceiro estudo da obra, Parcours de la reconnaissance (2004), ini-
cia com uma frase de Rousseau:

[...] Assim que um homem foi reconhecido por ou-
tro homem como um Ser senciente, pensante e se-
melhante a ele, o desejo ou a necessidade de comu-
nicar-lhe os proprios sentimentos e pensamentos
fez com que este procurasse os meios de fazer isso”
(RICOEUR, 2006; p. 161).

O que se percebe € que ndo ha uma aposta na tese da reciprocidade total,
pois, para tanto, em primeiro lugar € preciso que o outro seja analogo ao eu, para
que uma nova experiéncia se inicie com base na reciprocidade, nem tampouco na
proposi¢do de Levinas, do outro como um polo, distinto e reconhecivel, mas sem-
pre reduzido a seu irredutivel aspecto exterior, realmente o outro como um
estrangeiro, que se permite conhecer/reconhecer, mas permanece estrangeiro.
Esse dilema vai além da alteridade e permeia o proprio conhecimento de si
mesmo: como ¢ dificil se amar, humildemente, se amar (RICOEUR, 2006).

A questdo do reconhecimento de si permeia interpretacdes mais pro-
fundas que aquelas relativas a dinamica do ser. Ela desafia, por exemplo, as
solugcdes da origem do estado de direito propostas por Hobbes e por Hegel.
Nesse sentido, para Hobbes, essa seria a via natural para conter o melhor e o
pior dos homens; para o Hegel seria a moral, que nio € natural, mas torna
esse natural possivel.

Existe uma necessidade latente de reconhecer e de reconhecer-se
como homem que funda o estado de direito, gerando, assim, uma nova via
que, de certa maneira, d4 a dimenséo historica. Neste momento o didlogo
se expande até Hegel, que sempre tentou, rigorosamente, diferenciar e de-
finir o caminho feito pelo espirito na trilha de reconhecer-se para, em se-
guida, reconhecer e aceitar o outro, dando ai origem ao estado constituido.
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Talvez a principal questdo levantada por essa nova via seja até que ponto &
possivel aceitar (reconhecer) o outro sem nos conhecermos totalmente, uma
vez que nunca atingimos o conhecimento absoluto de n6s mesmos.

Nesse sentido, no texto que se segue pretende-se abordar o tema do
desconhecimento originario, bem como a luta pelo reconhecimento, sob o ponto
de vista ricoeuriano.

3. O desconhecimento originario

O tema do “desconhecimento origindrio” é tema observado por Hegel em
sua teoria do reconhecimento, fazendo referéncia a teoria do estado de nature-
za de Hobbes. Este, por sua vez, foi o precursor da filosofia politica moderna. A
teoria politica de Hobbes pode ser tomada diferentemente do ponto de vista dos
antigos e dos medievais. Pode-se dizer que a preocupagdo do relacionamento
moral entre individuo e cidade recebe uma nova interpretacéo.

De acordo com Jervolino (1996b) € necessario estabelecer uma ligagao
entre o esfor¢o por existir e o desejo de uma vida realizada. Essa ligacdo, no
nosso entendimento, serve de base para a defesa de que € necessaria uma
profunda compreensdo da existéncia como subjetividade, como finitude e, por
outro lado, a ameaca constante de falta de sentido que a mesma carrega. E
essa possibilidade de compreensdo que assegura a abertura de compromisso
para a realizagdo e o desejo de uma vida boa, com e para os outros em institui-
coes justas. Appelons visée éthique la visée de la vie bonne avec et pour
autrui dans des institutions justes (RICOEUR, 1990; p. 202).

O tema ético aparece no discurso ricoeuriano tendo em vista que a leitura
ética do sujeito também parece ser inconsistente com o trago individualista da
subjetividade moderna, acentuadamente egoista, narcisica e solipsista. Nessas
concepgoes de filosofia, o outro sempre é tomado como problema, sendo apre-
sentado como objeto e ndo como um assunto de estruturagdo profunda. Assim, o
sujeito que esta fechado em si e que pretende governar o mundo, acaba reduzin-
do o outro a mero objeto. Em contrapartida, tem-se uma percep¢do do outro
como dolorosa e ameagadora, o que potencializa o surgimento da violéncia.

A inten¢do de nosso trabalho justifica-se tendo em vista o que estd ex-
presso na frase: homo homini lupus bellum omnium contra omnes. Percebe-
se, com isso, que a violéncia do homem contra o outro homem, além de ser uma
verdade de fato, também € uma verdade de direito. Um dos pressupostos deste
estudo sera verificar se o reconhecimento pode ser corretamente formado no
proprio sentido da subjetividade, trabalhado por Ricoeur, em relagdo a Hobbes.

Ricoeur (2006) retoma a obra de Hegel, principalmente, a relativa ao
periodo de Iena, visando nomear qual € o adversario que a filosofia politica
buscou combater e excluir, isto é: o Hobbes do “Leviatd”. Nesse sentido,
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acentua Ricoeur (2003), que a idéia de Hobbes, relativa ao conceito de estado de
natureza, ¢ uma espécie de fabula da origem que, ademais € perfeitamente recons-
truida por meio de uma descri¢do empirica do estado das coisas. Resta aos ho-
mens o medo da morte violenta pela mao do outro. Assim, as paixdes que dominam
esse medo sdo a competi¢cdo, a desconfianga e a gldria. O intento ricoeuriano ¢é
examinar a ideia de reconhecimento como réplica inversa do estado de desconfianca
e como meio de sair do estado de natureza que € apresentado por Hobbes.

Lembra-se que ndo se tem a pretens@o de demonstrar os fatores que
permitem afirmar de que maneira a politica hobbesiana pode ser tomada de
modo diversa dos antigos. Pretender fazé-lo implicaria visitar autores e comen-
tadores sobre esse tema que possibilitam dizer como essa abordagem ¢ feita,
bem como apontar em que sentido essa preocupacdo do reconhecimento moral
entre individuo e cidade recebe uma nova interpretagdo em Hobbes e, se recebe,
que nova interpretagdo ¢é essa?

Assim, a nosso ver, Hobbes é inovador sob inimeros aspectos. Um deles &
justamente a tese da insociabilidade natural, que o afasta de Aristoteles. Outra
inovagdo ¢ a sua concepg¢do radicalmente nova do conceito de direito natural.
Assim, no estado de natureza, o homem encontra-se numa situacdo de constante
conflito, tensdo e desconfianga, situagdo assinalada por uma guerra de todos con-
tra todos. A existéncia desses conflitos ocorre porque todos tém o mesmo direito e
todos sdo iguais, ndo havendo um poder superior que possa garantir a seguranga. O
conflito, no “Leviatd”, tem origem em trés causas: competi¢cdo, desconfianca e
busca de gloria. Assim, o estado natural ¢ um estado de guerra de todos contra
todos e € somente porque esse estado € um estado de guerra que o direito natural
se torna direito a todas as coisas. Permanecendo, porém, o direito a todas as coisas,
a guerra ndo podera findar, por isso € necessaria a renuncia a esse direito.

Nesse ambiente € que surge a desconfianga originaria. Esse principio de
desconfianga nasce no estado de natureza em virtude da igualdade natural, que
se caracteriza como condi¢do da natureza humana. Essa condicdo se apresen-
ta no estado natural, justamente, porque os homens tém consciéncia de sua
igualdade perante os outros. Assim, como percebem os outros como iguais,
desconfiam que eles possam vir a ataca-los, uma vez que entendem que os
outros também o percebam como sendo igual. Essa igualdade ¢ fundada na
capacidade de uns matarem os outros. Esse conceito ¢ fruto de uma sociedade
imaginaria, de uma ficgdo tedrica.

E importante frisar que o estado de natureza nio é historico para Hobbes
(pelo menos a maior parte dos estudiosos concordam com isso), mas é apenas uma
hipétese tedrica para pensar como seria um estado no qual se retirasse o poder
civil®, estado no qual ndo se encontra uma instituicdo superior que possa julgar,

4 Evidentemente Hobbes estd pensando aqui na guerra civil, pois a Inglaterra passava por uma guerra
civil e ele queria demonstrar aos seus contemporaneos os perigos a que ela conduziria.
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organizar e preservar os direitos de cada individuo. Diante disso, procurar-se-a
abordar, num primeiro momento, a guerra de todos contra todos, como sinoni-
ma dessa desconfianga originaria, bem como assinalar o anseio por estabelecer
um contrato que possa garantir seguridade a todos.

3.1. Hobbes: a guerra de todos contra todos e o contrato social

O estado de natureza de Hobbes se configura pelo direito outorgado pelo
proprio individuo. Por meio da consciéncia, o individuo adere as leis do sobera-
no em vista da conservagdo de sua vida, sendo, na verdade, a questao funda-
mental na filosofia de Hobbes, porque o individuo se obriga a ceder o seu “direi-
to de natureza” em ser o proprio juiz, porque ¢ uma maneira de evitar a guerra
e viver seguro, tendo em vista a preservagio da vida. E importante frisar que a
nog¢do de justica ndo existe no estado de natureza. Para Hobbes, justica é o
cumprimento dos contratos, e isso somente € possivel no estado civil. Também
ndo existe a obrigagdo efetiva no estado de natureza. Existem as leis naturais,
mas elas ndo obrigam a a¢des externas, ndo obrigam efetivamente (Capitulo
XV do Leviatd).

O individuo ndo possui obrigacdo nenhuma para com os outros € nem
encontra justificagdo para isso por meio da consciéncia. O que ocorre é que,
pelo medo da morte, ele quer sair do estado de natureza. Aqui a razdo aponta
que o melhor caminho para isso € a paz, sendo esta a primeira lei natural. A
razdo descobre que o melhor caminho para a paz € fazer um contrato de rentn-
cia ao direito de todas as coisas e viver sob um governo, sendo esta a segunda
lei de natureza (Capitulo XIV do Leviatd). Pode-se dizer até que ele tem cons-
ciéncia de algo como obrigacdo no estado de natureza, mas ndo uma obrigacao
perante os outros. Na verdade ele descobre, pela razdo, que a melhor maneira
de garantir a sua sobrevivéncia € submeter-se ao soberano. Nesse sentido, a
guerra de todos contra todos ¢ uma disposi¢@o constante para a luta, mas néo ¢
a luta em si, € apenas uma situacao que, pela falta de seguranga e por meio do
principio da desconfiancga, nos levaria o tempo todo a estar preparados para nos
defendermos pela luta.

A verdadeira obrigagdo somente existira no estado civil, depois do
pacto, e nunca no estado natural. Essa obrigagdo ocorre, entdo, em relacio
ao soberano, e ndo em relagdo aos outros individuos. No estado natural nao
ha um estado maior que possa garantir a seguranga, uma vez que as leis
naturais apontam apenas para a autopreservagdo. A lei natural dependera
de cada individuo. Sobre essa questdo pode-se questionar se ¢ a descober-
ta da lei que depende do individuo ou se € seu cumprimento. Existe uma obriga-
toriedade da lei natural no estado de natureza. Hobbes diz que a lei existe,
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mas € apenas um preceito da razdo que aponta o melhor caminho para a paz
(cf. capitulo XV do Leviatd)’. E no estado de natureza que se caracteriza a
possibilidade de igualdade. Nesse sentido, Hobbes escreve que:

[...] Embora por vezes se encontra um homem mani-
festamente mais forte de corpo, ou de mente mais
rapido do que outro, mesmo assim, quando se con-
sidera tudo isto um conjunto, a diferen¢a entre um
e outro homem néo ¢ suficientemente consideravel
para que qualquer um possa com base nela recla-
mar qualquer beneficio a que outro ndo possa igual-
mente aspirar (HOBBES, 2005; p. 74).

Para Hobbes (2005), no estado de natureza, os homens possuem certa
facilidade de provocar determinado mal aos outros, e ¢ este o fundamento da
igualdade. Assim dessa relagdo de igualdade, as causas da discordia: a compe-
ticdo, a desconfianca e a gloria (a busca por reputagdo). Quando, por exemplo,
existe apenas um objeto a ser distribuido entre os homens e ndo tendo um
reconhecimento de diferenga, de sabedoria ou de forca entre eles, todos pas-
sam a serem iguais e nenhum possui medo do outro. Isso pode ocasionar uma
acirrada competi¢do, tendo em vista a aquisicdo de um determinado objeto.
Como ndo se tem um estado soberano que possa garantir o direito a vida e a
propriedade, os individuos estdo susceptiveis a desenvolver a desconfianga com
relagdo aos outros. Diante disso, na defesa de sua propriedade particular, o
individuo formula determinados valores para si. Aqui € importante frisar que a
vangloria ndo nasce apenas da defesa da propriedade, mas € uma caracteristica
da natureza que aparece na medida em que ha o contato com outros.

Cada individuo tende a se vangloriar na procura que outros individuos
contemplem seu valor e que lhe sejam, cada vez mais, atribuidos valores favo-
raveis. Ao viverem, constantemente, nesse estado de guerra e longe da paz, os
homens vivem na tensdo didria de que os outros virdo tomar o que € seu. Se
ndo se desconfiasse que os outros pudessem atacar, entdo se acredita que a
melhor estratégia, num hipotético estado sem governo, seria resguardar-se a si
mesmo, ou seja, permanecer impassivel, pois, se se decide atacar, entdo, os
outros podem revidar, desta maneira, se estaria sujeito a morte. Entdo, a melhor
estratégia seria ndo atacar.

Entretanto, pelo principio da desconfianga, segundo Hobbes (2005),
os homens s@o levados a pensar que os outros provavelmente atacardo.
Entdo a melhor estratégia ¢ atacar antes do que esperar e ser atacado. O racio-
cinio de Hobbes nos leva a concluir que devido ao principio da desconfianga,

5 Ha comentadores que tentam apontar que a lei natural em Hobbes ¢ obrigatdria no estado de natureza
porque € a lei de Deus. Essa tese recebeu o nome de tese Taylor-Warrender (ver: WARRENDER,
1957, POGREBINSCHI, 2003). Atualmente, poucos aceitam a tese Taylor-Warrender.
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que age em todos, essa ndo seria a melhor estratégia para a sobrevivéncia num
estado sem governo, isto €, num estado de natureza. Diante disso, um dos
pressupostos deste estudo € o de que um estado sem governo desemboca-
ria numa guerra real e o motivo principal disso ndo é o egoismo nem a
vaidade, como muitos pensam, mas o principio da desconfianca, que conduz
ao tipo de raciocinio probabilistico-estratégico, que se acredita estar na base
da argumentagdo em Hobbes.

O medo ¢ outro conceito central, pois € por consequéncia dele que os
homens atacam, e mais do que € pelo medo que eles procuram sair do estado
de natureza. E pelo medo, ainda, que eles saem da situagiio de guerra e vio ao
encontro do estado civil. Hobbes € claro quanto a isso: os homens trocam o
medo dos seus companheiros de estado de natureza pelo medo da espada do
estado. Nesse sentido, se o soberano impuser o medo a todos no sentido de
punir quem ndo cumpre a lei, o raciocinio probabilistico da desconfianga acaba,
porque eu ndo desconfio mais do outro, ja que o soberano ira puni-lo caso ele
tente me atacar. Esse se torna o ponto central da filosofia de Hobbes. Assim, o
papel do estado ¢ acabar com o principio da desconfianca e todo o raciocinio
probabilistico que ele desencadeia. Diante disso, restam duas escolhas para o
homem: sujei¢do ou liberdade. A primeira escolha conduz a paz, ao progresso e
a cultura, enquanto a segunda, a guerra, a vida sordida, & pobreza e a uma
situagdo desconfortavel.

Diante dessa competi¢do hd desconfianga e gldria, o que € intrinseco ao
homem ¢ a vontade de eliminagao do outro®. Outro pressuposto de ancoragem
de nosso estudo € o de que, precisamente, nesse ponto € que ocorre a negagao
do reconhecimento, porque o outro ndo ¢ reconhecido pelo que ele ¢, mas
segundo os objetivos de sobrevivéncia. Para Ricoeur (2006), além da competi-
¢do e do desconhecimento que, por sua vez, proporcionam a negagdo do reco-
nhecimento, o estado de natureza conteria em si a antinomia originaria entre
vaidade e medo da morte violenta’. Diante dessa vivéncia conflituosa e sem
paz em que se encontra o homem do estado de natureza, bem como pelo desejo
de paz, que ¢ inerente a cada homem, surge a necessidade de estabelecer um
contrato que possa garantir a propria vida, bem como a vivéncia harmoniosa
entre os cidadéos.

3.2. O contrato social: sentido e alcance

O contrato possui a fungdo de estabelecer um estado de paz em
meio a um estado de guerra e de miséria, objetivando colocar fim a guerra.

6 E importante dizer que nem sempre a vontade ¢ a eliminagdo do outro, tal como demonstra um texto
de Strauss (1968). Geralmente a situagdo acaba por redundar na tentativa de eliminag¢@o do outro.
7 Novamente, o texto do Strauss tem boas colocag¢des sobre o assunto.
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Nesse sentido, o estado de paz permitiria a conservacdo da vida, bem como
certa satisfacdo, pois as pessoas vivem em constante tensdo e medo, enquanto
que, com a criacdo do estado, os homens possuem seus direitos de modo fixo,
ou seja, outorgado pelo poder do soberano (HOBBES, 2005).

Por outro lado, para a formagdo de um estado civil € necessaria a unido
de muitas pessoas. Todavia, submetendo as vontades a vontade do soberano,
podera acontecer uma entrega de direitos (a entrega do direito, a renuncia ndo
¢ uma possibilidade, mas é o que efetivamente ocorre). Nesse sentido:

[...] Cedo eu transfiro o meu direito de me governar
a mim mesmo a este homem, ou a esta assembléia
de homens, com a condi¢do de transferires para ele
o teu direito, autorizando de uma maneira seme-
lhante todas as suas agdes. Pois, todas as pessoas
se unem num Estado, o qual ¢ governado pelo so-
berano, portanto, esse soberano tem trés caracte-
risticas que sdo necessarias para ele, a irrevogabi-
lidade, o carater absoluto e a indivisibilidade (RI-
COEUR, 2005; p. 103).

Sendo assim, a irrevogabilidade do soberano serd condicionada ao apoio
do proprio soberano. Assim, ndo adianta o povo querer entrar em acordo para
tirar o soberano, nao basta que todos os contratantes tenham esse desejo, pois,
em ultima instancia, é necessario que o soberano consinta com isso.

Ainda, de acordo com Ricoeur (2003; p. 2), “a solugdo € um contrato
mas um contrato entre homens atados pelo medo e que se encomenda a um
soberano; este ndo contrata. Ndo participa como contratante no contrato;
tanto que o artificio, o Estado, se apresenta como o animal gordo mencionado
no livro de J&: o Leviatd...”. Diante disso, a questdo a ser colocada e, ao
mesmo tempo, que serve de questionamento a Hobbes e a seus sucessores, ¢
saber se existe um fundamento moral distinto do medo, que possa dar uma
dimensdo humana a politica?

Importante € salientar, neste ponto, o tema da soberania absoluta, em que,
apods o soberano ter sido instituido, qualquer tentativa de retird-lo do poder ¢
injusta, porque, a partir do contrato, ¢ o soberano o unico que pode julgar a
respeito das questdes publicas, portanto, qualquer tentativa de tira-lo do poder
sob alegacdo de mau governo € injusta. O que ¢ contraditorio é que somente o
soberano pode decidir o que é um bom governo. Por isso, a submissdo, em
Hobbes, ¢ absoluta e irrevogavel e ndo como, por exemplo, em Locke, para o
qual o mau governo serve de justificativa para a revolugdo. Assim, para que
haja dissolug@o do contrato, o soberano deve estar em concordancia para der-
rubar a si mesmo do poder. A propdsito 1é-se:
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[...] Dado que o direito de representar a pessoa de
todos ¢ conferido ao que ¢ tornado soberano, por
um acordo feito apenas entre cada um e cada um, e
ndo entre o soberano e cada um dos outros, ndo
pode haver quebra do acordo da parte do sobera-
no, portanto nenhum dos suditos pode libertar-se
da sujei¢do, sob qualquer pretexto de transgressao
(HOBBES, 2005; p. 104).

O que se percebe € que ndo ha possibilidades de quebra de contrato, uma
vez que o soberano é absoluto®. Desse modo, Hobbes garante a soberania
absoluta e nada do que o soberano faga pode ser considerado injusto, pois
injustica € apenas a quebra de contratos. No estado civil, o soberano € absoluto
porque somente ele tem o direito sobre todos. Caso contrario, ele seria sudito.
Para Hobbes (2005), nessa maneira de governo, caso ocorra um desacordo de
ideias, tornar-se-ia uma anarquia e, consequentemente, uma guerra civil, por
conseguinte, o retorno ao estado de natureza.

Analisadas as evidéncias do contrato social percebe-se o abandono de
direitos como “renuncia e transferéncia”. Além disso, em Ricoeur (2006) os
termos “reciproco e mutuo” recebe outra perspectiva, ndo mais se apresentan-
do em conformidade com a guerra, mas com o objetivo de uma busca pela paz.
Diante disso, o abandono dos direitos naturais que sdo proprios dos individuos
ndo requer reciprocidade, mas um dom. Entende-se, diante da analise ricoeu-
riana, relativa ao estado de natureza e ao contrato social hobbesiano, que ja se
encontra prefigurada certa desconfianca originaria, que se realiza na prdpria
caracteristica natural do homem de defender o que ¢ seu.

4. O reconhecimento mutuo

Segundo Ricoeur, Hobbes foi o adversario que a filosofia politica tentou
combater, e Hegel estaria entre aqueles que lhe fizeram oposi¢do. A questdo que
se coloca a partir de Hobbes € buscar compreender se hd um fundamento moral
diferente daquele que o medo representava, ou seja, um fundamento que fosse
capaz de fornecer um aspecto humanista a filosofia politica. Conforme Ricoeur
(2004, p. 12-13), é nessa dire¢@o que Hegel se coloca, mas ele estaria apoiado
por trés posicdes contrarias a Hobbes, que em alguma medida o anteciparam,

8 A quebra de contrato, por parte do soberano, nunca ocorre, porque ele nio contrata com os suditos.
Esse ¢é o ponto fundamental que distingue Hobbes de outros contratualistas, como Locke, por
exemplo. Porque se o soberano fizesse um contrato com o povo, como ocorre em Locke, qualquer
acdo que seja contra o contrato necessariamente ¢ uma quebra de contrato e justifica, por exemplo,
a rebelido.
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quais sejam: a) a ideia de uma marca moral origindria a partir da qual se pode
possuir, fazer e agir (Grotius); b) a ideia de autonomia, onde o si e a norma
apresentam um vinculo originario, porém haveria ai o problema de como fazer
derivar uma filosofia politica do principio de autonomia (Kant); c) a ideia de
reflexdo sobre si vinculada a ideia de reflexao sobre o outro (Fichte).

Em Hegel, a origem da politica ndo reside no medo, como em Hobbes,
mas através do que Ricoeur caracteriza como um impulso espiritual da negati-
vidade que produz instituigdes que se organizam em torno a familia, a socieda-
de e culminam com a sociedade politica (RICOEUR, 2004, p. 12-13). Por sua
vez, Ricoeur interessou-me pelo que se chama de reapropriagio e atualizagio
dos argumentos de Hegel no que tange as experiéncias do desprezo, pois:

A idéia hegeliana de luta por reconhecimento tem
seu principal mérito assentado na superagdo moral
da moderna tendéncia da filosofia politica que, de
Magquiavel a Hobbes, se fundamentou na pressu-
posicdo de que ha uma luta natural por autocon-
servagdo (REICHERT DO NASCIMENTO & ROS-
SATTO, 2010; p. 1).

Tal reapropriagdo e atualizacdo levadas em conta pelo fildsofo francés
sdo feitas por Honneth. O desejo de ser reconhecido nasce das experiéncias do
desprezo (Missachtung), e, na analise de Honneth, ele esta num nivel que néo
¢ pré-juridico ou pos-juridico, na verdade, situa-se entre eles, a saber, o desprezo
social, que ¢ a nova forma de negagio. E justamente essa aproximagao entre o
desprezo e o reconhecimento na figura do desprezo social que Ricoeur julga
ser o mérito desta reatualizacdo.

O desprezo social ¢ uma mazela da sociedade civil, a qual “marcada es-
sencialmente pela industrializagdo... produz ao mesmo tempo a pobreza” (RI-
COEUR, 2004; p. 19). E justamente sob esse ponto que Ricoeur vai expor uma
das questdes mais pertinentes ao debate contemporaneo no ambito sociopoliti-
co que ¢ o vinculo “estranho” entre a producdo de riqueza e a producdo de
desigualdades. Ao invés da producdo de riqueza gerar a promogao de igualda-
de, no mais das vezes, ela gera a producdo de desigualdades porque a riqueza
¢ gerag@o de mais dinheiro que, por sua vez, acentua a diferenga entre aqueles
que o tém e os que ndo o tém.

A produgio de desigualdade pelo dinheiro ¢ “fonte de desprezo [desconheci-
mento], negacdo de reconhecimento” (RICOEUR, 2004; p. 19), exibindo a maior
contradi¢do existente em nossas sociedades, entre a atribui¢ao igualitaria de direitos e
a desigualdade na distribuigiio dos bens. E ai que se encontra o desprezo entre os
niveis pré e pds-juridico, porque, por mais que, atualmente, paises como o Brasil
tentem reduzir essa contradi¢do por meio do aparato legal de redistribui¢do de renda,
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apontado, por exemplo, por Thomas Nagel (2007; p. 86) como uma maneira de
superar as desigualdades decorrentes das diferengas de classes, ela continua a
existir. Ou seja: por mais que se tente reduzir o hiato entre a igualdade de
direitos, por exemplo, assegurada pela constitui¢do de uma nagao, e a desigual-
dade de bens, ndo € a expansdo daquela que vai eliminar esta completamente.
Nesse sentido, a afirmag@o de Ricoeur (2004; p. 20) € capital para corroborar
o que dissemos: “ndo sabemos produzir sociedades econdmica e socialmente
igualitarias, ao passo que a fundagdo juridica de nossas sociedades € o direito
igual de acesso a todas as fontes do reconhecimento juridico”.

Desse modo, o individuo que, por um lado, € reconhecido juridicamente,
por outro lado, ndo € reconhecido socialmente, sofrendo, conforme Ricoeur, de
um desprezo fundamental. Observa-se que distribuigcdo de direitos que se ex-
prime na igualdade de direitos, geralmente assegurada pelas constituicdes dos
estados nacionais, ndo acontece do mesmo modo quando se trata da distribuicdo
de bens. Ai existe uma clara assimetria entre o reconhecimento juridico e o reco-
nhecimento social. A partir dela é que Ricoeur vai pensar se haveria em nossas
relagdes sociais uma maneira de reconhecimento ndo violento face ao reconhe-
cimento conflituoso posto sob a ideia hegeliana de /uta por reconhecimento.

Ao invés de afirmar as experiéncias de reconhecimento sob a ideia de
luta, Ricoeur propde o reconhecimento pela ideia de dom, trazida a publico por
Marcel Mauss por meio de seus estudos sobre as sociedades arcaicas. Em
Essai sur le don. Forme et raison de |’échange dans les sociétés archai-
ques, Mauss descreve a existéncia de sistemas de troca entre os nativos tri-
bais, como os Maori, que uns aos outros dao presentes, os quais devem poste-
riormente ser trocados ou devolvidos. Para Mauss, o grande enigma néo era
porque se da algo a outrem, mas porque era preciso retribuir o dom recebido. A
explicacdo estava no fato de acreditar na existéncia de uma forca magica que
acompanhava o dom e devia retorna a sua origem.

Na retomada que Ricoeur faz da obra de Mauss, néo ¢€ tdo relevante que
aquele que recebeu o dom esteja obrigado a restitui-lo. Antes de tudo, o que
importa € que na atitude de dar o dom, aquele que da reconhece quem o rece-
be. E mesmo que o donatario venha a dar em troca, ou seja, venha a restituir o
dom ao doador, esse ato sera como o primeiro ato de doa¢do e ndo como o
segundo ato, ou seja, ndo se trata de restituicdo do dom. Ao invés de afirmar a
ideia de uma for¢a magica que deve volta a origem, ele concordara com a
interpretacdo que Marcel Hénaff preconiza, a saber: o reconhecimento tacito.
Nao importara o que ¢ dado aquele que € reconhecido.

Na verdade, o que tem de ser frisado ¢ que o doador se da ele proprio
quando oferece um presente, um regalo (RICOEUR, 2004; p. 23-4). Ocorre 0
deslocamento da ideia do “dom” como for¢a magica para o “dom” como a repre-
sentagdo do reconhecimento tacito. A hipdtese levantada por Ricoeur € que o ato
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mutuo de reconhecer o outro por meio da gestualidade do dom € que gera um
reconhecimento simbodlico através da coisa dada, assim, sem a existéncia de
conflito e sem violéncia. Portanto, o reconhecimento mutuo € simbolico, pois o
“dom” simboliza o doador e o destinatario dele.

Afinal, ¢ possivel o reconhecimento mutuo ou ele € uma utopia? Este € o
mote do recente artigo de Gongalo Marcelo (2011) intitulado Paul Ricoeur and
the utopia of mutual recognition. Marcelo claramente defende que o reconheci-
mento mutuo € uma utopia, mas longe de se tratar de uma critica a Ricoeur € uma
leitura que nos parece perfeitamente adequada. O que torna correta essa interpre-
tacdo € a observacao de que o reconhecimento estd assentado no nucleo da cha-
mada petite éthique, qual seja: “o desejo de uma vida realizada com e para os
outros em institui¢des justas”. Se considerarmos essa frase por partes percebemos
que ela é composta por uma triade ética, como o préprio filésofo francés afirma,
(“odesejo de uma vida realizada”, “com e para os outros” “‘em instituigdes justas”),
na qual o ser humano aspira uma vida boa, leia-se, uma vida realizada, porém ela s6
pode ser buscada se além de haver a auto-estima ou estima de si, houver a estima
e o respeito pelo outro, e por ultimo, as sociedades em que vivemos sdo considera-
das como instituigdes, e elas fundam estas com as mais diversas configuragdes.
Deve ser destacado que € na estima pelo outro que se enquadra este arranjo para
o reconhecimento, além do mais, a estima pelo outro vai de encontro a estima de si
como narcisismo. Na verdade, aquele que estima uma vida realizada estima o
outro, seja na manutencdo da promessa dada ou no ato de reconhecimento.

5. Consideracdes finais

Em “Percurso do reconhecimento” (2006), Ricoeur avanga em relagdo
as suas obras anteriores, caracterizando as formas possiveis de reconhecimen-
to que o individuo pode obter por parte da sociedade em que vive. Esse reco-
nhecimento pode ser organizacional ou institucional, gerando o prestigio, a con-
sideracdo e a aceitag@o. Viver em comunidade exige um esfor¢o continuo de
reconhecimento dos outros e de busca por ser reconhecido.

Aceitar as diferengas pode facilitar o reconhecimento do outro, mas pode tam-
bém, por um lado, banalizar e, por outro, torna-los tdo evidentes que o reconhecimen-
to vem acompanhado da intolerancia’. Como entdo encontrar o caminho correto?

° Partindo de uma releitura do mito babélico, regido pela consciéncia da linguagem como testemunho
irrecusavel da condigdo finita e carnal do homem e da tradugdo como paradigma hermenéutico da
mediagdo entre mundos culturais diferentes, chegamos entdo a necessidade de elaboragdo de uma teoria
e de uma pratica da hospitalidade... Nessa perspectiva, o remédio contra a intolerdncia ndo poderia ser
um sincretismo superficial ou o chamado aos bons sentimentos, mas um aprofundamento de nossas
raizes espirituais, que nos tornam capazes de escutar e de dialogar com o outro, com o estrangeiro que
pode, entdo, tornar-se 0 amigo, o anfitrido, aquele que guarda uma semente de verdade que nos falta e que
integra o fragmento que nos possuimos ou acreditamos possuir (JERVOLINO, D. Texte a été présenté a
I"Université Charles de Gaulle - Lille3, le 4 mars, pp. 9-10, 1999, tradugdo dos autores).
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As experiéncias de reconhecimento mutuo podem fornecer, ainda que proviso-
riamente, uma solucdo ao dilema, ainda que a condicdo estabelecida seja “eu te
reconhego por que (e somente porque) vocé me reconhece”. A solucdo parece
ser encontrada entre a boa vontade, caracterizada pelo amor incondicional que
permite a compreensdo e, por outro, a efetivagdo operacional da justi¢a, en-
quanto norma.

Por ultimo, outra questdo importante, que foi tematizada ao longo deste
trabalho, diz respeito ao conceito de reconhecimento, que, em efeito, suscita,
hodiernamente, um novo interesse, tanto no ambito ético quanto politico, uma
vez que pressupde a esfera intersubjetiva. A diferenca estabelecida por Ri-
coeur entre a €tica e a moral se encontra, entdo, transposta no tema da inter-
subjetividade. Como vimos, o desejo de ser reconhecido desempenha um papel
determinante no “querer viver em conjunto” do homem. Assim, foi possivel
verificar que no “querer viver em conjunto”, o desejo e a luta pelo reconheci-
mento, pode ser tomado como substituto do medo de uma morte violenta e da
luta pela sobrevivéncia, que caracterizam a condi¢@o natural do homem descri-
to por Hobbes.

Nesse sentido, por meio do reconhecimento mutuo € possivel estabelecer
uma passagem do desconhecimento originario presente na teoria politica hob-
besiana, acentuadamente marcada pela competicdo, pela desconfianga e pela
gloria, para o estabelecimento de uma relagdo despreocupada, desinteressada,
isto €, ndo marcada pelo viés da preocupag@o em dar para esperar a retribui-
¢do, mas firmada pela caracteristica de abundancia do coragdo, ou seja, dar
sem a preocupacdo de ser retribuido, do reconhecer néo pelas categorias que
“eu” estabelego, mas pelo que o outro se apresenta. E por isso que a obra de
Ricoeur inaugura um novo capitulo nas relagdes interpessoais e na maneira de
tratar o tema do reconhecimento na atualidade.
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