A Revolugao como Meio de Transfor-
mac¢ao na Moral Crista

Nelson Anténio Bonassi *

Admitindo-se a existéncia de uma determinada sociedade, cuja
estrutura social é privilegiada de pequenos grupos, em detrimento
da maioria da populagao, quais sdo os meios éticos para efetuar
uma modificag3o profunda, para que efetivamente o poder admi-
nistrativo consiga de fato promover o bem comum?

A solucao estd numa simples reforma da estrutura social ou ha
a necessidade de uma transformacao social? Que meios escolher?
A revolucao pela violéncia, com o abalo e conturbacao de toda a
sociedade? Ou a evolucao lenta e gradual?

A reforma, etimologicamente, significa a reconquista da forma
original. Ja a transformacgao ultrapassa a forma antiga, para atingir
uma formanova !. Nesse sentido, a reforma nao pode transformar,
pois simplesmente adapta as instituicoes existentes as novas cir-
cunstancias histdricas. As instituicées, como tais, subsistem ao
processo de mutacao. Segundo esta concepcao, no entender de
Pedro Demo, a reforma é o contrario dialético do conceito de revo-
lucao, pois a reforma nao atinge as raizes da sociedade para rees-
trutura-la, enquanto a transformagao procura atingir os fundamen-

tos da organizagao social.
Pode-se, porém, perguntar: onde ocorre realmente o limite que

separa a transformagao da reforma? Segundo o autor citado, nao
seria correto dizer que esta é uma questao de profundidade, de tal
maneira que a transformagao seria mais profunda do que a reforma.
Uma reforma pode ser mais profunda em seu aspecto especifico do
gue uma revolugao, que pode ser superficial. Ambas possuem um
pano de fundo comum, que é a mutagao social, mas se desenvol-
vem, porém, em planos préprios. A reforma caracteriza-se por
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permanecer junto ao vigente, adaptando o existente as novas cir-
cunstancias. A transformacao, porém, é a busca do novo, o desa-
parecer do velho a favor do novo. Esta procura do novo nao signi-
fica uma nova criagao, ja que o homem nao pode prescindir da
historia em que esta inserido. O homem pode formar. Dai as
expressoes ‘‘re-formar’” e “‘trans-formai” 2,

Necessariamente, a transformacao social nao esta ligada a
violéncia fisica. Esta é apenas uma interveniente. Tanto a trans-
formacao, como a reforma social, podem ser violentas ou nao
violentas Tudo depende dos métodos e das circunstancias. Assim,
por exemplo, uma reforma que use as armas e a repressao social
para manter as formas vigentes pode ser mais violenta do que uma
transformacao social.

1. A transformacao pela evolugao ou pela revolugao

A transformacao social pode ocorrer pelos processos da evo-
lucao ou pela revolugao social. Segundo Messner3, a diferenga
entre ambas radica no grau de imediatidade com que se realizam as
transformacoes. Assim, o processo evolutivo se move dentro dos
trilhos constitucionais. O revolucionario, contrariamente, move-se -
fora deles. A evolucao mantém as fungoes vitais mais importantes,
tais como a ordem juridica, procurando paulatinamente transfor-
mar as instituicoes existentes. A revolugao, porém, ataca os fun-
damentos da ordem social, eliminando o direito e a lei.

Tanto a evolucao, como a revolugao constituem as duas faces
do progresso4. A diferenca esta em que a evolugao acontece dentro
do “status quo”’, pretendendo melhorar a situacao dada, aperfei-
coando o velho. Ja a revolugao é uma transformagao radical, intro-
duzindo na histéria o novo. A evolugao conserva e aperfeigoa. A
revolucao, porém, transforma e cria.

Segundo Demc, a sociedade deve passar por uma transfor-
macao continua. Esta acontece de uma forma dialética, como evo-
lucionaria e revolucionaria. Ambas constituem, juntas, a mutagao
social. E através do principio de evolugéo e do principio de revolu-
cao que a sociedade avanga. A violéncia fisica pode constituir um
dos elementos da revolucdo, quando se torna o Unico caminho
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viavel. Mas a violéncia fisica, como tal, nao pertence ao conceito de
revolucao.

Com esta conceituacao concorda Swomle)f’, quando afirma
que houve na histéria mudangas de ordem social, realizadas por
homens, que nao se serviram da violéncia e nao a aprovaram. Por
outro lado, porém, as revolugdes s6 se tornam possiveis quando a
ordem social é violenta. Por isso, o autor citado diz que ... a
revolugao implicaem uma arrancada politica, social e econémica, a
eliminagdo de uma antiga ordem social injusta e o nascimento de
uma ordem nova'”. Consequientemente, o que vai indicar se um
determinado movimento social se constitui numa revolugao é o fato
de se ter atingido o objetivo a que se visou, que é a transformacao
social. Nao bastam, portanto, as boas inten¢ées dos revoluciona-
rios, nem os meios tipicamente revolucionarios, se de fato nao se
efetuar uma transformacao para melhor. IniGmeros movimentos
sociais poderiam ter sido revolucionarios. Mas, ao se concretiza-
rem historicamente, nao alcangaram o objetivo final. Por isto mes-
mo, nao podem ser conceituados como revolucdes.

3. OUTROS CONCEITOS DE REVOLUGAO

O termo revolugéo é empregado freqiientemente com as mais
diversas significagdes. Por um lado, pode significar simplesmente a
passagem do poder estatal de uma classe para outra, permane-
cendo intactas as situagdes objetivad. Nesse sentido, todos os
“‘golpes de estado” seriam revolugdes, enquanto significam a troca
de mandatarios, mediante a forca. Muda-se a classe politica domi-
nante, mas as estruturas permanecem as mesmas. E evidente que
esta conceituagao nao satisfaz e, de modo algum, esgota o sentido
da revolucgao.

Pedro Demd’ pretende resumir o conteudo essencial da revo-
lugdo em ““‘uma modificagdo basica dos fundamentos de uma socie-
dade histérica’’. E, portanto, uma transformacgao radical. De modo
algum significa simplesmente o emprego da violéncia fisica, nem
simplesmente uma virada econémica e, muito menos, uma tomada
do poder. Semduvida, arevolugao implica naderrubadado vigente.
Mas seria extremamente pobre se fosse reduzida a uma funcao
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destruidora. Ela tem por meta o processo construtivo da nova
ordem.

Numa revolugao, devem-se frisar trés pontos importantes. Sem
duvida, é um processo violento (diferente de violéncia fisica), dado
o transtorno que acontece nas relacoes de Estado e de Direito. Deve
possuir um conteudo social, pela participacao de grupos e de mas-
sa. Nao se pode prescindir de uma forma ideal de ideologia progra-
matica, que procure se orientar no sentido de renovacao, aperfei-
coamento, mutacédo da estrutura social'®.

O mestre da nao-violéncia, Lanza del Vasto, no é tao preciso
em seu conceito de revolugéo. Prefere interpreta-lo no sentido mais
amplo, como uma rebelido bem sucedida. Toma a revolugcdo como
se significasse a volta completa e repetida de uma roda''. Assim,
qualquer troca de poder, por processos nao legais, é uma revolu-
cao. ‘

Para Anténio Alves de Melo, o sentido de revolucao é mais
restrito do que o de Lanza del Vasto, mas mais amplo do que o
formulado por Pedro Demo. Para ele, ““‘uma revolugéo consiste (...)
no processo estratégico de tomada do poder com a supressao da
ordem juridica e de governo existente com meios nao previstos
como legitimos por essa ordem, seguida do estabelecimento de
uma nova ordem'"2. Pode-se, porém, perguntar o seguinte: se esta
nova ordem é pior do que a anterior, ainda assim é revolugao?

Para José Smolik o termo revolugao designa a ‘‘transferéncia
violenta da concentracao do poder de uma classe social paraoutra
quesurgiuem cena'®. A caracteristica dessa nova classe queentra
em cena é a procura da justica, da oposigac a injustica e o desejo
irresistivel de liberdade humana. A motivacao real da atitude revolu-
cionéria nasce na conscientizagao do homem, de suadignidade. S6
depois € que se percebe a injusti¢ca e a opressao. Por isso, nao se
pode afirmar que a motivacao revolucionaria se baseia primaria-
mente no grau de opressao suportado pelo povo. Por muito tempo,
considerou-se a miséria como inevitavel e nao como fruto da opres-
sdo. S6 depois que o homem adquirir consciéncia de sua dignidade
e se aperceber da injusti¢a social, € que podera optar pela possi-
bilidade e pela certeza da revolugao.

Entre as muitas conceituagdes de revolucao, a mais radical
parece ser a que foi formulada por Swomley, quando este diz que a
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““... arevolucao implica em uma arrancada politica, social e econo-
mica, a eliminacao de uma antiga ordem social injusta e o nasci-
mento de uma ordem nova’'4.

3. CARACTERISTICAS DA REVOLUCAO

Para discernir o que é revolucao e o que nao é, deve-se atentar
para as suas caracteristicas fundamentais. Ramirez aponta seis
caracteristicas principais'®:

3.1. A revolugéo é um fato social: implica numa transformacao
radical, afetando prioritariamente as relagdbes de homem para
homem e s6 secundariamente as relagbes do homem para as coi-
sas. Nao é, pois, umasimples distribuicao de terras, casas ou instru-
mentos de trabalho. Procura que o homem seja o autor e sujeitode
suas proprias conquistas.

3.2. Radicalidade: a revolucdo nao é uma transformacao na
ordem. Procura atingir drasticamente as raizes do mali. Mas dras-
tico nao significa e nem é sinénimo de violéncia, guerrilha ou
sangue.

3.3. Limite critico do sistema: no sistema social, ha um dina-
mismo, até determinado ponto critico. Além dele, ndo ha reforma
possivel, anac ser uma modificagdo ou substituicio.

3.4. Transformagao na estrutura do poder: os revolucionarios
lutam pela transformagao da sociedade, tendo em vista fundamen-
talmente o sistema de poder e sua conquista.

3.5. Solidariedade a nivel internacional: o mundo fica cada vez
menor, gracas ao progresso das comunicacoes. Conseglientemen-
te, os homens tornam-se cada vez mais interdependentes, asseme-
Ihando-se a sorte dos que sofrem situagdes de injustica e angustia.
Assim, o conflito social transcende, em variadas formas, os limites
nacionais. Nesse sentido, os revolucionarios tendem a estreitar os
lagos de solidariedade, para além das fronteiras nacionais.

3.6. A ideologia: a revolucdo necessita de um conjunto de
valores e normas, que abarcam a totalidade do sistema social,como
fator de legitimacao.
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4. A REVOLUCAO E A MASSA

A revolugéo possui dois aspectos: um, destrutivo; outro, cons-
trutivo. Quando se fala em processo destrutivo, como ja foi acen-
tuado, nao se pretende confundir arevolugédo com aviolénciafisica.
A revolucdo sempre destréi alguma coisa. Querer, porém, identi-
ficar a revolugcao com a violéncia fisica é parcializar o seu sentido.

A revolucao comega por um processo qgue se chama fermen-
tacao. Depois, atinge a massa toda'®. A massa constitui um papel
preponderante no processo destruidor. Elaé pratlcamentetudo Ea
ela que se deve o papel destrutivo em cada revolug:ao . No papel
construtivo, porém, cabe a nova classe dirigente a obra mais dificil.
A massa deve participar, mas de uma forma dirigida. Na fase destru-
tiva, a massa age de maneira desorganizada, desestabilizando a
situacao injusta, destruindo as anomalias, erradicando os focos
epidémicos. Na fase construtiva, porém, é necessario que a massa
seja harmoniosamente composta, no sentido de construir a ordem
nova, para que todos tenham o necesséario segundo o ser e o estado
de cada um, porque de outra forma nao poderia subsistir o reino ou
a cidade, de forma alguma, como falava Tomas de Aquino'8.

A nova classe dirigente cabe a ardua tarefa de construir. Tomas
de Aquino aponta trés tarefas principais: primeiro, organizar a so-
ciedade em paz; segundo, encaminhar os suditos a obrar bem,
unidos pelo vinculo imprescindivel da paz; terceiro, que o governo
providencie que haja suficiente copia de coisas para se viver bem'®.

5. A REVOLUCAO E A AUTORIDADE CONSTITUIDA

E evidente que nao se pode esperar nada de uma autoridade
corrompida. Quando o sistema estd minado, a revolugdo nada deve
esperar daqueles que detém o poder. Estes, quando percebem a
efervescéncia das massas, assustam-se. Como sempre se utiliza-
ram das medidas falsificadoras para continuar a dominar, recorrem
novamente a este expediente. Aos reclamos da reforma e transfor-
macao da sociedade, respondem através de concessoes especiais,
pequenos privilégios, favores a determinadas classes. Na realidade,
nao se pretende renovar, reformar ou transformar coisa nenhuma.
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O que se pretende é a perpetuacdo da classe dominante. As medi-
das tomadas nao visavam absolutamente a nada, sendo acalmar a
ebulicao revolucionaria.

Quando o sistema esta corrompido, a deciséo revolucionaria
nao deve contar com a colaboragao da autoridade constituida, ja
que ‘‘uma corrupgao essencial nao se pode superar com pequenas
reformas que nao atingem a profunda realidade das coisas. Uma
auténtica revolucao é uma abertura, ndo uma insignificante aber-
turinha’20.

6. AREVOLUCAO E A VIOLENCIA

Revolucdo, como ja foi afirmado, ndo significa necessaria-
mente violéncia fisica. Toda revolugao comporta certamente vio-
Iéncia, pois abala a estrutura social, com o objetivo de construir
uma nova ordem. O ideal seria realizar as transformacoes revolu-
cionarias de uma forma pacifica, reduzindo-se, assim, o nimero de
vitimas e a destruigao de bens materiais, como também evitando a
possibilidade de se cometer injusticas, que sao freqientes numa
revolugao. Na maioria das vezes, porém, a classe mantenedora do
poder ndo permite isso. Nao resta, pois, outra alternativa aos revo-
Iucionérios,"sAenél_o recorrer ao uso das armas, assumindo as possi-
veis consequléncias.

Sem duvida, toda transformacao radical é dolorosa. Por isto
mesmo, levanta uma série de problemas de ordem moral. Deve-se
renunciar simplesmente ao emprego da violéncia? Ou apenas res-
tringi-lo ao emprego mais humano? “‘A violéncia fisica deve ser um
caso-limite; a violéncia moral é a préopria forca da nao-violéncia.
Direito pode ser eufemisticamente definido como a exigéncia do
amor organizado, mas também realisticamente como o emprego
justificado da violéncia’?'.

A historia conta que as grandes revolugoes foram fisicamente
violentas. O problema se coloca em saber se este é o Unico meio
apto ou se ha outras alternativas que possibilitem transformar as
estruturas, sem que se recorra a forca fisica. Nao haveria a possi-
bilidade de se fazer uma revolucao educativa, que provocasse uma
real transformagao da sociedade, sem o derramamento de uma
gota de sangue sequer? Nao seria possivel, talvez, uma revolugao
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industrial que criasse condi¢cdes de progresso ao pais, sem sacrifi-
car as massas?

O problema moral da revolucdo desperta na consciéncia do
revolucionario sérias angustias e dilemas. De um lado, constata-se
que a situagao social é intoleravel. A transformacao dessa situacao,
porém, nao pode ser realizada sem provocar males, além da incer-
teza do sucesso do movimento revolucionario.

Outra angustia da revolugao é a sua necessidade. Quando uma
revolugao é realmente necessaria? Dizer que a sociedade € injusta,
que é intoleravel, é muito subjetivo. Ora, a decisao revolucionaria
parte da necessidade de fazé-la, ainda mais se é necessario recorrer
a violéncia fisica. E é nesse aspecto que se levantam os maiores
dilemas morais. Até onde se justifica a morte de alguém, em bene-
ficio dasociedade? Pode-se responder que a morte visa apenas aos
culpados. Mas junto com os culpados morrem inocentes. E para
esses, qual € o maior dos bens? De que lhes vale uma revolugao
transformadora, se eles perderam o maior bem, que é a sua vida?
Novamente se argumenta, dizendo que foi um mal menor. Mas para
o0 morto foi o maior dos males. Valeu-lhe a pena?

Se umarevolugao éfeita parasanar asinjusticas, por outro lado
também gera novas injusticas. Freqlientemente, a revolugcao pode
degenerar em repressao, como aconteceu na revolugao francesa,
russa, chinesa e cubana.

A revolucao se defronta com a necessidade da violéncia e, por
vezes, com a necessidade do uso da violéncia fisica, para transfor-
mar as estruturas. Mas enfrenta também o problema do homem, um
ser de valor absoluto, cuja dignidade deve ser respeitada sempre.
Como, pois, respeitar a dignidade do homem, os seus direitos, num
momento em que tudo praticamente é anulado, num momento em
que a sociedade passa por um processo de destruigao, afim de que
se possibilite a construgao da nova sociedade? Sao tais problemas
que suscitam angustias e dilemas éticos naqueles que se propéem
0 uso das armas para valorizar o préoprio homem.

Além desses problemas, passada a fase destrutiva da revolu-
cao, quando, de fato, deve comecgar a fase construtiva da nova
ordem, surgem dois graves problemas: a falta de sentido realistae a
forte criminalidade?. Os revolucionarios, logo que ocupam o po-
der, defrontam o seu ideal com o real. Aquilo que se pensava ser
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facil torna-se extremamente dificil. Aquilo que se acreditasse rapi-
do, leva tempo e, talvez, geragdes. E 16gico que a massa comece a
ficar insatisfeita. A massa nao tem paciéncia. Quer colher os frutos
de imediato. E os dirigentes, por sua vez, ndo sabem bem o que
fazer. Vao tentando, errando, acertando. E a revolugao, para se
perpetuar, tem de recorrer a forga da repressao. E muitos ficam com
saudades dos idos tempos.

Apds a fase destrutiva, em que a ordem foi abalada, o controle
estatal é defeituoso, quase cadtico. Dai se compreendem as vingan-
cas, a crueldade, o desrespeito aos direitos do homem, as sevicias.
Nota-se uma certa queda do nivel moral, um aumento da corrupgao
e mercado negro. A criminalidade, em geral, prolifera.

7. RELACOES ENTRE REVOLUGAO E DESENVOLVIMENTO

Os revolucionarios, quando se propoem a transformar a socie-
dade, pretendem impor uma nova ordem de desenvolvimento, que
beneficie a toda a comunidade. Mas o que se entende por “‘desen-
volvimento’’ ? Conceituar o termo desenvolvimento é muito dificil.
Inameros governos se iludem com esta palavra. Acreditarn que
desenvolvimento seja produzir muito ou exportar muito, ou possuir
grande poderio militar, ou grandes industrias. Desenvolvimento é
algo bem mais profundo que isso. Goulet procura sintetizar o de-
senvolvimento na frase “ascensao humana de todos os homens
para o mais humano em todas as dimensdes: econdmica, bioldgica,
social, cultural, ideoldgica, espiritual, mistica e transcendente’"?%.

Quando os revolucionarios se propoem a alternativa revolu-
cionaria, devem ter consciéncia de que deverao supe:ur clgumas
estruturas existentes. Se nao houver como ideal tal projeto, sera
inutil desencadear um processo revolucionario. O movimento nao
passara de um simples golpe de estado.

Goulet diz que, para se implantar um verdadeiro desenvolvi-
mento, devem-se superar as estruturas de riqueza, de poder e de
idéias, a fim de se descobrir até que ponto devem ser modificadas®.

7.1. Estrutura de riqueza.

Na medidaem que ha boa fé e honestidade, até mesmo a justica
e a equiidade de alguns privilegiados parecem intocaveis. Torna-se
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evidenterque estas estruturas sao nefastas, tais como a distribuicao
de bens, do poder respectivo dos diversos paises, da renda, do
poder de aquisi¢ao, do nivel de consumo e da seguranca econé-
mica.

Por regimes de estrutura de riqueza entende-se o regime de
propriedade imobiliaria, sistema de posse dosbensde producao,
grau de seguranca na posse e utilizagao dos bens de raiz ou produ-
tivos, nivel comparado dos bens de consumo em termos de necessi-
dades absolutas e de importancia relativa, leis e praticas que regem
as trocas econémicas.

O verdadeiro desenvolvimento devera favorecer a ascensao
humana e de todos 0s homens. E as estruturas imperfeitas exigem
seu aperfeicoamento, sua cura e, as vezes, sua substituicdo.

7.2. O poder é o acessério da riqueza.

O rico é quase poderoso. O que exerce o poder, em virtude de
sua riqueza, é cada vez mais dependente dela. No interior de-uma
nacao, as estruturas de poder determinam a organizagao social dos
homens que se encontram agrupados no seio de suas respectivas
comunidades, em classes, camadas ou outras categorias.

O poder tende a dominar a opinido publica. Uma vez condicio-
nada, esta uitima cria estruturas que podem impedir que idéias
humanas surjam a superficie da aceitagao.

Assim como a riqueza, o poder também deveria ser distribuido
entre os homens, o que nao significa que ndo havera concentragao
das decisbes nos 6rgaos do poder, mas que esses serao limitados
pelo conjunto dos homens. Quando se critica determinada estru-
tura de poder é porque se consagra uma ordem imperfeita ou ma,
através de instituigées que sufocam toda aspiracdo a uma ordem,
conforme as necessidades humanas.

7.3. Estrutura de idéias.
As deformagodes das estruturas acarretam, fatalmente, a ce-
gueira e a distorgao das consciéncias coletiva e individual.
Progressivamente, infiltra-se de um espirito fatalista e derro-
tista, um conservadorismo cotrosivo, um muro de resisténcia en-
carnigada a todo progresso. Os espiritos se deformam. Deformam-
se as consciéncias individuais. A lealdade deve mudar de definigao
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a cada dia. Imperativos familiares, politicos e econdmicos, ofuscam
facilmente as consciéncias, fazendo-as aceitar as conc!usdes de
uma propaganda tao habil como mentirosa.

7.4. Dinamismos imperfeitos.

As forgas motrizes ou dinamismos apresentam, também, nu-
merosas taras. O movimento dos investimentos, por exemplo, pare-
ce acentuar a distancia entre os pdlos de forte atragio e as zonas
abandonadas. Assim, acontece que, quanto mais avancado for um
setor ou uma zona, mais atraira inovagoes e capitais e, quanto mais
atrasada, mais obstaculos opor-lhe-a. Outros dinamismos apresen-
tam problemas semelhantes, como, por exemplo, o crescimento
demografico.

Nao basta, porém, que o revolucionario saiba o que é errado. E
imprescindivel, sobretudo, que saiba o que fazer para transformar.
E é neste aspecto, em que se procuram os novos valores, que 0s
revolucionarios se sentem desnorteados. Quando se trata de pro-
mover o desenvolvimento, pelo qual se desencadeou uma revolu-
¢ao, as vezes, com derramamento de sangue e morte de inocentes,
comecga-se a fazer justamente aquilo que se condenava no regime
deposto.

Freqlentemente, um pequeno grupo de privilegiados continua
a reter em suas maos os meios de produgdo. Pior ainda quando
retém as fontes dariqueza, nao com fins produtivos, mas simples-
mente como capitalizagdo, impedindo que milhares de cidaddos
tenham onde trabalhar. Se a revolugao ndao mexer nessa estrutura,
certamente tera fracassado.

8. A JUSTIFICATIVA DA REVOLUGAO NA MORAL CATOLICA

Se a estrutura social é injusta e tiranica e se, para transformar
esta estrutura, o Unico caminho é a revolugao, pergunta-se entao:
tem o cristianismo alguma alternativa, diferente da proposta pelas
correntes marxistas, socialistas e outras? Tem o cristianismo uma
solugao técnica concreta, na promog¢ao do verdadeiro desenvol-
vimento? Certamente ndo. O evangelho nao é um coédigo econé-
mico, politico e social, pois como diz Ruiz, a igreja se equivocou
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através dos séculos, ao construir sucessivamente a *‘cristandade
feudal”, a cristandade’ burguesa”, a cristandade democratica”.
Equivocar-se-ia novamente se pretendesse construir uma “‘cristan-
dade socialista.

A moral cristda sempre aprovou o direito da legitima defesa
propria, contra um injusto agressor. A questao ética reside na possi-
bilidade de se usar este mesmo principio, que sempre foi afirmado
em defesa da vida, para,se defender das injusticas da estrutura
social, que é agressora, convertendo a maioria da populagao em
vitimas. Neste caso, ‘‘as vitimas da agressao tém o direito de repri-
mir a agressao ‘servato moderamine inculpatae tutelae’, procuran-
do moderar a legitima defesa’ 2.

A dificuldade ética esta em determinar até que ponto é permi-
tido o envolvimento nessa luta. Nao se discute a liceidade ética de
todos os explorados lutarem para que a justi¢a seja feita. Discute-
se, porém, como isto deve ser feito. E licita uma revolugao de
ambito nacional, para acabar com a exploragéo e implantar a jus-
tica? E licito matar a classe dominante? Mas como a classe domi-
nante detém o poderio militar, pode-se recorrer a guerrilha, aos
atentados terroristas, aos seqliestros? Sao questdes que nem sem-
pre encontram resposta clara e objetiva, que possa tranquilizar a
consciéncia humana.

A doutrina catélica tem sido uniforme em seus ensinamentos
sobre a liceidade da revolugao, desde os tempos de Tomas de
Aquino®’. O Doutor Angélico, na questdo 42 da Suma teoldgica,
admite a liceidade da revolugao, que ele chama de sedi¢cdao. Em
primeiro lugar, o regime tirdnico nao é justo, porque nao se ordena
ao bem comum, mas sim ao bem particular de quem governa. A
perturbagao desse regime, por conseguinte, nao tem o carater de
sedicao e, portanto, é eticamente permitida. Se a ordem, porém, for
alterada de tal maneira, que a populagao tiranizada sofre mais com
a sedicao do que com a tirania, é evidente que a revolucgao é ilicita.
No caso de legitima sedigcao, quem, realmente é sedicioso, que se
separa da ordem legal, é o préprio tirano, o qual fomenta as discér-
dias e escraviza o povo. E um governo tiranico, porque ordena a seu
préprio bem aquilo que deveria ser orientado ao bem comum. Mas a
sedicdo sO pode ser desencadeada, se houver probabilidade de
éxito. Nesse caso, a violéncia € legitimada, porque é feita contra
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violagdo da prépria justiga e contra a perturbacao da ordem comum.
Além disso, a violéncia deve ser oportuna, pois, em caso de fracas-
so, iriam recrudescer os atos de tirania por parte do governante.

A doutrina tomista da revolugao (sedigao) tem sido seguida de
uma forma quase uniforme por toda tradigao catolic&®. No pre-
sente, notam-se algumas radicalizagoes, que se distanciam da mo-
deragao do doutor comum.

Pio Xi também defendia a liceidade da revolucao. Assim, na
enciclica “Firmissimam constantiam’2®, dirigida aos Bispos do
México, afirmava que os cidaddaos nao podem suportar passiva-
mente o ataque as liberdades originarias da ordem religiosa e civil.
E o mesmo pontifice acrescentava que nao podem ser condenados
aqueles cidadaos que se coligam paraapropria defesa e para salvar
a nagao, utilizando-se de meios licitos e adequados contira aqueles
que abusam do poder para a ruina do estado.

Na Constituicdo Gaudium et Spesao, afirma-se que os cidadaos
nao devem recusar colaboragao exigida pelo bem comum quando o
povo é oprimido pela autoridade publica, sendo-lhes licito de-
fender os seus direitos e 0s de seus concidadaos contra o abuso da
autoridade.

A doutrina afirmada pela Gaudium et Spes é amesma de Tomas
de Aquino. Em principio, sempre se deve obedecer a autoridade
constituida, por causa do bem comum. Mas quando o bem comum
O exigir, pode-se recorrer até a revolugao, para restabelecer a jus-
tica.

Paulo VI, apesar de pregar sempre contra a violéncia, aceita a

revolugao, quando se trata de “‘tirania prolongada e evidente, que
-atente gravemente contra os direitos fundamentais da pessoa e
cause perigosamente danos ao bem comum do pais''. De qual-
quer forma, o Papa Paulo VI nao fez nada mais do que repetir a
doutrinatradicionai exposta por Welty, Mesner,Vidal e outros mora-
listas. Segundo Welty*?, a revolugao é licita dentro dos seguintes
principios:

a) ogoverno, por incapacidade ou por abuso do poder, causa uma
irremediavel desordem na sociedade;

b) os revolucionarios devem procurar salvar o bem comum:

c) devem ter sido tentados os outros recursos. A revolucédo so deve
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ser desencadeada se o povo esta em real perigo de sofrer gran-
des males;

d) é necessario examinar profundamente os males causados pelo
governo e os beneficios que se esperam da revolugao;

e) vitoriosa a revolugdo, os novos governantes devem dar a opor-
tunidade ao povo de se manifestar livremente.

Pefa doutrina catdlica e por sua tradigao, nao restam duvidas
de que é licito recorrer a revolugao, quando existem exigéncias
genuinamente humanas. Nao se pode assistir passivamente, em
tranquilidade de consciéncia, ao fato de que morrem milhdes de
criancas simplesmente de fome, ‘“‘familias sem lar, criangas sem
escola, chefes de familia sem emprego, empregados explorados e
subempregados ou milhdes  de seres marginais que sofrem da
inoperancia e dos abusos do poder''33.

Sea doutrinada moral catdlica admite o emprego da revolu-
cao, na pratica torna-se muito dificil emprega-la, pois, segundo a
mesma moral, nao se admite que os fins justifiquem os meios.Ora,
numa revolugcao pretende-se implantar a justica social. Mas os
meios empregados sao, freqlientemente, em si, meios maus, prin-
cipalmente quando se trata da morte de pessoas inocentes. Como
conciliar o mal dos meios com o bem dos fins? Os moralistas
retrucam, recorrendo ao principio do duplo efeito, quando se colo-
ca uma determinada ac¢ao, da qual provém dois efeitos, um bom,
intencionado, e outro mau, nao intencionado, que seria o mal me-
nor. Numa revolugao, o efeito bom seria o bem comum, enquanto o
efeitd mau, nao intencionado, seria a morte dos inocentes. Mas ai
surge outra questao, defendida arduamente pela doutrina catélica,
que é apreservagao dos direitos das pessoas inocentes. Avidaéum
valor absoluto. Como justificar, pois, tirar a vida de alguém, com a
justificativa de que se quer fazer justica? Para a pessoa inocente,
que valor tem a justica social a custo da prépria vida? pode-se
responder que a posteridade ira reconhecer as pessoas herdicas,
que chegaram adar vida pelos outros. Mas o caso de umarevolugao
é completamente diferente. Em geral, as pessoas que morrem ino-
centemente numa revolugao nunca pensaram em dar a vida por
alguém. Jamais tiveram qualquer veleidade de ser herdi. Apenas
queriam viver. A vida foi-lhes tirada como uma das consequiéncias
da proépria revolugao. '
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A moral catélica defende o principio de que ninguém deve ser
condenado sem o legitimo direito de defesa. Ora, numa revolugao,
desaparece a lei. Como conciliar, pois, o direito de defesa, mesmo
para as pessoas culpadas, com as condenagdes sumarias, sem falar
com os incontaveis erros de execugdes de pessoas inocentes?

Sao questodes dificeis de responder. A moral catdlica admite a
revolucao. Mas restringe tanto o seu emprego, que a torna impra-
ticavel de fato. Gostaria que a revolugéo se fizesse, mas que nao
acontecesse nenhuma injustica, que nao morresse nenhum ino-
cente, que os culpados tivessem todo o amparo na defesa de seus
direitos e que fossem possivelmente recuperados para a sociedade,
que se empregassem apenas meios bons para fins bons (nao sunt
faciendamala utadveniant bona, isto é, ndo se deve fazer o mal para
que venha o bem). Por isso mesmo, julgamos que o cristao revolu-
cionario esta colocado diante de um dilema: se nao fizer revolucio,
nao acontecera transformacao; se, porém, fizer revolucao, vai des-
respeitar direitos de justica que ele defende, como principios fun-
damentais. Achamos, pois, que a posicao da moral catélica sobre a
revolugao é impraticavel, ja que os principios propostos siao incom-
pativeis na sua exequibilidade.
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