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Resumo

Este texto tem como objetivo
identificar os pardmetros basicos da
critica 4 Igreja Catdlica no contex-
to da cultura brasileira, identifican-
do alguns de seus fundamentos e
articulando-a com episédios histo-
ricos especificos, nos quais tal cri-
tica tornou-se mais nitida e atuan-
te. Tenta identificar em linhas ge-
rais, assim, os contornos de um an-
ticlericalismo brastleiro.
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Abstract

This paper aims 10 identify ba-
sic parameters of the criticisms
addressed 1o the Catholic Church in
the context of Brazilian culture. It tries
1o identify some of the foundations
of those criticisms and to connect
them with particular historic episodes,
in which such criticisms became clea-
rer and more effective. Thus, this pa-
per tries to identify in broad lines the
profile of a Brazilian anti-clericalism.
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A minha dignidade humana proibe entregar-me
as sugs praticas papistas.

Thomas Mann - 4 montanha mdgica

Introducio

O anticlericarismo brasileiro tomou formas diversas ao longo do tempo:
criticas reformistas de ciérigos, criticas de protestantes ao catoli-
cismo luso-brasileiro, criticas politicas da relacio Igreja-Estado, criticas de
agndsticos ou ateus a crengas catdlicas, praticas sociais difusas combati-
das pela Inquisiciio; diferentes formas de manf{estagdes anticlericais, que
entendo como criticas mais oumenos amplas a atuagfio da Igreja Catolica,
ndo necessariamente derivadas de uma postura antieristd ou irreligiosa.

Estudé-lo em um periodo histdrico de longa duraciio implica ter em
mente ta] diversidade, bem como a diversidade de campos sociais a partir
dos quais ele se manifestou. No implica, por outro lado, em reconhecer
tendéncias € movirnentas estruturados historicamente que tenham tido o
anticlericalisrno como eixo e, sirm, em estudar uma prética social difusa e
uma mentalidade recorrente que reaparecerarn comt maior ou menor vigor
em diferentes episodios histdricos. E € preciso distinguir, ainda, anticlerica-
lismo e irreligiosidade, com o periodo colonial presenciando um anticlerica-
lismo difuso e condenado como herético pela Inquisi¢do, mas sem ser
marcado, ainda, por uma irreligrosidade que iria disseminar-se apenas du-
rante o Império, sem, contudo, jamais tornar-se popular.

Coldnia

A titulo de comparagio: ablasfémia fo1, no México, durante o pe-
riodo eolonial, o crime mais comum praticado pelos escravos aos olhos
da Inquisi¢do (VILLA-FLORES, 2002, p. 442). J4 no Brasil, os diferen-
tes atores que adotaram posturas criticas ou indiferentes em relagho aos
simbolos cristdos - ¢ que se entendia, na época, como blasfémia - nio
organizaram-se a partir de movimentos heréticos nem cismas organiza-
dos, muito menos protagonizaram discussoes teoldgicas as quais o cato-
ticismo colonial nunea foi afeito. Mas produziram, durante o periodo, rea-
¢Ges individuais de blasfémias e apostasias que indicavam, porém, urm
fermento de rebeldia perante a autoridade eclesidstica e seus dogmas.
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Tivemos assim, nas Denunciagdes, recusas a existéncia de um Juizo
Final e crengas na santifica¢éio pelo suicidio ap6s o sacramento, assim
como (0 que lembrava o marcionistno) na impassibilidade e imortalidade
do corpo de Cristo (Omegna, 1971, p. 155). E um depoimento de 1654
registrou, em Salvador, a substitui¢io da coroa de espinhos por uma co-
roa de cornos por parte de maus cristdos (Cascudo, 1984, p. 154).

Por outro lado, o anticlericalismo de setores das elites intelectuais
- ndo sendo possivel neste momento histdrico, como em nenhum outro,
tratarmos tais elites de forma homogénea no que tange 4 sua religiosida-
de e postura perante a Igreja - j4 era perceptivel entre os intelectuais que
absorviam, principalmente em Minas ¢ na Bahia do século XVIII, as
1déias enciclopedistas e iluministas, estruturando uma consciente, se bem
que clandestina, mentalidade anticlerical.

Ao mesmo tempo, momentos de tensio como a insurreicdo baiana
de 1798 tornaram-se propicios para manifestacdes anticlericais e deixa-
ram vir & tona um latente sentimento de rejeicio a influéneia catélica,
que demonstrava sua presenga, por exemplo, quando um tenente afir-
mava, no momento de seu casamento e na presenca do padre, dispensar
o ritual da igreja, bastando sua vontade de noivo, ou quando um cabo
recusava-se a descobrir-se na presenca do vidtico levado por um sacer-
dote (Ruy, 1970, p. 47). Ou ainda, expressa em frases como esta, profe-
rida por um dos envolvidos no levante: “Isto de religifio é peta, devemos
todos ser humanos iguais, livres de subordinagio” (Matos, 1998, p. 113).

Foram atitudes 1soladas que tiveram ¢ dom, ainda, de provocar a
indignagdo geral. Mas foram atitudes de contestacio que indicavam um
processo de ruptura que tomou a Igreja como alvo, por vé-la como parte
integrante do sistemna a ser combatido. Tanto que a ruptura com Roma
chegou a fazer parte dos principios revolucionarios de 1798, objetivando-
se a criaglio de uma igreja brasileira, a “Igreja Americana”, E neste
contexto, lembra Ruy, “merecem um estudo especial, ainda nio feito, as
tendéncias separatistas agitadas no dltimo quarte! do século XVIIL no
que concerne a religido” (Ruy, 1970, p. 97).

A Inconfidéneta Baiana ocorreu em uma Salvador onde mani-
festagdes anticlericais eram cada vez mais comuns, € nio pode ser
compreendida sem elas. Simplesmente, o estatuto colonial e a hierar-
quia eclesiastica confundiam-se de forma inseparavel na mente dos
insurretos, de tal forma que atacar um correspondia a atacar a outra.
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Assim, dogmas catolicos como a Eucaristia foram negados e nichos foram
apedrejados & noite, no momento em que era celebrado o Oficio divino
(Janceso, 2001, p. 368). Como conclui Janesé, ainda, “na Bahia dos anos
finais do século XVII, percebe-se nitidamente que a critica ao status quo
valia-se das oportunidades que a permanente reiteracio dos rituais da Igreja
aferecia para as exteriorizagfes de descontentamento com a situagdo vi-
gente” (Jancsd, 1997, p. 417). Contestar as praticas ligadas 4 Igreja Caté-
lica era wma maneira, assim, de contestar os padries sociais dominantes e,
geralmente, excludentes em relagfo aos contestadores.

O anficlericahisimo presente no final do séenlo XV na Bahia, ndo
foi, ainda, apenas um fendmeno passageiro, deixando marcas na socieda-
de baiana das décadas seguintes, visiveis a partir de um relativo abandono
de certas praticas religiosas. Diminuiram o nimero de testadores que pe-
diam intercessio aos santos, diminuiram o nimero de irmios que pediam o
acompanhamento de irmandades. Tais fatores ndo estavam ligados de for-
ma direta as consequéncias da Inconfidéncia Baiana, mas estavain ligados
20s mesmos fatores culturais que a tornararn possivel, qual seja o advento
de 1déias liberais, o enfraquecimento de poderes tradicionais, a seculariza-
¢do de tnstituighes e comportamentos (Reis, 1991, p. 224).

N0 é possivel neste contexto, porém, confundirmos anticlericalis-
mo com irreligiosidade, a ndo ser em setores especificos das elites. As
camadas populares ainda eram profundamente religiosas, e todo seu
cotidiano era estruturado a partir de diversas praticas ligadas a religifio.
E a Inconfidéncia Baiana, de resto, foi anticlerical, mas nfo antireligiosa,
tanto que foi descoberta, na ocasiio, uma carta endere¢ada ao prior dos
carmelitas descal¢os da Bahia, na qual este era proclamado “futuro ge-
ral em chefe da Igreja baianense” (Priore & Venéneio, 2001, p. 182).

Afinal, anticlericalismo e irrefigiosidade nfio caminharam necessa-
riamente juntos, sendo perfeitamente possivel proclamar as virtudes do
cristianismoe e adotar uma postura anticlerical sem ser, necessariamente,
protestante. Saint-Just, entre tantos outros, o fez: “Q desprezo pelas coi-
sas do mundo, o perddo das injurias, a indiferenca pela escravidio ou
pela liberdade, a submissfio 20 jugo dos homens sob pretexto de que é o
braco de Desus que o faz pesado, nada disso é o Evangetho, mas seu
disfarce teocratice” (Saint-Just, 1989, p. 82). Por outro tado, e tomando
umh exemplo propositalrnente distante, Mario de Andrade menciona a
irreveréncia com a qual os padres so tratados na literatura de cordel,
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o que ndo implicaria, contudo, em anticlericalismo. Para ele, “o povo
respeita no geral o padre, como respeita qualquer “seu dotd”, mas se
desforra na poesia do respeifo mistico que tem pelos que lidam com
mcenso, com papeladas ou drogas, que sfo formas de feitigaria™ fAn-
drade, 1965, p. 19).

Os diferentes agentes historicos que defenderam idéias anticleri-
cais partiram de alguns aspectos especificos para justificarem-se. Fo-
ram feitas, por exemplo, criticas a Igreja ao longo dos séeulos XVIile
X1X referentes ao fato da institui¢do ser possuidora de imensas propri-
edades fundidrias, transformando-se, com isto, em obstaculo ao desen-
volvimento da agricultura, e criando um clima adverso em certas areas
emrelacio, por exemplo, aos beneditinos, proprietarios de grandes areas
e grandes arrendatarios, o que levantava a inevitavel hostilidade dos
grandes proprietarios.

E tal eritica fere um aspecto central das 1déias anticlericats, princi-
palmente emsua vertente antijesuitica. O antijesuitismo embasou-se, entre
outros fatores, na crenga a respeito da riqueza da Igreja. Ele teve ori-
gens no periodo colonial e raizes na fama de grandes potentados da qual
os macianos desfrutaram durante todo o periodo (se merecida ou nio,
nao vem agui ao caso). De qualquer forma, Pombal utilizou-se larga-
mente de tal fama para levar adiante sua campanha, enfim bem sucedi-
da, contra a Companhia (Prado, 1945, p. 249). Era, afinal, uma campa-
nha com larga ressonéncia popular.

Tal ¢renga havia se consolidado perante a populacfo ja no primeiro
século da colonizacdo portuguesa, como atesta Nizza da Silva: “ A medi-
da que o século XVI1a avangando, os bens e rendas dos jesuitas iam-se
tornando mais evidentes para a populacfo, € a sua imagem de missiona-
rios vivendo pobremente de esmolas dificilmente se mantinha” (Silva,
1992, p. 398). Cripu-se um processo historico, desta forma, no qual os
jesuitas surgiram como concorrentes dos colonos no desenrolar de suas
atividades econdmicas, o que gerou atrifos € criticas em setores muito
distantes da salvac3o de almas.

Muitos foram os pretextos para que a hostilidade contra os jesuitas
fosse desencadeada, desde textos eseritos por ocasifio do terremoto de
Lisboa até o suposto envolvimento destes em uma rebelifo no Porto em
1756, passando pela questdo das reducdes jesuiticas (Jaeger, 19635, p.
119-125). Criou-se uma politica de liquidagido da influéncia jesuitica,
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a partir de um contexto bern mais amplo: “FEra do papel hegeménico da
Iegreja em relacdo as instAncias ideoldgicas do Estado que se tratava
na verdade” (Falcon, 1982, p. 378), tendo sido o antijesuitismo elemen-
to de grande importéncia e considerdvel longevidade no anticlericalis-
mo brasileiro.

O antijesuitismo permaneceu atuante inclusive durante o Impé-
ri0. Resende de Carvalho assinala, por exemplo, na obra de Rebou-
gas, tracos de critica ao ultramontanismo coloridos do antijesuitismo
de larga tradi¢io na cultura brasileira, e menciona um trecho do au-
tor no qual este ressalta a influéncia ultramontana no Brasil, bem
como sua luta contra ela: “E contra a liberdade e 2 independéncia
que luta desde séculos a hedionda teocracia, que sO quer imbecis e
fanaticos, servos e mendigos, seres embrutecidos, cadaveres ambu-
lantes: perianae ac cadaver, como dizia a feroz férmula dos jesuftas”
(Carvalho, 1998, p. 212).

Finalmente, em 1890, Rui Barbosa - o Rui que marcaria sua posi-
¢do anticlerical ao traduzir O papa e ¢ concilio, de Johann Dollinger,
acrescido de introdugio de sua avtoria, e que, em 1903, assinalaria seu
retorno a fé catélica com o discurso do Colégio Anchieta - incluiu no
projeto de separagio entre Igreja ¢ Estado que se converteria em lei um
paragrafo em que se era mantida a exclusio da Companhia de Jesus de
todo o territdrio nacional, movido, certamente, por idéias semelhantes as
que Bernardo Vasconcelos defendera décadas antes, ainda no periodo
regencial. Ali, referindo-se 4 Companhia, Vasconcelos afirmava:

Eu ndo folhearei agora a horrorosa histéria des-
sa sociedade, 05 seus estragos sdo tanios, tde gran-
des e 1Go recentes, que ainda deles se conserva
viva a memdria; nenhum dos ilustres membros
dessa augusta Clmara ignora o veneno de suas
doutrinas, dessas restrigdes mentais, regicidios e
de mil outros atenfados contra a ordem social
(Vasconcelos, 1978, p. 176;.

E o anticlericalismo colonial, por outrp lado, gerou reagfes. A Co-
roa estipulou e escalonou meticulosamente as penas concernenfes ao
crime de blasfémia, que incluiam agoites, multas e degredos paraa Afyi-
ca (Lara, 1999, p. 58-63). Ele foi, ainda, alvo permanente da Inquisi¢io,
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mas foi, a0 mesmo tempo, alimentado por ¢la, em um processo descrito
por Laura de Mello € Souza, que sintetiza: “A ira contra a Inquisicic nio
dizia respeito apenas ao temor infundido por suas praticas terriveis, co-
nhecidas de todos, hdspedes constantes das suas imaginagdes aterra-
das. Traduzia a ma vontade, a irritagdo popular contra a religifio oficial”
(Souza, 1989, p. 101).

Nzo é possivel, ainda, pensarmos a religiosidade colonial como
monoliticamente catblica. A par de indimeros sincretismos, manifesta-
¢oes de criticas e contestacSes as idéias, crengas e ritos catdlicos surgi-
ram recorrentemente durante todo o periodo, embora tais manifestages
tenham se dado, comumente, na esfera do cristianismo. O anticlericalis-
mo colonial ndo derivou, a ndo ser ne seio das elites e ainda assim no
final do periodo, para a critica da religifio em si.

De qualquer forma, blasfemava-se muito no periodo. Blasfermava-
s¢ contra a Virgem Maria, sua virgindade era negada e afirmava-se (er
tido ela outros filhos. Um jogador, ao jogar os dados, gritava “Mija Ma-
tia”, 0 finado marido de uma mameluca teria jurado pelo “coninho deN.
Senhora”, outro chegara a “considerar N, Senhora ma mulher” e, no
interior da Bahia, um certo José de Sousa Ribeiro afirmava, quando ocorria
urna trovoada e alguém pedia por Nossa Senhora: “Cala-te, nfio chames
esta puta que nio tem poder nenhum na troveada” (Mott, 1988, p. 169).
Em todas estas manifestagdes, Cristo ¢ relativamente poupado das blas-
fémias, que adquiriam uma conotaco nitidamente erdtica: é como se,
atacando 4 crenga na Imaculada Concepegiio, fossem as inldmeras inter-
dicdes ligadas 4 sexualidade e impostas pela Igreja Colonial que consti-
tuissem o verdadeiro alvo.

A religtosidade colenial deu, assim, permanentes mostras de am-
biguidade. Mesmo em locais como os oratdrios, consagrados a devo-
¢lo familiar, registraram-se casos de blasfémia ¢ desvio de conduta,
como no caso da mie denunciada por permitir que suas duas filhas de
dez anos celebrassem missas junto a ela com as mesmas cerimonias
da Igreja, ou no caso da escrava que separava Jesus crucificado da
imagem da Virgem, para que estes nfo se beijjassem e nio tivesses
filhos (Mott, 1997, p. 167). A irreligiosidade, portanto, ndo prosperou
durante a Col8nia, mas o anticlericalismo surgiu, muitas vezes, nos lu-
gares mais mesperados.
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Império

As manifestacdes anticlericais ocorridas durante o periodo colonial
legaram 4 Igreja do sécujo XIX uma questio que permaneceu por resol-
ver: até que ponto seria possivel ser catolico sem adequar-se 43 normas
do catolicismo oficial ou, mesmo, contesta-las? A prépria Igreja teve
dificuldade em responder a essa pergunta e faltou a ela o poder para dar
uma resposta conclusiva; talvez tenha faltado mesmo o interesse, na
medida em que elanecessitava do pluralismo que abrigou manifestagdes
religiosas mais ou menos distantes da ortodoxia para enfrentar setores
sociais que eram decididamente anticlericais.

E a critica a Igreja Catélica, durante o Império, assumiu diversas
formas. Monges e frades, por exemplo, foram alvos constantes de idéias
anticlericais, o que Kidder e Fletcher, entre outros, exemplificaram ao
narrarem um didlogo com um grupo de estudantes em frente a um mos-
teiro em S3o Paulo. Concordando com a desnecessidade de tantos mos-
teiros no Brasil salientada pelos viajantes norte-americanos, um dos es-
tudantes afirmou: “Nio, Sr., ndo necessitamos de nada disso; nds apro-
vamos o que o Rei da Sardenha fez hé pouco com os conventos” (Kid-
der & Fletecher, 1941, v. II, p. 69).

O estudante mencionado por Kidder e Fletcher n3o foi, ainda, um
personagem isolado. Refletiu toda uma postura critica referente ao mo-
nasticismo, postura esta que foi, desde a Coldnia, caracteristica bésica
do anticlericalismo brasileiro, sendo 0s mosteiros ¢ conventos Vistos,
muitag vezes, como instituigdes inltels, perniciosas e dispendiosas. Ja
durante o século XVIL D. Luis da Cunha preocupava-se com a questio
e criava um projeto que buscava restringir a expansio de ambos, bem
como dificultar sua agdo e o recrutamento de seus membros, estipulando
a idade minima de 25 a 30 anos para que pudessem professar.

O anticlericalismo do estudante fo1 prontamente corroborado, alias,
pelos autores, que viam na ag¢do da Igreja apenas um instrumento da
ignorincia. Foi a influéneia catélica, afinal, que manteve Portugal imerso
no atrase, segundo ¢les, em comparagio com um pais como a Helanda.
E eles concluem a comparagio: *Aquela nagio se distingue pela sua
tolerancia e inteligéneia; esta, sob a sombra crescente do Papado, tem,
mesmo na tltima metade do século XIX, manifestado estreiteza de vis-
tas e intolerancia, e a sua populacio, em média, € a mais ignorante da
Europa” (Kidder & Fletecher, 1941, v. I, p. 52).
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A conclusiio semethante chega Maximiliano, outro viajante, desta
vez alemdo, associando influéncia catélica e predominio da ignorancia.
Desta vez, ele se refere ao predominio catélico no setor educacional, e
salienta a necessidade de proliferag@io de escolas leigas, salientando,
contudo: “Tais escolas séio de todo inexistentes. Padres arrogantes, a
que tanto faita a energia quanto a vocagfo para o ensino e a educacio
do povo, tém, peio contrario, contribuido ativamente para recalcar a ra-
zd0 sadia e o exercicio do raciocinio, € impedir o progresso intelectual”
{(Maximiliano, 1940, p. 197).

Um terceiro viajante, finalmente, aborda o0 mesmo tema, salientan-
do, novamente, a concordancia entre seu ponfo de vista e o ponto de
vista das elites brasileiras. Segundo Burton:

Os brasileivos sensatos tém aversdo & universidade
eclesidstica, com seu curriculo de Trivium e Quadri-
vium, onde a juventude aprende, nos exercicios es-
pirituais, o desprezo pelas questdes mundanas; onde
a politica estd sujeita & religidio; onde o Estado se
torna servo da Igreja, que inculea, a crenga incon-
testada, a obediéncia cega, a austeridade, o ascetis-
mo e a humildade (Burton, 1976, p. 157).

Por outro lado, ateus foram raros em pleno regime patriarcal, a
ponto de Gilberto Freyre mencionar um certo Presciano Accioly Lins,
senhor de engenho pemambucano, como figura rara por ser ateu € repu-
Mlicano no meio de “um pairiarcalismo se ndo devoto, pelo menos temen-
te a Deus e amigo dos santos e do Imperador™ (Freyre, 1951, p. 46).
Mas a mentalidade patriarcal ndo aceitou a influéneia catdlica com faci-
lidade. J4 no século XX, mies ¢ filhos beijjariam as mios do sacerdote,
mas o chefe de uma familia patriarcal, jamais. Isso seria rebaixar sua
autoridade perante uma autoridade inferior.

E preciso, por sua vez, distinguirmos entre o anticlericalismo que
definiu como nocivo o papel desempenhado pela Igreja comoe instituigio na
sociedade brasileira e as criticas ao comporiamento do clero, criticas estas
que ndo visavam a institui¢io herarquica e partiram, muitas vezes, do intertor
dapropria instituigio; foram feitas, em sintese, pelos proprios sacerdotes. Foi o
caso, por exemplo, das criticas formuladas por Feijo e da necessidade de
mudangcas por ele enfatizadas, a serem efetuadas no seio da propria Igreja:
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Nédo espereis da mesma Igreja a reforma de que
ela necessita: a maior parie dos prelados, dos sa-
cerdotes e mais ministros de culto tem se esqueci-
do infeiramente dos seus deveres. Contentando-
se com exteriorvidades, percebendo unicamente as
vantagens do seu ministério, grande é o mal que
ocasionam & veligifio: nenhum ¢ o proveito que os
povos tiram de tio pequenas S0mas, com que con-
tribuem debaixo de diversos pretextos pava a ma-
nutengfio do mesmo culto (Caldeira, 1999, p. 88).

() anticlericalismo jamais tomou-se popular, mas foi um sentimento
que encontrou guarida entre intelectuais que viam na influéncia catélica
urm empecilho & modernizaciio ou, no maximo, algo a ser tolerado. Desta
forma, Simio Bacamarte representa, em O alienista, uma elite irreligio-
sa e dotada de inflexivel crenca nos poderes da ciéneia: “A desavenga
existe, indisfarcavelmente, entre a religifio e a ¢ciéneia, 0 médico, de um
lado, incréu larvado, e o padre, no outro, respeitoseo aos titulos do sabio
educado nas universidades européias” (Faoro, 1988, p. 438).

Bacamarte € ateu, mas ndo anticlerical. Difere, neste sentido, de
um Tobias Barreto, igualmente crente nas virtudes da ciéneia, mas fir-
memente anficlerical, afirmando serem todos os bispos merecedores de
“glorioso esquecimento”, e definindo a Igreja como uma indastria renta-
vel e 1senta de pagamento de impostos (Barreto, 1926, v. IV, p. 105).

E exemplificando o acitramento da mentalidade anticlerical, duran-
te a Questio Religiosa os trés semanirios litografados cariocas deixa-
ram as diferencas de lado e adotaram uma posi¢iio comum. Semana
Thustrada, Vida Fluminense ¢ O Mosquito deram mostras do mesmo
anticlericalismo, segundo Lima:

Q motivo de suas criticas e ataques ndo era real-
mente a significagdo politica do ato de insubmis-
sdo aos poderes temporals, porém tinha outras
raizes mais profundas, de verdadeiro anticlerica-
lismo, alids consubstanciado ja, invariavelmente,
desde o aparecimento du caricatura entre nos,
pode-se dizer, na maior parte daquelas publica-
¢oes (Lima, 1963.v. L, p. 243).
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A lgreja reagiu acentuando o catolicismo definido por ela como
inerente ao povo brasileiro, com o Arcebispo Primaz, em Pastoral datada
de 1874, mencionando o “povo eminentemente catélico, que, com a maior
amargura, lamenta que, nesta Terra de Santa Cruz, seja a Religifo tio
atrozmente vilipendiada” (Vilaca, 1975, p. 125).

Tal sentimento evoluiu para a adogéo por parte de setores das eli-
tes, a partir de 1870, de um cientificismo muitas vezes ingénuo, que exer-
ceu, porém, papel fundamental: rompeu com o beletrismo imperante até
entdo e buscou delimitar e afirmas a importancia da ciéneia perante a
religido. Tal cientificismo ndo foi necessariamente anticlerical, embora o
fosse muitas vezes, mas adotou, comumenie, o atelsmo como ponto de
partida e principio explicativo. Jofo Tibiriga, pai de Jorge Tibiri¢a, futuro
governador de Sio Paulo, ilustrou tal mentalidade e tal atitude, e o bié-
grafo de seu filho o descreve:

Filho de wma terra de conhecida religiosidade,
Jodo Tibirica, que recebera ensinamentos ca-
télicos, proelamava-se francamente aten ¢ ma-
terialista. Via 0 mundo regido totalmente pelas
leis que governavam a subst@ncia e se tradu-
zem em fenbémenos fisicos palpdveis e mensurd-
veis. Rejeitava, porém, de forma terminante, to-
das as crengas baseadas na aceitagéo de um
principio divino e todas as doutrinas misticas
ou relacionadas com poderes sobrenaturais
(Soares Junior, 1958, v. I, p.92).

E, no periodo, as relagdes entre Estado e Igreja complicaram-se,
nao tendo tais relagdes nunca sido, contudo, propriamente calorosas,
com Pedro I sempre estando longe de ser um catodlico fervoroso, man-
tendo uma religiosidade apenas externa e aparente. E se os republica-
nos acusavam a igreja ou, no minimo, setores do clero de tendéncias
monarquistas, durante o Império a eclosfo da Questio Religiosa evi-
denciou a distdncia entre o tfrono e o altar. Da mesma forma, neste
periodo, o clero foi acusade de envolver-se em motins e revoltas, o que
levou, por exemplo, o Visconde do Rio Branco a expulsar, em 1874,
todos os jesuitas estrangeiros do Brasil por considera-los envolvidos no
movimento quebra-quilos.
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O anticlericalismo das elites intensificou-se durante o periodo a
ponto de um representante ¢ defensor da reacho catdlica que teria inicio
1o Império com D, Vital - rea¢fo que estaria no ceme da Questio Reli-
giosa - deplorar o anticlericalismo e ceticismo das elites imperiais, defi-
nindo ¢ Império como um periodo de declinio para a Igreja. Segundo o
Padre Jlio Maria:

Racionalistas, materialistas, ou céticos - tais eram,
em grande parte, os homens que dirigiam a socle-
dade brasileira do #ltimo tempo do
Império.. Comparado & colonia, que, como e dis-
se, foi 0 esplendor, o Império foi, pelo regalismo,
pelo enfraguecimento das ordens religiosas, pelo
desprestigio do clero, pela rapidez da reagdo ca-
tolica na questdo religiosa, e, finalmente, pelo
racionalismo e ceticismo das classes dirigentes -
& decadéncia da réligido (Maria, 1981, p. 102).

A critica anticlerical e republicana ao periodo imperial deu énfase,
principalmente, ao que foi considerado um fator especial de atraso, qual
seja a influéneia catdlica sob o sistema de ensino vigente durante o Impé-
rio, influéneia esta posta pelos republicanos em termos de virtual monopo-
lio. Priorizando 0 ensino religioso em detrimento do ensino laico, o Império
teria comprometido todo o processo de difusZo de conhecimento que os
republicanos sempre definiram como pega central em seu ideario. Foi a
critica, por exemplo, que Quintino Bocaitva fez ao orgamento francés de
1828, no qual, lembrou ele, “em 33.175,00 francos destinados aos negocios
cclesiasticos destacava-se para a instrugio piblica apenas a somia de
1.825.000 francos!” (Bocaiuva, 1986, V. L, p. 516). N&o se trata, eviden-
temente, de uma critica feita diretamente ao Inpério Brasileiro, mas trata-
se de uma critica que enquadra-se no tom geral do periodo.

Aa mesmo tempo, autores como Joagquim Nabuco e Rui Barbosa,
cada um anticlerical a seu modo no periodo da Proclamacgio e ambos
reconciliados com a Igreja, cada um a sewn modo, no final de suas vidas,
desejaram a criagdo, no Brasil, de um novo tipo de catolicismo, mais
racional e mais adequado aos novos tempo: um catolicismo no qual as
tradigdes festivas, as inumerédveis novenas, procissdes e festas ndo teri-
am mais vez (Freyre, 1959, vII, p.522). Um catolicismo, enfim, visto
como europeizado e livre de superstigdes.
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Onde o anticlericalismo manifestou-se, portanto, com maior niti-
dez durante o periodo foi no seio do republicanismo. De fato, o movi-
mento adotou uma postura fortemente anticlerical, embora contasse com
adeptos catdlicos cuja opinifio precisava ser levada em conta. Durante a
Questio Religiosa, os republicanos hesitaram entre o apoio aos magons,
que poderia ser entendido como apoio ao governo, € o apoio a Igreja,
visto afinal como impossivel devido ao anticlericalismo latente no seio do
movimento. A separacio entre Igreja e Estado - pano de fundo de toda a
questdo religtosa - constituiu-se em dogma para o movimento, mas a
critica republicana & Igreja foi, muitas vezes, além deste aspecto e feriu
a instituigfio em si. Desta forma, A Reptiblica, jornal republicano, refe-
riu-se, durante o decorrer do episédio, ao catolicismo:

Das vdrias seitas que tem empreendido o dominio
das nagles, pela escraviza¢do da consciéncia,
nenhuma tem mostrado mais tenaz vitalidade do
que a catolica...Com a discipling para a consci-
éncia, com o dogma para a razio pensou o catoli-
cismo ter neutralizado as duas mais poderosas
Jfor¢as da entidade humana (Bovhrer, s.d., p.
253.3).

Os principios republicanos perante a Igreja podem, de resto, ser
sintetizados a partir de manifesto escrito por republicanos paulistas como
Campos Salles ¢ Bemardino de Campos durante a Questdo Religiosa:

Abolicdo do cardter oficial da religido catélica,
e a desvinculacdo da lgreja do Estado; separa-
¢fo entre o ensino secular e o religioso; institui-
¢do do casamento civil, em prejuizo do religioso,
“conforme o rito particular dos cénjuges”, secu-
larizagdo dos cemitérios e sua administragdo pe-
los municipios, “institui¢do do registro civil de
nascimentos e obitos " (Debes, 1978, p. 126).

Assim coma o republicanismo, o liberalismo imperial foi majoritari-
amente anticlerical. As principais medidas tomadas apds a Proclamacio
J4 constavam do programa do Partido Liberal, a partir de aditamento
feito em 1877 ao seu programa de 1869, onde se propunha o registro civil
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dos nascimentos e ¢hitos, o contrato civil obrigatorio de casamento, a
secularizagdo dos cemitérios puiblicos e a liberdade plena de religio com
seu culio externo e publico.

De fato, o liberalismo brasileiro tornou-se anticlerical por definicfo,
de modo que fazer a critica do ultramontanismo tornou-se obrigagdo de
todo pensador liberal. Tavares Bastos, por exemplo, seguiu-a a risca,
transformando-se, talvez, na mais acabada expressdo deste anticlerica-
lismo, recusando 4 lgreja o proprio direito de reclamar da intervengiio da
Coroa em seus negbeios enquanto o padroado fosse mantido, ¢ definindo
0s semindrios como “verdadeiros focos de fanatismo e materialismo”
(Bastos, 1938, p. 103.4).

Também a imprensa liberal foi recorrentemente anticlerical, ser-
vindo como exemplo um jornal como O Liberal do Para que, em plena
Questio Religiosa tinha sua leitura proibida por parte dos fi¢is pelo bispo
do Para, que relatava ter o jornal afirmado serem todos os dogmas pa-
pais mera invengio do papa (Vieira, 1980, p. 304).

E, finalmente, sey macon nfio era, necessariamente, ser anticleri-
cal, embora setores expressivos da hierarquia catélica assim o conside-
rasse. A divergéncia entre magonaria e Igreja Catdlica deu-se a partir de
uma divergéncia fundamental entre os projetos desenvolvidos por ambas
as instituigdes, divergéncia esta sintetizada por Colussi: De wm lado, a
magonaria, imbuida do idedrio liberal é cientificista; de outro, a
politica ultramontana catdlica pretendendo impedir a consolida-
cdo do processo de laicizagdo da sociedade ocidental (Colussi, 2003,
p. 110). Mas ser magon era uma maneira de, sem deixar necessaria-
mente de ser catdlico, buscar uma saida emrelaglo ao conservadorismo
na Igreja Catélica. Ndo podemos definir, portanto, a magonaria como
anticlerical; a Igreja que era antimagbnica.

A Questio Religiosa constituiu-se na principal manifestagdo politi-
ca do anticlericalismo imperial. E preciso ndo vermos o conflito como o
mero confronto entre defensores da separago entre Igreja € Estado, de
uma lado, ¢ defensores da manutengdo ligados a Igreja de outro, uma
vez que a Questdo Religiosa impulsionou, dentro da prépria Igreja, um
processo de romanizac®o que, alids, ndo se restringiu a0 Brasil ¢, a
partir do qual, importantes setores do clero passaram a ressaltar sew
vinculo com Roma em detrimento do vinculo com o Estado.Surgiram,
neste contexto, episédios como a recusa de Dom Joaquim Jos¢ Vieira,
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bispo do Ceard, em cumprimentar Pedro II durante uma recepgio, por
este ter mandado prender bispos antimagonicos durante a questo reli-
giosa (Cava, 1976, p. 35). Também em relagdo a Igreja, portanto, esta
questio significou uwma ruptura com o Império.

A Questao Religiosa refletiu uma postura critica referente a Igreja
que ultrapassou, em muito, um mero cenflito entre macgons ¢ sacerdo-
tes, sendo o anticlericalismo uma atitude e um ponto de vista dissemi-
nados entre as elites brasileiras pelo menos ja desde meados do século,
servindo a Questio, neste sentido, como elemento catalisador. Era toda
a relacfo entre Igreja e Estado, era a propria inser¢lo da Igreja na
sociedade bragileira e seu status institucional que estavam em questio;
uma discussfio que ndo nascera ali, mas que vinha ja da Colénia e
intensificara-se a partir da Constituinte de 1823, tomando como base o
papel privilegiado outorgado a Igreja a partir de entdo. De fato, a Cons-
tituinte estipulou que as religides ndo cristds seriam apenas toleradas,
implicando o seu exercicio na inibigio dos direitos politicos. Estipulou,
ainda, ser a religifio catélica apostdlica romana a religido estatal, bem
como a Unica a sey mantida pelo Estado. E, neste processo, o ensine do
latim chegou a ser criticado, durante o Império, como sinal de atraso e
influéncia clerical. Ao mesmo tempo, criticos da Igreja alertavam para
a corrup¢io € ignorincia do clero, com membros do préprio clero fa-
zendo eco a tais criticas.

Neste contexto, foram feitos, durante o Império, ensaios de secu-
larizagio do ensino, de que foram exemplo a crniagio do Colégio Pedro I
e a criagdo dos cursos de direito, tendo a o curso de Olinda nascido do
antigo seminario existente no municipio, herdando, alids, sua biblioteca; a
Unica disponivel para os estudantes durante largos anos. No periodo,
enfim, foram plantadas as sementes do forte anticlericalismo registrado
apos a Proclamagio. O que era apenas uma mentalidade basicamente
restrita a certos setores da elite instituctonalizou-se a partir deste mo-
mento histdrico.

Repiiblica
A Proclamacgio foi o Unico momento da histdria do Brasil no qual um

movimento politico majoritariamente anticlerical e cujos lideres eram em sua
maicria ateus ou agnésticos foi bem sucedido e logrou alcangar o poder.
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Diferentes paises latino-americanos como Argentina, Chile e México
passaram por m processo de secularizaglo nas décadas de 1820 e 1830
que inctuiu medidas como a aboligio dos dizimos e das ordens religiosas
e o confisco das propriedades eclesiasticas (Lobo, 1970, p. 16). No Bra- -
sil, tal processo ocorreu com um atraso de décadas, mas o anticlericalis-
mo republicano primou pela observéncia da recente separagéo entre Igreja
¢ Estado, investigando eventuais subsidios estatais 2 membros da Igreja
e defendendo a laicizac#o do ensino.

Criou-se com isso uma situagfo politica altamente desvanta-
josa para a Igreja que, também pela primeira na historia do pais (se
descontarmos a expulsio dos jesuitas, que visou uma ordem e nflo a
instituigio como um todo) se viu na defensiva e teve que reagir a
partir dai. Uma posi¢io, ainda, agravada por tode um passado re-
cente de hostilidade do clero @ magonaria, origem comum de boa
parte dos republicanos, o que n3o significa, ainda, que a Igreja vi-
vesse em boas relagdes com o regime anterior. Como acentua Sér-
gio Buarque, referindo-se ao periodo anterior 4 Proclamagio, “fa-
lava-se de padres que criticavam o governo em todas as oportuni-
dades, no pulpito, no confessionario, na pratica doméstica, certa-
mente na imprensa religiosa, € a alegagfio de que o pais se achava
sujeito & magonaria era, em todas essas criticas, inevitavel refrio™
(Holanda, 1972, p. 287).

A nova mentalidade contribuiu, ainda, para acirrar antigas diver-
géncias, com o conflito entre magonaria e Tgreja ganhando consideravel
viruléncia no periodo. Temos, assim, Saldanha Marinho, deputado ma-
¢on, vociferando, da tribuna, contra a “perversidade dos chefes da Igreja
Catolica e seus esbirros”, e temos o Pe. JoHo Esberard escrevendo em
artigo publicado no Jornal do Comércio: “A magonaria, em seus an-
iros infernais, acaba de agular os seus cdes raivosos contra a Igreja
Catolical...” (Montenegro, 1972, p. 103).

A consequéncia pratica da nova mentalidade e das novas medidas
gue nela se fundamentaram foi o fato da Igreja se ver sem o amparo
estatal a partir de 1890, tendo, a partir da proclamagio da liberdade de
culto, de competir com outras confissdes por um mercado religioso do
qual detinha, até entfio, o monopolio legal. Teve, enfim, que sujeitar-se as
agruras da livre competi¢do, agravadas por um crescente anticlericalis-
mo expresso por setores ligados ao novo regime.
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Mas a Igreja nfio assistiu passivamente a escalada anticlerical re-
publicana. Reagiu de diferentes maneiras como, por exemplo, através da
tentativa efetuada por ultramontanos de retirar da bandeira o distico po-
sitivista Ordem e Progresso, ou buscando celebrar de forma imponente,
em 1897, o centenario do Padre Vieira. Por outro lado, em 1890, a Igreja
buscou criar um modus vivendi com a Republica, elaborando uma Pas-
toral coletiva, na qual jurou fidelidade ao novo governo mas, ao mesmo
tempo, exigiu total liberdade de a¢do.

Um autor baiano chamado Jilio César Leal publicou no Jornal
do Brasil do dia 14/8/1897, na se¢fo chamada Canudos, um artigo no
qual ¢ abandono dos fiéis pelo clero, preocupado apenas com a parte
formal do culto, for definido como causa do sucesso de Antdnio Conse-
Theiro junto a estes mesmos fiéis. E ainda, foi a perseguicio movida
pela Igreja a Conselheiro e seus seguidores, suas intrigas junto ao go-
verno, definindo o beato como perigoso monarquista, e o temor de que
seus templos permanccessem vazios que teriam levado a Igreja, enfim,
a provocar e incentivas o ataque a Canudos. Na perspectiva de Leal,
Canudos foi, antes de tudo, uma questéo religiosa (Galvido, 1974, p.
80). E tal perspectiva ajuda a compreendermos o anticlericalismo no
periodo posterior 4 Proclamagio.

Virios republicanos desconfiaram da Igreja: viram, nela, uma insti-
tuiglo ligada a monarquia e refigio de monarquistas, hostil 4 Repiblica.
Esta foi a critica, por exemplo, de Ferreira de Resende, escrevendo no
alvorecer da Repuiblica e expressando, como outros no periodo, seu an-
ticlericalismo: “E como toda a forga dos homens da igreja sempre se
fundou na ignorincia dos povos; um dos meios de que mais servem para
se oporem & libertagio nacional, é o de dizerem que a repiblica, destru-
indo 2 monarquia, apenas o que pretende, é destruir a religifio” (Resen-
de, 1944, p. 431).

O positivismo foi a corrente que posicionou-se com mais descon-
fianga perante a Igreja. Miguel Lemos defendeu um projeto que pro-
¢clamava a liberdade de culto no Brasil e lamentou o fato do Senado
ndo té-lo aprovado (Paim, 1981:22). Ja Teixeira Mendes, em carta a
Joaquim Nabuco, deplorou o que chamou de seu clericalismo e consi-
derou-o incompativel com seu abolicionismo pelo fato de, segundo Men-
des, a Igreja nada ter feito para impedir a restauracio da escraviddo no
Ocidente, tracando um retrato impiedoso, ainda, do catolicismo brasileiro:
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“Q catolicismo, entre nos, esta reduzido, quanto a massa popular, a puro
fetichismo; e nas classes chamadas dirigentes a meras formalidades,
alimentando a vaidade e a hipocrisia” (Paim, 1981, p. 30). E partindo do
mesmo pressuposto, um positivista como Lauro Sodré negou ao brasilei-
10 a condi¢io mesma de catblico:

“E o Brasil passa por ser um pais essencialmente
catolico. Completa ilusdo! Nio hd gquem o seja. A
grande massa da populacio ignorante, gue vos
viveis a explorar é francamente fetichista...Catdlicos
nio os temos” (Sodré, 1997, p. 114).

O positivismo saudou, ainda, a separagfio entre Igreja e Estadoe a
conseqiiente institui¢io do casamento civil e secularizagio dos cemité-
rios, afirmando: “E, portanto, com justo motivo que podemos conside-
rar a nossa pdtria, no que diz respeito a liberdade religiosa, como a sede
da situagdio ocidental a mais adiantada, sem falar na incomparével liber-
dade de discussio que gozamos a muito tempo” (Paim, 1981, p. 42).

Na sistematizagio de seu anticlericalismo, finalmente, os positi-
vistas proclamaram seguir estritamente, como seria de se esperar, as
idéias de Comte e, mais especificamente, seus estdgios histéricos. Vi-
ram, assim, a ciéncia vencendo inapelavelmente, a religifio, definiram
Cristo como apenas um grande filésofo ¢ acentuaram a incompatibili-
dade entre o “pensamento teoldgico” e a modernidade. Mas, na mol-
dura deste quadro, o povo brasileiro ndo foi incluido por ser historica-
mente retardatario, situando-se em um estdgio historico ja ultrapassa-
do. Para os positivistas, “espiritualmente, a massa popular esti em es-
tado mental que podemos caracterizar denominagio de fetichismo ca-
télico” (Paim, 1981, p. 88). A conclusfo é: quem conhece a ciéncia
abandonou o teologismo, mas o povo a desconhece e deve ser gover-
nado por uma ditadura cientifica.

Q anticlericalismo acentuou ainda, apés a Proclamag8o, sua postu-
ra hostil em relagfo a Roma, e a Igreja passou a ser vista por setores
republicanos como uma poténcia estrangeira a imiscuir-se nos negocios
brasileiros. Mais que isto, tal sentimento chegou a promover agita¢fes
populares, como as que visaram “frades estrangeiros’” ameagados de
deportagdo sumaria e violenta pelos jacobinos mais exaltados (Martins,
1996, v. V, p. 440).
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E temos, aqui, o aprofundamento de uma tendéncia. Bastide res-
salta a existéncia histérica, no Brasil, de uma tendéncia anti-romana que
nunca rompeu, entretanto, com aspectos basicos do catolicismo brasilei-
10 como o gosto pelas festas e aparatos, o culto aos santos ¢ a Virgem;
que sempre evitou resvalar para o profestantismo e gue se expressou,
porexemplo, na revolta dos alfaiates, onde surgiu a tendéncia para certo
galicanismo brasileiro. Mas que sempre evitou a aberta ruptura com Roma
e a declarada contestacfo de seus direitos. Neste sentido, lembra ele,
ganha originalidade a “Igreja Catélica Apostélica Brasileira”™ criada pelo
Bispo de Maura em meados do séeulo XX e estreitamente ligada aos
ritos umbandistas, a ponto de comprar terrenos para que 0s Negros at
celebrem suas “festas to “nacionalmente brasileiras " (Bastide, 1972:334).
Antecipou-se, aqui, a ruptura a nfvel bem mats amplo que seria promovi-
da pelo neo-pentecostalismo, com a diferenca evidente desta nova rup-
tura condenar também os ritos umbandistas..

As elites politicas brasileiras adotaram, nas primeiras décadas re-
publicanas, diferentes formas de anticlericalismo. Estas iam da tentativa
dos republicanos de criarem um espago ¢ uma racionahidade laica que
excluisse a existéncia de qualquer vinculo enfre instituicdes politicas e
religiosas, buscando, entretanto, preservar a legitimidade da esfera reli-
giosa, 4 negagdo mais ampla formulada pelos anarquistas, que viamna
existéncia deste espago simplesmente um instrumento de exploragdo e
mistifica¢8o. De fato, o anticlericalismo - ¢ nfio apenas no Brasil - foi
traco comum aos pensadores do anarquismo - alguns dos quais aproxi-
maram-se do movimento atraidos por essa caracteristica de seu discur-
50 (Gongalves, 2003, p. 83).

Desta forma, pequenos jornais mineiros do final do século XIX
elegiam a Igreja como alvo: “Ela era identificada com a supersticéo, o
irracionalismo, o controle tirano da vida e do pensamento das pessoas”
(Duarte, 1991, p. 34). E em 1901, Edgar Leuenroth fundou, em Sio
Paulo, um semanario anticlerical chamado A Lanterna, e nele lemos em
uma charge publicada em 1916: “O que urge fazer: enforcar o tiltimo rei
com as tripas do tltimo frade”.

O anticlericalismo republicano, por outro lado, ndo foi homogg-
neo, estruturando-se de formas diferentes em diferentes regides e a
partir de situagdes diversas. No Rio Grande do Sul, por exemplo, apoiou-
se na inexisténcia de uma forte tradigfio religicsa no Estado e na
inexisténeia de padres que, ocasionalmente, atuavam como ¢OTONéis -
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figura comum no resto do pais -, bem como de padres atuantes no
Congresso em nome do Estado ou exercendo cargos no Executivo esta-
dual. Durante toda a Republica Velha, padre gaicho aigum alcangou
esta condigio; ali, o anticlericalismo republicano aliou-se a solidas tra-
digdes regionais (Love, 1981, p. 173).

Criou-se, enfim, apos a Proclamacio, como lembra Romano, uma
nova religido laica, no qual os novos difusores e sacerdotes do conheci-
mento combateriam, de posse das forcas estatals identificadas com a
modernidade e as Luzes, o ouiro lado, no qual estaria a ignorncia, o
atraso ¢ as forgas que o defendem e dela dependem, entre elas a Igreja.
Edentre elas, os republicanos ressuscitam “as figuras do clero engana-
dor, do maquiavelismo jesuitico € romano, da astucia e da supersti¢io,
cujo fim inconfessado seria manter a consciéncia da massa no atraso e
na ignorincia” (Romano, 1979, p. 115.6).

Gilberto Freyre data, porém, o fim do anticlericalismo republicano.
Segundo ele, “a Repiblica de 89 chegou ao fim da Presidéncia Vences-
lau Bras e ao comego da Presidéncia Epitacio Pessoa quase de todo
depurada de anticlericalismo dos seus primeiros dias € sobretudo da épo-
ca da propaganda, embora ainda prejudicada por algum jacobinismo”
(Freyre, 1959, v. Ii, p.687).

E preciso, contudo, encararmos o fim do anticlericalismo anuncia-
do por Freyre com ceticismo e reservas. Isto porque, nos anos vinte, o
surgimento de uma nova elite da qual faziam parte, entre outros, Oliveira
Viana, Azevedo Amaral e Anisio Teixeira, ao buscar na atividade inte-
lectual um meio de ascensfo social ligada, em maior ou menor grau, a
esfera estatal, colidiu com a pretensdo catdlica de orientar a atividade
intelectual e manter sua influéncia na area educacional, cooptando e de-
terminando, neste sentido, a aco estatal e buscando colocar a influéncia
catdlica em xeque. Como acenta Micelli, “nas condi¢des em que se¢
encontrava o sistema de ensino nos anos 20, o Estado ndo poderia
estender sua tutela ao campo educacional sem negociar as reformas
previstas com a Igreja Catdlica que era o principal investidor e concor-
rente nessa area” (Micelli, 1979, p. 168). Acentuou-se, principalmente
a partir dos anos 30, a rivalidade e disputa por espago politico entre o
projeto pedagdgico essencialmente laico do qual Teixeira ficou como
simbolo € a tentativa catdlica, capitaneada principalmente por Tristdo
de Athayde, de manter intocada sua darea de influéneia e atuacg@o.
O debate ainda nédo havia se encerrado.
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Agentuou-se, principalmente a partir dos anos 30, a rivalidade e disputa
por espago politico entre o projeto pedagodgico essencialmente laico do
qual Teixeira ficou como simbolo e a tentativa catélica, capitaneada prin-
cipalmente por Tristdo de Athayde, de manter intocada sua area de
influéncia e atuagfio. O debate ainda ndio havia se encerrado.

Consideracdées finais

Temos, enfim, uma trajetéria secular corn um ponto de partida
marcado por algumas manifestagdes esparsas de anticlericalismo fun-
cionando como contraponto a uma religiosidade popular intensa que
prevaleceria até a Republica. Mas que contrastaria cada vez mais, por
sua vez, com a existéneia de elites onde o anticlericalismo ganharia
forga crescente durante o Império, até consolidar-se em um processo
de secularizagdo que seria institucionalizado apds a Republica, mas
que seria marcado, concomitantemente, pela transigéncia € negocia-
¢io com o clero.
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