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Resumo: Neste artigo, sustento que o conjunto da obra de David Hume pode ser compreendido como expressdo de uma
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ainda, com esta investigagdo, salientar o papel do empirismo humeano como um dos eixos integradores de sua filosofia.
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DANIEL SOARES MANO GONCALVES

1 O EMPIRISMO DE HUME

No extenso verbete “Empiricism” da Encyclopedia Britannica Online, 1é-se que Hume “elabo-
rou plenamente o empirismo de Locke”. O escocés figura, nas paginas da publicacdo, e de outras do
género, como herdeiro de uma tradi¢ao intelectual que finca raizes no mundo antigo, e que na filosofia
moderna tem em John Locke seu patrono e sistematizador. Sua influéncia atravessa os séculos XVIII e
XIX, encontrando eco em pensadores como Voltaire, Stuart Mill, Herbert Spencer, entre muitos outros.

O empirismo lockeano assume uma separagao elementar, posteriormente herdada por conside-
ravel parcela do pensamento filosofico e cientifico, entre o sujeito de conhecimento e o conjunto de
objetos que lhe ¢ exterior - o mundo - e apreensivel pelos 6rgaos dos sentidos. Essa distingdo se faz
clara quando, no Ensaio sobre o Entendimento Humano, Locke diferencia, acerca dos objetos, suas
qualidades primarias das secundarias. As primeiras referem-se a atributos inerentes aos objetos, inde-
pendentemente de qualquer observacao por parte de seres vivos: solidez, forma, extensdao e mobilidade
(LOCKE, 1975, p. 135). As secundarias, por sua vez, consistem em efeitos provocados pelos objetos
no momento de seu contato com o sujeito que o percebe: cores, sons, cheiros, etc.

O filésofo John Dewey, alguns séculos apds Locke, denominou essa perspectiva dualista sobre o
conhecimento humano de “teoria do conhecimento do espectador” (DEWEY, 1929, p. 26). A perspectiva
do espectador, para Dewey, baseia-se em uma metafora oOtica: o processo de conhecimento ¢ concebido
por analogia a concepcao newtoniana do processo da visdo, segundo a qual objetos luminosos emitem
corpusculos (raios) recepcionados pelo olho, e transmitidos pelo 6rgdo a mente, originando ideias. O olho
assemelha-se, nesta perspectiva, a um objeto inanimado, como uma lente ou prisma, carente de atributos
organicos e biologicos. Suas fungdes restringem-se a recepcao, registro e conducao. Os diferentes saberes,
quando concebidos dessa forma, tomam a forma ideal de canais de acesso transparentes a realidade objetiva.

Essa versdao do empirismo, repito, reverberou e tornou-se hegemonica no meio cientifico com a
emergéncia do positivismo no fim do século XIX. Alguns intérpretes do pensamento de Hume, talvez
influenciados pelas constantes referéncias ao estilo empirista de seu pensamento, entenderam-no,
equivocadamente, a meu ver, como continuagdo e/ou “elaboragdo”, na expressao acima mencionada,
do empirismo lockeano. E o caso, por exemplo, de Sartre, para quem a imaginagio, na visao humeana,
atua sobre uma espécie de acervo ou colecao de objetos apreendidos pelos sentidos. Para Sartre (2008,
p. 104), “Foi com razdo que Laporte comparou Hume aos neo-realistas. Para ele, como para estes, ndo
existem senao objetos”. Popper (1972), por sua vez, ao referir-se a tradicdo empirista, menciona Locke,
Berkeley e Hume como seus principais formuladores, e embora ressalve que suas teorias diferem em
alguns pontos, identifica como trago comum a todas a énfase nas evidéncias oriundas dos sentidos
como arbitros da verdade ou falsidade de nossas crencas (POPPER, 1972, p. 127).

Gostaria de sustentar que, se ha algum sentido em classificar a filosofia de Hume como empi-
rista, € preciso esclarecer as diferencas fundamentais que seu empirismo apresenta em relacao ao de
Locke e seus herdeiros. Comecemos pelas semelhangas que podem evidenciar a adequacao do termo
“empirismo” a ambos os paradigmas. De fato, para Hume, assim como para Locke, o conhecimento
humano, ou grande parte dele, deriva da experiéncia. Como bem observou Monteiro (2009, p.16), “dos
empiristas, Hume conserva especialmente uma atitude metodoldgica: a recusa em aceitar qualquer
teoria que ndo se submeta a prova da experiéncia”. Ambos, ainda, rejeitam a teoria das ideias inatas,
que estariam desde sempre inscritas na alma humana, por obra do Criador e atribuem papel secundario
a razao no processo de conhecimento. As semelhancas, contudo, cessam ai.

O empirismo de Hume ¢ marcado por um deslocamento radical, através do qual o conceito
de “experiéncia” afasta-se do sentido lockeano. A experiéncia, para Locke, abrange os processos de
sensagao e reflexdo. O primeiro consiste na recepgao pela mente, através dos orgaos dos sentidos, dos
estimulos emitidos pelos objetos componentes do mundo material. O segundo, por sua vez, envolve
a associa¢do, na mente, das ideias formadas no bojo do primeiro processo:
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Esta grande fonte da maioria das Ideias que temos, dependendo inteiramente de nossos
Sentidos, e derivada por elas do Entendimento, chamo SENSACAO. Em segundo lugar,
a outra fonte, da qual a experiéncia fornece o entendimento das idéias, ¢ a percepgdo das
operagdes de nossas proprias mentes dentro de noés ... entdo chamo essa Reflexdo (LOCKE,
1975, p. 105)

Essas duas faces da experiéncia baseiam-se, segundo Locke, em propriedades distintas da mente,
ou sendo mais fiel a sua terminologia, a dois poderes inerentes a mente: o passivo e o ativo. O processo de
reflexdo € de natureza eminentemente ativa, no sentido de que a mente ¢ capaz de deflagrar atos volitivos
internos - as operagdes mentais do raciocinio designadas por Locke (1975, p. 105): “perceber, pensar, duvidar,
acreditar, raciocinar, conhecer, desejar”’. Como notou Aldrich (1933, p. 247), para Locke “A mente ¢ ativa,
pois possui o poder de iniciar movimento”, em contraste com os objetos encontrados no mundo material,
cujo movimento resulta necessariamente do choque com outros objetos. A dimensdo sensorial da experi-
éncia (o processo da sensagdo), por seu turno, encontra-se calcada em outro tipo de poder, o poder passivo,
definido por Locke como a capacidade de receber transformagdes oriundas de algum agente externo: “O
poder assim considerado € duplo, viz. capaz de fazer ou receber qualquer alteracao” (LOCKE, 1975, p. 234).

Parcela consideravel da experiéncia em Locke, portanto, pode ser atribuida ao aspecto passivo da mente
—a “maioria das ideias que temos”’, como na passagem reproduzida acima. Locke indica em diversas passa-
gens essa dimensao passiva que subjaz no contato entre mente ¢ mundo, mediado pelos 6rgaos dos sentidos:
“Pois na Percepg¢ao nua e crua, a Mente €, no mais das vezes, apenas passiva; € o que percebe, ndo pode
evitar perceber”’(LOCKE, 1975, p. 143); ““a Mente € totalmente passiva na recepgao de todas as suas idéias
simples” (LOCKE, 1975, p. 163); “Que a Mente, em relagdo as suas Idéias simples, ¢ totalmente passiva e
recebe-as todas da Existéncia e Operagdes da Coisas ... a Experiéncia nos mostra” (LOCKE, 1975, p. 288).

Assim, enquanto em Locke, € possivel encontrar com frequéncia a no¢ao de um mundo ja pronto,
acabado, que se da a perceber e ¢ meramente registrado por uma mente passiva, em Hume, a dimensao
passiva da mente encontra-se praticamente ausente; a experiéncia humeana diz respeito a uma mente
essencialmente ativa, que confere sentido ao que € percebido pelos sentidos, ndo se constituindo como
deposito de objetos (ou mais propriamente, de suas imagens). A radicalidade da perspectiva humeana
foi sintetizada com precisao por Berlin (1999, p. 39):

Quando ele [Hume] perguntou-se como sabia que havia um mundo externo, ele disse que ndo
poderia deduzir isso logicamente: ndo havia maneira de demonstrar que cadeiras existiam ...
Por isso, devo aceitar o mundo como matéria de crenca.

Esse aspecto de sua filosofia foi realgcado também por Price (1940) ao investigar as reflexdes
de Hume sobre a existéncia do mundo exterior, especialmente em sua analise do que denomina “teo-
ria construtiva da percepcao” (PRICE, 1940, p. 133) presente no Tratado da Natureza Humana. Ao
comentar as afinidades entre as concepgoes de Imaginagao de Hume e Kant, Price observa que “ambos
sustentam que o mundo fenoménico, o mundo dos objetos materiais € do eu empirico €, em certo
sentido, uma constru¢do imaginativa” (PRICE, 1940, p. 16). Price enfatiza a natureza suplementar ¢
sintética que a Imaginacdo assume na filosofia humeana; ela seria a principal responsavel por preen-
cher as lacunas e interrupgoes que caracterizam a experiéncia ordinaria, ou seja, por dotar de algum
grau de inteligibilidade e coeréncia um dominio originalmente fragmentario, disperso: “Sem suas [da
Imaginagao] atividades de sintese e suplementacdo, devemos estar cientes de nada além de um fluxo
de impressdes sensoriais; nds nem devemos estar cientes de que o fluxo ¢ um fluxo e de que tem uma
ordem temporal” (PRICE, 1940, p. 16).

Os homens, para Hume, sdo atravessados por impressdes de maneira incontornavel, isto €, sao
seres sensiveis que, desde o inicio de sua existéncia, encontram-se imersos no fluxo incessante da
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experiéncia. Nao estdo, portanto, apartados do “mundo exterior”’, ao menos ndo da forma categorica
com que o empirismo lockeano propos essa dualidade. Podemos afirmar, portanto, que nao hé solu-
¢ao de continuidade natural entre homem e mundo, para Hume: o homem estd no mundo, € 0 mundo
esta no homem. A dualidade, tdo cara ao pensamento de Locke e a tantos outros, € tdo comum na
linguagem cotidiana se estabelece artificialmente, ou seja, por um artificio da natureza humana e suas
faculdades. Em resumo, a mente humana engendra a separagdo entre sujeitos e objetos, a partir do
fluxo de impressdes que experimenta, mas a aposta fundamental da teoria de Hume, que a distancia
notavelmente do empirismo hegemonico e torna-a radicalmente singular, consiste em afirmar a natureza
fabricada dessa dualidade. A mente humana nao ¢ mais apenas um repositorio de percepgdes prontas,
mas um principio ativo, de construgdo, reconstrucao e destrui¢ao de realidades.

Uma vez esclarecida essa particularidade do empirismo humeano, nas proéximas se¢des, bus-
carel apresentar as linhas gerais desse modelo, assim como alguns possiveis vinculos entre os trés
grandes eixos de seu ambicioso projeto de construir uma ciéncia da natureza humana. Esses eixos
correspondem aos trés livros de sua Magnum Opus, o Tratado da Natureza Humana: o entendimento,
as paixoes € a moral.

3 O ENTENDIMENTO

Além das singularidades acima mencionadas, o estilo humeano destaca-se pela frequente recusa
ao estabelecimento de definigdes precisas e detalhadas. E comum encontrar, principalmente ao longo
de sua primeira e mais densa obra, o aludido 7ratado, afirmagdes sumarias como “Cada um, por si
mesmo, percebe imediatamente a diferenga entre sentir e pensar” (HUME, 2000, p. 25) ou, “sendo
obrigado a apelar para aquilo que cada um sente, a fim de lhe dar uma nog¢ao perfeita dessa operagao da
mente [a crenca]” (HUME, 2000, p. 126). Arruda (2014), em recente estudo, sustentou que a auséncia
de defini¢des em diversos momentos do 7ratado nao decorreu de desleixo ou caréncia de rigor por
parte do escocés, mas de uma opcao metodologica, diante de fendmenos que mesmo as mais rigorosas
defini¢des ndo conseguiriam descrever a contento — na verdade, seriam prejudiciais a sua compreensao.

Hume utiliza, por diversas vezes, o dialogo com seus leitores como recurso para lidar com
questdes que a radicalidade de seu empirismo tornam de dificil formulacdo e comunicagdo. Ao passo
que o empirismo lockeano tem sua tarefa facilitada pela concepcao de um mundo pronto passivel de
ser conhecido, ainda que indiretamente, Hume lida com problemas mais fundos e indistintos, como
o das impressoes. De fato, a teoria da percep¢do de Locke, como notou Aldrich (1933, p. 257) possui
carater causal e representacional: as ideias primdrias, como solidez, forma, extensao e mobilidade,
assemelham-se a certas qualidades dos objetos, representando-as na mente. A descri¢ao lockeana desse
processo recorre, com frequéncia, ao lastro da realidade objetiva, de onde emanam os estimulos que
afetam a mente, como as particulas de luz, no caso da visao ou o contato corporal, no caso do tato. Os
orgaos dos sentidos, no modelo lockeano, realizam a interface entre as dimensdes material (os objetos
externos) e imaterial (a mente), como assinala Aldrich (1933, p. 255):

E como o contato da matéria com a mente ocorre na regido dos orgéos dos sentidos, os 6rgaos
dos sentidos podem ser descritos como a matéria que surge na mente ou como a mente que
se junta a matéria, para tornar possivel a causalidade entre eles.

Hume, por contraste, ndo conta com esse lastro epistemologico, como revelam suas objegdes
céticas a postulagdo inequivoca de um mundo externo e independente dos sentidos, encontradas,
sobretudo na se¢ao “Do ceticismo em relacao aos sentidos” do Tratado. Entre os reflexos mais notaveis
desse aspecto de sua filosofia encontra-se a perda de fundamento da teoria causal e representacional da
percepgao, tal como encontrada em Locke. Malherbe (2001) apontou a singularidade da no¢ao humeana
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de “impressao” no contexto da tradigdo empirista, uma vez que despida da natureza eminentemente
fisiologica de seu correspondente em Locke, a “sensa¢do”. Enquanto esta tltima resulta, para Locke,
de estimulos externos produzidos nos 6rgdos sensoriais, para Hume, a impressao se constitui como
um “sentir” intransitivo, uma experiéncia da mente (ou alma) originada de “causas desconhecidas”
(HUME, 2000, p. 32). Hume nao desconsidera de todo os aspectos fisioldgicos, sobretudo quando
recomenda o estudo das impressdes sensoriais (as impressoes de sensacao) aos anatomistas (HUME,
2000, p.32), mas trata-se de comentario lateral, filosoficamente despretensioso' e distante do cerne
da “experiéncia-impressao” (MALHERBE, 2001, p. 91) que Hume busca por vezes delinear, isto
¢, a impressao em si mesma, em sua dimensao mais basica e elementar. Quando as considera dessa
perspectiva, as impressoes sao:

nem uma ideia confusa, nem mesmo um embrido de ideia: ela é sentida. Falando por
metafora, ¢ o mesmo de quando, sob o efeito de uma luz muito bruta, muito branca, as coisas
sdo apresentadas aos olhos com tanta clareza e violéncia, que a propria visao é como que
destruida e todas as formas abolidas em uma percepgo totalmente investida pelo ser do
mundo. (MALHERBE, 2001, p. 99)

No modelo humeano, impressdes e ideias assumem a condi¢ao de fundamentos, marcos zero
sobre os quais se ergue todo o seu sistema. Hume os define como os dois grandes géneros da percepgao
humana, mas nao se deve confundi-los com os objetos que representam — e, por objetos, refiro-me
tanto a objetos fisicos, como mesas e arvores como a objetos imateriais, como sentimentos e estados
de consciéncia. Os objetos que percebemos, por certo, sao percebidos na forma de impressoes e ideias,
ou seja, nao hd modo de perceber o mundo, a ndo ser pelos veiculos perceptivos basicos: impressoes
e ideias. E possivel, no entanto, diferenciar estas tltimas dos supostos objetos que elas reproduzem
em nossas mentes. A crenga na existéncia do mundo externo e de todos os seus elementos requer um
grau consideravel de conceituagdo, de operagdes sutis e imperceptiveis, porém complexas, da mente
humana. Ja as impressoes ¢ ideias sdo, no principio, elementos brutos, sem forma e sentido bem defi-
nidos, pura expressividade, e s6 adquirem sentido e conteudo substantivo no decurso da experiéncia.

Como se v&, Hume investe esses fenomenos perceptivos de sensivel complexidade, pois impres-
sOes e ideias, em estado bruto, sdo experiéncias das quais os homens comuns ndo possuem lembrangas.
A solugdo encontrada por Hume para definir fenomenos tdo fugidios consiste, como assinalei, em
recorrer a experiéncia pessoal do leitor; muito embora ndo se encontrem ai impressoes € ideias em
sua configuragdo primaria e crua, parece evidente a Hume que todos os seres humanos sao capazes de
identificar tracos comuns entre dois modos de percepcao: o sentir e o pensar. Em meio a multiplicidade
de percepcoes - aquilo que se vé€, ouve, cheira, sente -, Hume apela a nds, para que percebamos um
grau comum de “forga e violéncia” (HUME, 2000, p. 25) que as torna participes de um mesmo género
perceptivo, o das impressdes, isto ¢, o0 dominio do sentir.

As impressoes, portanto, podem ser descritas como um modo intenso, forte e vivido de percep-
¢do. As ideias, por sua vez, ou o dominio do pensar, constituem versdes empalidecidas dessas mesmas
impressoes; sao, por assim dizer, reflexos esmaecidos das impressdes originarias que perduram na mente.
Entre impressoes e ideias, convém observar, Hume estabelece um principio de anterioridade das primeiras
em relacdo as segundas, ou seja, ndo ha ideia que nao derive de uma impressao anterior, de modo que a
crenca em ideias inatas, existentes desde sempre na alma humana, ndo encontra lugar em seu modelo.

As impressdes, ao se converterem em ideias na mente, podem reter alguma parcela de sua vividez
original, “constituindo-se em uma espécie de intermediario entre uma impressao ¢ uma ideia” (Hume,

1  Eis uma caracteristica tipica do estilo humeano, a despretensdo, que se manifesta mesmo na investigacao de temas
complexos e obscuros, como assinala Price (1940, p. 3): “Ele [Hume] escreve em um tom leve e zombeteiro, mesmo
quando esta discutindo os problemas mais profundos”.
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2000, p. 33). Nesse caso, ¢ a faculdade da memoria a responsavel por esse avivamento parcial das ideias,
que por vezes nos faz sentir um evento passado como se estivesse acontecendo no presente. Ja quando
as ideias “perdem inteiramente aquela vividez, tornando-se uma perfeita ideia” (HUME, 2000, p. 33),
¢ a faculdade da imaginacao que a evoca, de forma languida, fraca. Repare-se que as duas principais
faculdades da mente, memoria e imaginacao, a semelhanca dos dois modos de percepgao, impressoes €
ideias, nao sdo definidas de forma categorica e precisa por Hume; antes, o filésofo as define, mais uma
vez, em termos comparativos, ou seja, quanto a for¢a e vividez com que cada uma dessas faculdades
reproduz as outrora impressoes em nossas mentes. Essa diferenga pode ser atestada, julga Hume, como
no caso anterior, por qualquer leitor de boa fé que se disponha a analisar a propria experiéncia pessoal.

As fronteiras entre essas faculdades, convém assinalar, ndo sdo determinaveis com exatidao.
Ideias da imaginagao, por vezes, obtém tamanha verossimilhanca, que podem aproximar-se de ideias
de memoria, como no cldssico caso do mentiroso que passa a acreditar nas proprias mentiras; o inverso,
por sua vez, também ¢ possivel: memorias, normalmente as mais remotas, que progressivamente per-
dem sua forg¢a, aproximando-se de ideias da imaginacao.

Do que foi exposto até aqui, pode-se pensar que o conceito de imaginacdo em Hume aproxima-se do
sentido usual do termo, que se fixou na linguagem cotidiana, como a faculdade através da qual os homens
podem representar a st mesmos, combinar e recombinar livremente suas ideias, dando “asas a imaginagao”.
Esse sentido ndo se restringiu, em verdade, ao senso comum; de fato, no &mbito da filosofia moderna,
encontramos mais ou menos explicitamente a mesma concep¢ao. Para Descartes (2005, p. 47), “imaginar
nao € outra coisa sendao contemplar a imagem ou a figura de uma coisa corporal”’; além do ato de contemplar,
uma imaginagao extravagante pode, por recombinagdes de ideias, “inventar algo de tdo novo que jamais
tenhamos visto nada de semelhante” (DESCARTES, 2005, p. 34), como os monstros extraordinarios das
ficcoes e mitologias. Locke, no mesmo sentido, separa categoricamente os processos da imaginagao e do
conhecimento: este ultimo dependeria de uma “conformidade entre nossas ideias e a realidade das coisas”
(LOCKE, 1975, p. 563), enquanto o primeiro permanece limitado as representagcdes mentais, assemelhadas
a “sonhos”, “fantasias” e ““castelos de ar” quando carentes de lastro objetivo, nas coisas mesmas.

O conceito de imaginagdo em Hume, ao passo que retém algo do significado conferido pela
linguagem cotidiana e pelas filosofias de Locke e Descartes, amplia consideravelmente seu escopo,
tornando-o nao apenas uma faculdade trivial, de representagdo livre das ideias, antindmica em relagdo
ao conhecimento verdadeiro. A imaginagdo, segundo Hume, atua como principio de constru¢do do
conhecimento humano, de ordenamento e vertebragdo das experiéncias confusas e multiformes que
nos assaltam desde que passamos a existir. Como Descartes e Locke, Hume reconhece seu carater
combinatorio, pois, a0 imaginarmos, com frequéncia unimos e desunimos ideias, mas a diferenga dos
primeiros, Hume ndo vé€ a imaginag@o como o territorio apenas da combinag¢do livre e desimpedida;
esta € possivel, em algumas ocasides, mas em muitas outras, impera aquilo que Hume denomina qua-
lidades associativas, tendéncias presentes na imaginacao a associar certas ideias, de modo que “uma
ideia naturalmente introduz outra” (HUME, 2000, p. 34). Caso ndo existissem essas “for¢as suaves” de
associacdo, “Fossem as ideias soltas e desconexas, apenas o acaso as juntaria” (HUME, 2000, p. 34),
e as mentes humanas tomariam a forma de um caos de ideias claras, na célebre expressio de Emile
Faguet? a respeito do pensamento de Voltaire.

Ao distanciar-se da nocao lockeana de um mundo objetivo, independente da percepcao humana,
Hume encontra na imaginacao o agente capaz de costurar as impressoes € ideias, de maneira que seu
modelo ndo resulte em uma reductio ad absurdum, a concepgao de seres humanos completamente impre-
visivelis, 1l6gicos, dominados pelas extravagancias da livre imaginagdo. O senso de realidade e a percepgao
de um mundo objetivo e estavel dependem, assim, em Hume, do poder ordenador da imaginag¢do, das
qualidades associativas que operam uma natural inclinag@o a certas ideias para se aglutinarem.

2 Emile Faguet (1847-1916), critico literario e historiador francés, membro da Academia Francesa e colaborador em
diversos periddicos literarios parisienses, como o Journal des Débats e o La Revue de Paris.
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Essas qualidades, segundo Hume, sdo: semelhanga, a passagem facil de uma ideia a outra que
lhe ¢ similar. Através dessa qualidade, as nogdes de espécies animais, por exemplo, emergem; o que
definiria, afinal, que diversos cavalos particulares fazem parte de uma mesma espécie geral, sendo suas
relagdes de semelhanca? Outra qualidade ¢ a contiguidade, a tendéncia a, ao evocarmos certas ideias,
imaginar, naturalmente, outras ideias que se apresentaram a mente em relagdo de proximidade espa-
cial ou temporal com as primeiras. Se imaginamos um acidente geografico, um morro, por exemplo,
¢ provavel que os morros adjacentes comparegcam as nossas mentes, sem grande esforgo. Por ultimo,
ha a relacdo de causa e efeito, a respeito da qual Hume (2000, p. 35) afirma que “nenhuma relagao
produz uma conexao mais forte na fantasia”. Trata-se da transi¢do facil entre uma ideia e outra, que foi
percebida, na experiéncia, como sempre presente, antes ou depois de seu aparecimento, constituindo,
portanto uma causa ou efeito.

A imaginacao, dessa forma, une ideias por percebé-las semelhantes, contiguas e causais/efei-
tuais, mas essa uniio nio se faz de forma abrupta e imediata. E por um lento progresso, pela repeti-
¢do, pelo acimulo temporal de experiéncias que o vinculo entre ideias se realiza. Quanto mais vezes
observamos uma similaridade entre objetos, mais unidos estes se tornam na imaginagdo. Quanto mais
vezes observamos uma relagdo de causa e efeito, mais sélida esta relagdo se torna. Dai a importancia
conferida por Hume ao Habito ou Costume, descrito como o “guia da vida” (HUME, 2000, p. 690),
aquilo que nos faz supor que o futuro serd conforme nossas experiéncias passadas, dotando a vida de
algum grau de previsibilidade.

As qualidades associativas, por fim, quando refor¢adas pelo hdbito, culminam na formacao de
Crengas. Para Hume, estas consistem em uma maneira especial de conceber as ideias na imaginagao.
Enquanto as ideias em que ndo cremos sdo experimentadas de maneira tibia, aquelas investidas de
assentimento ou crenca sao concebidas de maneira peculiar, mais intensa. Hume apela ao leitor para
que sinta em si mesmo a diferenca de intensidade entre crer e ndo crer, e explica a forca com que con-
cebemos uma ideia na qual cremos a transmissao de vividez que uma impressao presente aos sentidos
ou a memoria realiza, quando associada a esta ideia. Para ilustar este ponto, Hume recorre ao classico
exemplo da bola de bilhar:

Em virtude do hébito, minha mente passa do objeto visivel, ou seja, uma bola movendo-se
em diregdo a outra, a seu efeito usual, ou seja, 0 movimento da segunda bola. E ndo apenas
concebe esse movimento, mas sente nessa concepgdo algo diferente de um mero devaneio da
imaginagdo. (HUME, 2000, p. 691)

O ato de crer, em suma, consiste em imaginar com intensidade uma ideia, em cores vivas, vividez
essa oriunda de uma impressao presente associada a tal ideia. Note-se a diferenga entre as ideias vividas
da memoria e as da imaginacao. Estas ultimas, que tomam a forma de crengas, ndo sdo lembradas,
rememoradas. Crencas nao sao objetos de observacao direta, pelo contrario, sdo suposi¢des. Ha uma
sensivel diferenca entre nos lembrarmos de uma arvore que vimos € crer que esta mesma arvore estava
14, no mesmo local, ontem, esta hoje ou estara amanha.

Impressoes, ideias, memoria, imaginacao e suas qualidades associativas, costume/habito e crenga.
Eis as categorias fundamentais do modelo humeano aplicado ao tema do entendimento humano. Vol-
temo-nos agora as paixoes.

4 PAIXOES

O tema das paixdes (ou sentimentos e afec¢des) foi um dos que mobilizou de forma quase una-
nime os pensadores identificados com os Iluminismos escocés e britanico. O tratamento que Hume
da a esse tema, porém, apresenta particularidades que tornam inadequada a ideia de que sua filosofia
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seria apenas uma continuacao da tradi¢do sentimentalista britanica, representada por nomes como o
de Lorde Shaftesbury ou do Reverendo Francis Hutcheson.

H4, de fato, uma transicao tematica um tanto brusca no 7ratado, do entendimento, no livro pri-
meiro, as paixoes, no livro segundo. O proprio Hume considera o segundo tema bastante mais facil
de entender que o primeiro (HUME, 2000, p. 697), mas a mudanca de tema nao implica mudanc¢a no
modelo filoséfico. Em relagdo ao entendimento, Hume, como vimos, nos oferece uma visao alterna-
tiva do empirismo, face ao realismo lockeano e sua premissa implicita (e por vezes explicita) de um
mundo real independente da cogni¢cdo humana; ora, em relagdo as paixdes, Hume afasta-se de nogao
analoga, segundo a qual esse mesmo mundo real, objetivo, portaria harmonias e desarmonias, atributos
intrinsecos a seus fendmenos e objetos que despertariam nos homens sentimentos de repulsa e agrado.

Para Hume, as paixdes consistem em um tipo especial de impressao, distinta daquelas que nos
afetam os 6rgdos dos sentidos. Estas ultimas, Hume denomina Impressdes de Sensagdo, enquanto as
impressoes delas derivadas, ou seja, impressoes de segunda ordem, como as paixdes, sao Impressoes
de Reflexdo. Nas palavras de Hume,

Impressdes originais ou de sensagdo sdo as que surgem na alma sem nenhuma percepgao
anterior, pela constituigdo do corpo ... ou pela aplicacdo dos objetos sobre os 6rgdos externos.
As impressdes secundarias ou reflexivas sdo as que procedem de algumas dessas impressdes
originais, seja imediatamente, seja pela interposi¢do de suas ideias. (HUME, 2000, p. 309)

Paixdes, por esse prisma, ndo sdo impressoes originais, isto €, produzidas por nossa experién-
cia direta com o mundo externo, mas produtos derivados dessas experiéncias primarias. Em resumo,
paixoes sdao impressoes de impressoes. Essa proposi¢do, que pode parecer trivial, encerra implica-
¢Oes importantes: as paixdes humanas ndo possuem mais como lastro os objetos e fenomenos fixos
e objetivos do mundo real, mas “meras” impressoes, de maneira que a oscilagdo e a volatilidade das
impressoes de sensagdo explicam e fundamentam a oscilagdo e a volatilidade das paixdes; em outras
palavras, o modelo humeano introduz nesse tema um importante principio de relativizacao, segundo
o qual um mesmo objeto , fendmeno ou evento pode despertar, em momentos diferentes, diferentes
paixdes, uma vez que nao ha objetos, fendmenos e eventos, no sentido estatico e puramente objetivo,
como supunham, por exemplo, as filosofias de Shaftesbury e Hutcheson, analisadas por Cachel (2014).

Nao sdo de atributos objetivos que emergem nossa repulsa ou nosso agrado; ndo mais das belezas
e fealdades intrinsecas a realidade, mas das efémeras impressodes de sensagdo, do modo como sentimos,
enxergamos, percebemos, em um momento particular, de um ponto de vista particular, em circunstan-
cias particulares e, sobretudo, relativas, os supostos objetos e eventos contidos no “mundo externo”.

Dentre as impressoes de sensacgao, duas sao consideradas cruciais, por Hume, por darem origem a
um conjunto bastante grande de paixdes: prazer e dor. O processo pode ser resumido da seguinte forma:
sentimos, por motivos os mais diversos, dores e prazeres de diversos tipos; em seguida, essas dores e
prazeres convertem-se em ideias na mente, que, por sua vez, produzem novas impressoes, tais como
desejo, aversao, medo, esperang¢a, orgulho, humildade, etc. Tomemos como exemplo um objeto cortante
qualquer que nos tenha ferido em algum momento do passado. Ao evocarmos a ideia da dor que nos
foi imposta pelo objeto, € possivel que sejamos tomados do sentimento de aversao a esse objeto; se este
estiver muito proximo de nds, talvez sejamos tomados também do medo de sermos novamente feridos.

No exemplo acima, a situagdo € bastante simples, e sdo poucos os elementos envolvidos: basi-
camente, o sujeito ferido e o objeto. Hume, no entanto, ao tratar das paixdes, apresenta uma série de
situagdes de maior complexidade, das quais emergem outras paixdes, como o orgulho, a humildade,
0 amor, o 6dio, a benevoléncia, a raiva e outras mais. Em todos esses casos ha uma combinagao com-
plexa de ideias envolvidas na producao das paixdes. Nos casos em que o orgulho aflora, a ideia que
uma pessoa tem de si encontra-se associada a outras ideias, de qualidades fisicas ou mentais. Juntas, as
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ideias de si mesmo e das qualidades (beleza, inteligéncia etc.) concorrem para produzir a impressao de
reflexdo que designamos orgulho, € 0 mesmo processo, mas em chave invertida, da origem a humildade.

5 MORAL

A abordagem humeana ao problema da moralidade nao foge ao método que até aqui tenho bus-
cado destacar, destoante do empirismo lockeano. A questdo preliminar que Hume dispde sobre a moral
¢: sera por meio da razdo ou dos sentimentos que somos capazes de distinguir entre acdes dignas de
louvor e outras, dignas de reprovacao? (HUME, 2003, p. 226).

Hume reconhece que a razdo desempenha papel relevante na formagao de nossos juizos morais.
Seja pela investigacao rigorosa de fatos, seja através de raciocinios abstratos, os homens a mobilizam
para realizar seus julgamentos em rela¢ao ao vicio e a virtude; no entanto, a palavra final nesses julga-
mentos, ¢ proferida pelo sentimento, pois “O que ¢ inteligivel, evidente, provavel, verdadeiro, obtém
somente a fria aquiescéncia do entendimento” (HUME, 2003, p. 229). As verdades que alcangamos
através de uma cadeia de observacdes ou raciocinios, como as da matematica, ndo sdao capazes de
despertar propensdes em favor ou desfavor de uma agao qualquer, segundo Hume. Se descobrirmos,
ao cabo de uma investigacdo, que um homem assassinou outro, por exemplo, trata-se de uma verdade
obtida por meios racionais, mas se ndo sentirmos algo pelo homem morto, se formos completamente
indiferentes ao seu destino, € certo também, que ndo se formarad em nds qualquer ideia de vicio ou
virtude acerca do ato (o homicidio) e seu agente.

Hume distancia-se, como se vé, da tradi¢ao racionalista em assuntos morais, mas nao se adequa
integralmente a filosofia moral sentimentalista britanica, representada, principalmente, por Butler, Shaf-
tesbury e Hutcheson, embora herde deles o destaque conferido aos sentimentos morais. A abordagem de
Hume se distingue da de seus antecessores britanicos em um ponto chave, o do local de ocorréncia do
fendmeno moral. Todos os trés precursores aludidos situam o fendmeno moral nas agdes das pessoas,
isto €, de terceiros, agdes essas que uma vez percebidas por nos, os espectadores, atingem um suposto
sentido moral que possuimos dentro de nds, analogo aos 6rgaos dos sentidos.

Hume desloca o local de ocorréncia da moralidade, das ac¢des de terceiros, isto €, da realidade
supostamente objetiva que nos circunda, para a sensibilidade subjetiva, para o atributo comum a todos
os seres humanos de se afetar por impressoes, no curso da experiéncia. A analogia entre os 0rgaos dos
sentidos e o sentido moral, que corresponderia a uma espécie de sexto 6rgao do sentido, ja ndo convém
ao modelo humeano, pois nao ha acdes viciosas ou virtuosas em si, de maneira absoluta.

Observei na se¢do anterior, a respeito das paixdes que, para Hume, elas derivavam de impres-
sOes anteriores, advindas dos sentidos, podendo ser classificadas como impressoes de impressoes, ou
impressoes secundarias. Acrescentei que essa formulagdo humeana portava consequéncias relativistas,
pois nossas paixoes poderiam variar de acordo com nossas volateis impressoes, ndo estando mais
atreladas a um mundo externo solido e regular.

A aproximacao de Hume a questao da moralidade, repito, comunga da mesma rejei¢ao ao “mundo
real” como principio explicativo que verificamos no tratamento das paixdes, mas um aspecto dos
fendmenos morais torna-o mais complexo e demandante de uma interpretagdo especifica, diferente da
teoria das paixdes e sentimentos comuns. Ora, enquanto estes ultimos originam-se de impressoes de
sensagao, isto ¢, de percepgoes sensoriais, especialmente das dores e prazeres que experimentamos, o
sentimento moral origina-se de dores, prazeres, paixoes e sentimentos em geral que julgamos observar
nos outros.

Esse aspecto pode ser elucidado se evocarmos o caso da ingratidao, analisado por Hume. A
ingratidao ndo ¢ um fato, tampouco uma a¢ao que possamos perceber com clareza. Hume conclama:
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onde estd o fato que aqui consideramos questionavel; procuremos aponta-lo, determinar
o momento de sua ocorréncia, descrever sua natureza ou esséncia, explicar o sentido ou
faculdade que o apreende. (HUME, 2003, p. 270)

Frustradas essas tentativas, Hume conclui que a ingratidao reside na mente da pessoa ingrata, e
dessa forma, ndo podemos percebé-la. Note-se que, se ndo podemos perceber diretamente a ingratidao,
por conseguinte, nosso sentimento de que ela ¢ um vicio nao decorre de uma apreensao pelos sentidos,
como no caso das paixdes, em que uma visao, um cheiro, uma dor, etc, podem desperta-las diretamente.

O que entdo, podemos nos perguntar, esta na base de nossos sentimentos morais? Se nao sao
percepcdes de sensagdao, como visodes, cheiros e dores, quais sdo os elementos que despertam em nos
a aprovacao, o louvor, a admiracao ou a reprovacao e o desprezo?

Em primeiro lugar, vicio e virtude sao atribuidos ndo a fatos ou agdes, mas a qualidades mentais:

E evidente que, quando elogiamos uma determinada agdo, consideramos apenas os motivos
que a produziram, ¢ tomamos a a¢do como signo ou indicador de certos principios da mente
e do carater. A realizagdo externa ndo tem nenhum mérito. Temos de olhar para o interior da
pessoa para encontrar a qualidade moral. (HUME, 2000, p. 517, grifo nosso)

Essas qualidades, como a benevoléncia, a gratidao e a generosidade, sdo atribuidas aos individuos
em funcao de agdes que desencadeiam sentimentos agraddveis em outros individuos. Suponhamos
que vemos um morador de rua recebendo atengdo e um prato de comida de um transeunte. Por supor-
mos que o morador de rua sente algum conforto, supomos que o transeunte agiu com benevoléncia.
Em resumo, o fendmeno moral depende de (I) um ou mais agentes morais, ao qual atribuimos certas
qualidades mentais, (II) um ou mais pacientes, aqueles que sdo alvo de uma agdo virtuosa ou viciosa,
(IIT) um ou mais observadores dessas situacdes, que sao tocados por sentimentos morais e expressam
aquilo que sentem, na forma de louvores e reprimendas.

Neste ponto, uma questao fundamental se impde: se apenas supuséssemos, de maneira racional,
que o morador de rua sentira algo de agradavel no caso exposto, provavelmente, ndo seriamos toma-
dos, nos, os observadores da cena, de um sentimento moral, e, por conseguinte, permaneceriamos
indiferentes a cena. Como ¢ possivel, entdo, que aquilo que os outros sentem, aquilo que diz respeito,
aparentemente, apenas a sua interioridade, reflita em nds, os observadores, mobilize nossa sensibilidade
e faga aparecer em nos os sentimentos morais?

A resposta pode ser encontrada na faculdade da simpatia, da qual todos os seres humanos sdao
dotados, € que “nos leva a sair de nds mesmos, proporcionando-nos tanto prazer ou desprazer ante
caracteres que sejam Uteis ou nocivos a sociedade quanto teriamos se eles favorecessem nosso proprio
beneficio ou prejuizo” (HUME, 2000, p. 618). Através da simpatia, podemos sentir em nossos peitos as
dores, angustias, prazeres e alegrias alheias; ndo, claro, em sua totalidade, mas algo dessas impressoes
alheias nos ¢ transmitido pelas maos da simpatia.

Como apontou Guimaraes (2007), por sermos dotados naturalmente dessa faculdade, nao sao
os rigores dos codigos de preceitos morais, como o Decalogo, mas os retratos pungentes, contidos na
Historia, na Literatura e nas narrativas orais, que logram cultivar a sensibilidade moral e aproximar os
individuos de outros, até entdo sentidos como distantes no espago € no tempo, ampliando dessa forma
0 escopo, naturalmente restrito, da simpatia.

A centralidade da simpatia na filosofia social de Hume a coloca em polo oposto aquelas assen-
tadas na nocao de que as paixdes egoistas e os interesses sao os motores ocultos de toda e qualquer
acdo aparentemente virtuosa e benévola. Segundo Cerqueira (2008), Thomas Hobbes e Bernard Man-
deville foram os principais articuladores, no contexto da filosofia moderna, dessa visdo da natureza
humana impulsionada pelo amor-proprio. A condi¢ao natural do homem, para esses autores, nao ¢ de
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sociabilidade, de convivio pacifico e previsivel, mas de disputa e desconfianca constantes, aplacadas
apenas pelo estabelecimento do governo, isto ¢, de um ente artificial, dotado de forca suficiente para
evitar os conflitos de interesses inerentes a condigdo originaria dos homens.

A tendéncia natural a simpatia atua, no modelo humeano, como contraponto ao reinado do amor-
-proprio e esta na raiz da concepcao de que ha sociabilidade anterior a emergéncia das regras de justica
e do governo. Na verdade, estes ultimos teriam surgido, segundo Hume, para suprir as fraquezas origi-
narias da simpatia, pois parece mais facil simpatizarmo-nos com aqueles que estao proximos de nos,
com nosso circulo intimo, digamos, do que com aqueles que estao distantes e que pouco conhecemos;
o estabelecimento das regras de justica ampliaria artificialmente o alcance da simpatia, impelindo os
individuos a respeitar as posses de pessoas desconhecidas, andnimas. Desse modo, a “falha” na sim-
patia primitiva € corrigida, conservando a estabilidade das relagdes sociais € promovendo um estado
de coisas sentido, de forma geral, como benéfico, ttil e agradavel ao conjunto social.

Justica e obediéncia civil podem ser compreendidas, portanto, como integrantes de um tipo espe-
cifico de virtude, distinto daquelas que afloram naturalmente nos homens, quando contemplam certas
acoes. Nesse caso, estamos diante de virtudes artificiais, estabelecidas pelos homens no curso de suas
vidas, em seu anseio por viver “melhor e mais prazerosamente” (KIRALY, 2010 p. 127). Um critério
razoavelmente nitido de demarcacao entre virtudes naturais e artificiais pode ser estipulado a partir da
observagao de Kiraly (2010, p. 127) de que “sempre que possuimos necessidade de estabelecimento
de uma sangao para regular condutas, estamos diante de artificio.”

6 CONCLUSAO

Ao longo deste texto, busquei apresentar as linhas gerais daquilo que no inicio intitulei “modelo
humeano”; ao fazé-lo, creio que abordei um conjunto amplo e variado de questoes, no interior dos trés
grandes temas humeanos: entendimento, paixdes € moral. No vasto oceano de problemas filoséficos
que Hume se disp0s a investigar, busquei eleger como objeto especifico, ou, para preservar a metafora
maritima, como bussola, a reconfiguracdo singular do empirismo que Hume realizou, por meio de
suas investigacoes. Sustentei que, nas reflexdes em torno dos trés grandes temas, Hume afastou-se
da versao lockeana do empirismo, especialmente de sua concepcao de um mundo real, objetivo e da
ideia correspondente de que os seres humanos sdo espectadores, mais ou menos atentos e cuidadosos
dessa realidade que se descortina aos nossos sentidos.

Uma extensa literatura consolidou-se, nas ultimas décadas, acerca de questdes especificas do
pensamento de Hume, como a identidade pessoal, a justificagao filosofica das crencas, a emergéncia
das regras de justica, etc. Optei, neste ensaio, por abordar um eixo transversal amplo, que atravessa
diversas questdes e vincula os trés grandes temas de sua obra: entendimento, paixdes € moral. Nao
creio que o empirismo alternativo de Hume seja o unico elo entre as diferentes partes de seu modelo,
mas certamente ¢ um dos mais relevantes, e cuja identificagdo pode nos oferecer uma proficua chave
de leitura de sua obra.

Quando afirmo que o empirismo singular de Hume atravessa os grandes temas e os conecta,
refiro-me ao fato de que a concep¢do humeana de entendimento tem desdobramentos no exame das
paixdes e da moral e vice-versa. Sua versao alternativa do empirismo ndo apenas nao se limita a qualquer
um dos temas, como transmite efeitos de uns para outros. Veja-se o caso da simpatia, uma faculdade
distintiva do empirismo humeano, fundamental no &mbito da moral, mas que, como Guimaraes (2007)
indica, exerce também efeitos notaveis sobre o entendimento, constituindo, por vezes, requisito para
se obter conhecimento factual verdadeiro. Especialmente nas obras posteriores ao Tratado, Guimaraes
identifica na simpatia um dos elos integradores entre as esferas do pensamento humeano: “a simpatia
adquire uma funcao epistémica: simpatia pelos personagens e praticas ¢ condi¢ao para o estudo dos
fenomenos histéricos e politicos” (GUIMARAES, 2007, p. 204-205)
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A tradigcdo do empirismo lockeano manteve-se, foi cultivada e reelaborada ao longo dos sécu-
los XIX e XX, por intelectuais vinculados a diversas tendéncias na filosofia e nas ciéncias sociais,
de forma geral: positivismo, positivismo l6gico, behaviorismo, escolha racional, etc. Ao afirmar que
Hume se distingue dessa linhagem empirista, ndo busco me alinhar a certas interpretagdes do modelo
humeano que o veem como destrutivo, negador de toda possibilidade de conhecimento do mundo,
radicalmente cético etc. (ARRUDA, 2014, p. 20), mas apenas chamar atencdo para o fato de que as
teorias cognitivas, passionais e morais de Hume podem ser importantes fontes de inspira¢ao para rotas
epistemologicas alternativas nas humanidades.
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