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Resumo: Diante de um cendrio social catastrofico, apresentamos alguns
resultados de nossas pesquisas sobre o ciclo vital dos objetos ou organismos,
tanto no mundo analdgico como nas plataformas digitais. De um ponto de
vista ecologico, o ensaio se baseia em trés enunciados formulados a partir do
cruzamento do pensamento de Bergson, Ingold, Deleuze e Guattari e de
Kopenawa: a) a vida ¢ transformag@o permanente, portanto, criagdo; b) a vida
€ movimento e pressupde as condi¢des de penetragdo do passado no presente;
e, ¢) a vida se dapelos encontros de corpos no mundo. Buscamos
uma convergéncia possivel entre os conceitos de duragdo, fluxo, malha e
rizoma, atentos sempre as singularidades, devires, acontecimentos, espagos-
tempos e, principalmente, com o olhar voltado as linhas de fuga que, para esse
ensaio, denominamos xamanicas, ao lado das ideias de movimento, vida e
memoria.

Abstract: Faced with a catastrophic social scenario, we present some results
of our research on the life cycle of objects or organisms, in both analog and
digital world. From an ecological point of view, the essay is based on three
statements formulated from the intersection of Bergson, Ingold, Deleuze and
Guattari and Kopenawa thoughts: a) life is permanent transformation,
therefore, creation; b) life is movement and presupposes the conditions of
penetration of the past into the present; and, c) life happens through the
meeting of bodies in the world. We seek a possible convergence between the
concepts of duration, flow, tissue and rhizome, always attentive to the
singularities, becomings, events, space-times and, mainly, with a look towards
the scape lines that, for this essay, we call shamanic, beside the ideas of
movement, life and memory.
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1 Notas introdutodrias: experiéncia sensorial, conhecimento e memoria

Neste ensaio, apresentamos alguns resultados parciais de nossas pesquisas que discutem
a vida e o ciclo vital dos objetos, estes compreendidos como organismos que incluem
todos os seres no mundo analogico e em plataformas digitais. Propomos, assim, refletir
sobre as propostas teoricas para este tema a partir dos filésofos Henri Bergson, Deleuze
e Guattari, do antrop6logo Tim Ingold, e do pensamento amerindio no contexto do século

XXI.

Vale destacar a importancia desses embates anunciados, para buscarmos uma possivel
convergéncia entre os conceitos de duragdo, fluxo, malha e rizoma, atentos sempre as
singularidades, devires, acontecimentos, espagos-tempos e, principalmente, com o olhar
voltado as linhas de fuga que, para esse ensaio, denominamos xamanicas, ao lado das

ideias de movimento, vida e memoria.

Buscamos também aqui uma aproximacao ecologica entre a ideia da duragcdo e a
experiéncia que o xama yanomami Davi Kopenawa (2015) descreve no livro 4 queda do
céu, escrito em conjunto com o antropdlogo francés Bruce Albert. O relato autobiografico
tem como objetivo, segundo seus autores, transmitir, em linguagem e meios ocidentais,
uma adverténcia dos espiritos da floresta - os xapiri - sobre uma catastrofe iminente,
resultado das praticas de destruicao dos biomas, ou seja, dos lagos que compdem a vida

no planeta.

Como casos sintomaticos extremos, citamos a titulo de contextualizagdao, dois
documentos. Em um deles, num protocolo de instrugdes da Nasa definem-se normas para
manter em limites “aceitaveis” o volume de lixo espacial - orbital debris -, ou seja, o
conjunto de objetos lancados no espago pelo homem que se acumula na 6rbita do planeta
sem qualquer utilidade (2019). O outro, o artigo Bioaccumulation of persistent organic
pollutants (POPs) in the deepest ocean (2017) discute o alarmante deposito de
microparticulas de lixo industrial no ponto mais profundo do oceano pacifico, as fendas
das fossas Marianas, a mais de 10 mil metros de profundidade. A produ¢do humana
despeja no ambiente, cada vez mais aceleradamente, matéria incompativel com a
renovagdo da vida; essa matéria, como estd comprovado, se acumula desde a oOrbita as

profundidades dos oceanos.
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De um ponto de vista ecoldgico, o ensaio se baseia em trés enunciados formulados a partir
do cruzamento do pensamento de Bergson, Ingold, Deleuze e Guattari e de Kopenawa:
a) a vida ¢ transformacdo permanente, portanto, criacdo; b) a vida é movimento e
pressupoe as condi¢des de penetragdo do passado no presente; e, ¢) a vida se da pelos

encontros de corpos no mundo.

Este conjunto de ideias nos oferece as seguintes reflexdes: Que tipo de memoria é possivel
quando os corpos sdo isolados das condi¢cdes de experimentagdes fisicas com a
diversidade dos demais corpos no mundo? Em que medida essa restrigdo pode ser descrita
como catastrofica, como adverte Kopenawa? A histéria de Jodo! e a histéria de Virgilio?

podem nos ajudar a responder algumas das complexas questdes aqui colocadas:

Jodo tem 8 anos e esta parado, de pé, na parte seca e grande de uma pedra lisa, a beira de
um riacho. E uma tarde de sol, em um fim de semana de verdo com a familia em um sitio
de amigos. Mas Jodo esté tenso, assustado. E um menino que nasceu e esta crescendo em
um bairro pobre, violento e decadente de classe média baixa na Regido Metropolitana do
Rio de Janeiro. A violéncia urbana e a vizinhanca préxima do trafico de drogas
encurralaram sua infancia nos limites da vida doméstica, ao lado da mae e da avo, e sua
imaginagdo foi conduzida através dos caminhos oferecidos pelos jogos de videogame

ativados na tela minima de seu aparelho celular.

Nagquele fim de semana de potencial vida ao ar livre, Jodo passou as primeiras horas alheio
ao ambiente exterior, confinado no quarto, com o corpo curvado sobre si, os olhos fixos
e apenas os polegares numa atividade frenética em suas brincadeiras no aparelho digital.
Quando enfim aceitou experimentar o “lado de fora”, observava os outros entrando e
saindo do riacho, caminhando pelas pedras, mas via-se paralisado. Tentaram tranquiliza-
lo, argumentando que podia entrar no rio; que sua seguranca dependia apenas de
equilibrio, devendo pisar com cautela nas pedras e sentir com os pés se elas estariam ou
ndo escorregadias ou soltas. Mas Jodo manteve-se imovel, petrificado ele mesmo. Ao fim
de algum tempo de pé, desconfortavel e hesitante, o0 menino desabafou: “Nao posso. Meu

pé€ ndo pensa”.

! Caso real experenciado pela autora (2019)

2 Ficgdo cinematografica, analisada pela autora (2018)
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Em sentido oposto, mas ndo menos instigante, temos a historia do personagem principal
do filme "Talvez uma historia de amor" (2018). Virgilio sofre de amnésia lacunar, que ¢
um tipo de esquecimento causado por um trauma afetivo, e faz uso das redes de
relacionamento pessoais/corporeas para conseguir se lembrar de Clara, a namorada que o
abandonou. Tendo como pressupostos que a memoria produz lembrangas, mas que pode
também oculta-las por algumas razdes, nossa pesquisa exploratdria centrou-se na trama
informacional que o roteiro ¢ a narrativa nos sdo apresentados por Rodrigo Bernardo,
diretor do filme (2017) langado em 2018, baseado em livro homonimo do francés Martin

Page, Peut-étre une histoire d’amour.

Virgilio ndo tem contato algum com o mundo digital e sai ‘a p¢” em busca de amigos que
possam ajuda-lo a se lembrar da namorada. Virgilio ndo pertence ao mundo digital, pois
desloca-se (ao contrario de Jodo) com os pés e ndo com os dedos. Ele tira férias em seu
trabalho para poder dedicar-se a encontrar as pessoas que tivessem vivido todo ou parte
do tempo de seu relacionamento. Se a busca fosse digital, ndo haveria necessidade de
reduzir seu tempo de trabalho na agéncia de publicidade pois a investigagdo nao seria a
pé. Virgilio constroi uma rede de antigas namoradas em experiéncias corpéreo-memoriais
que, uma a uma, no sentido rizomatico, o ajudam a avangar a reconstru¢ao de suas

lembrancas com Clara.

O que podemos observar sobre o impasse de Jodo e o impasse de Virgilio a partir dos
elementos que narramos? Se comegarmos por sua propria conclusdo, diremos que Joao
atribui sua imobilidade momentanea a um problema que identifica nos seus pés. A eles,
a seu ver, falta o que ele acredita ser uma qualidade essencial para a sua movimentagao.
Seus pés nao tém a capacidade de pensar. Jodo compreende que sua situagao exige
reflexdo e planejamento e ndo considera, em principio, a experiéncia sensorial como fonte
de informacdo capaz de abastecer sua reflexdo. Jodo distingue seus pés de seu

pensamento, compartimenta seu corpo €, com isso, nao se permite mover-se.

Ainda seguindo o caminho inverso da narrativa, podemos identificar outros pontos de
compartimentagdo, digamos, sensorial, na experiéncia de Jodo. O menino preferiu o
quarto ao ambiente externo da casa, € no quarto, sua atencao e seu corpo se mobilizaram

para atividades que se enquadravam na pequena area da superficie da tela de seu aparelho
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celular. Nesse exercicio, como observamos, os sentidos de Jodo estavam direcionados

particularmente a visdo e ao uso intensivo de seus polegares.

No terceiro e tltimo plano que desenhamos a partir da narrativa, vemos mais um nivel de
encerramento do corpo de Jodo. Desta vez, vamos nos deslocar imaginariamente para seu
espago de origem. Sabemos que a experiéncia cotidiana de Jodo ¢ restrita na maior parte
do tempo aos limites da casa onde vive, e que estes limites sdo condicionados a questdes
de seguranca, ja que sua casa, assim como ele, esta encerrada em um bairro onde as

possibilidades de exploracao da vida contemplam o risco de morte.

Com relacdo a Virgilio, podemos entender seu gesto como sendo um gesto de resisténcia,
ndo a novidade mas, sim, as tecnologias digitais que, justamente, nos levam a imobilidade

do corpo, livrando apenas os dedos que mantém contato com o mundo eletronico exterior.

Nesse sentido, os episodios vividos por Jodo e Virgilio serdo tomados como indicio de
um novo tipo de encerramento, caracteristico do uso e propagagao das tecnologias digitais
moveis. Um encerramento ao mesmo tempo mais abrangente que o dos pés em calgados
ou o da vida urbana em moddulos de habitacdo concreta compartimentada, porém, desta

vez, quase imperceptivel.

Corpos como o de Jodo, ao contrario de Virgilio, compreendem seus movimentos ja nao
mais direcionados a exploracdo de ambientes, objetos e seres materialmente diversos,
desconhecidos e imprevisiveis. Por conta disso, os recursos fisicos desses corpos,
oferecidos pela complexidade do seu aparelho sensorio-motor, sio minimamente
requeridos. O conhecimento adquirido pela afec¢do em toda a sua extensao sensivel foi
substituido pelo exercicio de resposta a estimulos que provém de uma unica fonte,

ativando-se minimamente os recursos de mobilidade corporal.

Esta atividade fisica reduzida, no caso de Jodo, serd o bastante para guiar a experiéncia
através de espacos virtuais previamente determinados pela logica algoritmica. Que
mundo desenhardo esses corpos encerrados em universos que requisitam seu recurso
sensorio-motor apenas parcialmente? Acreditamos que o contraponto da filosofia de vida

amerindia nos ajudard a fazer essa reflexao.

2 Construindo o contexto teorico
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No ensaio - A cultura no chdo: o mundo percebido através dos pés - o antropologo
britanico Tim Ingold (2015), revisita os estudos da evolucao e reflete sobre a ascensdo da
cabeca sobre os calcanhares. A partir das teorias sobre a aquisi¢ao da postura ereta pelos
humanos, ele observa a distingao que se fara entdo entre os papéis das maos e dos pés nas
relagcdes do corpo com o mundo. O antrop6logo encontra nas teorias de Darwin a
proposicao de uma certa hierarquia as fungdes de preensao e manipulagdo exercidas pelas
maos que serdo relacionadas a uma ideia de vantagem evolutiva da espécie humana. Os
pés humanos, com polegares quase inoperantes, perderam a fun¢do preénsil e, voltados
para a sustentacdo do corpo ereto € a locomogao, liberaram as maos para a fabricagdo e

uso de ferramentas.

Segundo Ingold (2015), no trabalho do bidlogo T.H. Huxley, importante interlocutor de
Darwin, o autor encontrara o questionamento que ele mesmo se via fazendo em suas
pesquisas. Huxley observara nos povos ditos primitivos a aplicagdo regular dos pés para
uma série de atividades. O humano civilizado ¢ que teria, sugere ele, afastado os pés da
esfera de relagdes com o mundo, a partir da ado¢do do uso de sapatos. A ampliagdo e o
desdobramento deste argumento compdem a base do pensamento que Ingold vem
desenvolvendo, a saber, que o ambiente material que o ser humano moderno construiu e
os habitos que contraiu sao um reflexo de “uma separagdo imaginada entre as atividades
de uma mente em repouso e um corpo em transito, entre cogni¢ao e locomogao, e entre o
espaco da vida social e cultural e a base sobre a qual essa vida ¢ materialmente ordenada”

(INGOLD, 2015, p. 76).

Percebemos com o corpo todo, dird ele, e conhecemos através do contato desse corpo
com as superficies do mundo, explorando este mesmo mundo. Ingold defende que as
pesquisas sobre a atividade de percepgao devem partir dos estudos do movimento, da
locomogdo, que em sua visdo teriam sido postos em segundo plano em detrimento das

pesquisas dedicadas a cogni¢ao.

O pensamento de Ingold (2015), como ele proprio reconhece, se desenvolveu sob forte
inspiracao da ideia bergsoniana de tempo como memoria, a duragdo. “Movemo-nos em
meio a relagdes”, diz o filésofo (BERGSON, 2005, p. XI), que define o real como um
emaranhado, uma interacao universal. Um mundo de intera¢gdes continuas ¢ um mundo

de movimento. O mundo vivo e seu movimento, de acordo com Bergson, ¢ a propria vida,
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desenhando feixes em seu processo de desenvolvimento. Esta ideia, como veremos
adiante, sera refletida na no¢do de malha, proposta por Ingold e na ideia de rizoma de
Deleuze e Guattari em relagdo aos estudos que entrelacam movimento, vida e a

experiéncia humana no planeta.

A concepcdo bergsoniana da vida como processo de permanente mobilidade e
transformagdo chamou a ateng¢do de Lévi-Strauss (2012), que no capitulo quinto de
Totemismo, publicado em 1962, fez a associacdo que interessa a nossa reflexdo neste
ensaio. Naquele texto, Lévi-Strauss (2012, p.103) se referindo a Bergson, classifica como
surpreendente que um ‘filosofo de gabinete’, tenha se antecipado em pelo menos vinte
anos as conclusdes do antropologo Radcliffe-Brown. Observa que a improvavel
convergéncia de perspectivas entre um “etndgrafo de campo, admiravelmente a par da
maneira como os selvagens pensam” e o filésofo, que, para ele, “em certos aspectos,
pensa como um selvagem” (LEVY-STRAUSS, 1975), tem como catalisadora a filosofia

de Jean Jacques Rosseau.

O que exatamente haveria nas filosofias de Rousseau e Bergson que os aproximasse do
pensamento selvagem estudado in loco por Radcliffe Brown, na visao de Lévi-Strauss?
Uma ideia comum: os trés postularam que a fonte das operagdes logicas realizadas pela
inteligéncia humana estaria na apreensdo que o ser humano faz de cada detalhe
constitutivo do mundo animal e vegetal. Seria, portanto, da vivéncia propria das
diferencas que a relacdo com o mundo se da, e ndo de uma concep¢ao previamente
elaborada, na qual o ser humano teria desenvolvido sua capacidade elementar de

raciocinio.

O “paradoxo de Bergson” ¢ a chave com que o antropdlogo Luiz Fernando Dias Duarte
(2012) desenvolve a ideia da necessidade de uma reflexdo critica sobre os
desdobramentos da oposigao entre o que ele chama de “iluminismo” e “romantismo” ¢ a
experiéncia antropologica. E também, como lembra o antropdlogo, uma expressio
recorrente na filosofia contemporanea para explicitar a contradi¢do implicita na tentativa
de Bergson de defender sua ideia de fluxo temporal continuo e se manter no campo
cientifico, campo este estruturado pela l6gica de tempo e espago segmentados. E possivel

observar também que aquele paradoxo decorre de um outro, este assim chamado pelo
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proprio Lévi-Strauss, que seria o da constatagdo de um pensamento que poderia ser dito

cientifico entre os povos entdo considerados primitivos:

Longe de serem, como muitas vezes se pretendeu, obra de uma “fungdo
fabuladora” que volta as costas para a realidade, os mitos e os ritos oferecem
como valor principal a ser preservado até hoje, de forma residual, modos de
observacdo e de reflexdo que foram (e sem duvida permanecem) exatamente
adaptados a descobertas de tipo determinado: as que a natureza autorizava, a
partir da organizagdo e da exploracdo especulativa do mundo sensivel [...] Essa
ciéncia do concreto [...] ndo foi menos cientifica, ¢ seus resultados ndo foram
menos reais. Assegurados dez mil anos antes dos outros, sdo sempre substratos
de nossa civilizagdo. (LEVI-STRAUSS, 2012, p. 32)

Ingold (2015, p.12) descreve o ser humano como “um nexo singular de crescimento
criativo dentro de um campo de relacionamentos desdobrando-se continuamente”. Em seu
percurso teorico, revisita, questiona e analisa as no¢des de habitacao e trabalho e percebe
na ideia de movimento um denominador comum para as questoes relativas a vida em geral
e aos seres humanos, em particular. Postula entdo que os humanos se desenvolvem
movendo-se por caminhos, que desenham trilhas. Caminhos que se fazem ao serem
trilhados, modificando o ambiente percorrido. Esse ambiente modificado, por sua vez, se
revelard como um novo cenario a impactar aquele ser, j& ndo mais 0 mesmo pois

modificado ele mesmo pelo percurso que empreendeu.

Nosso percurso discursivo para explorar essas questoes dentro do contexto apresentado
acima se divide em trés vias: a primeira se debrugara sobre o ponto que identificamos
como convergente na trama epistemologica que envolve Bergson, Ingold e Kopenawa.
Trata-se da ideia de inversdao de perspectivas que busca contornar a logica dualista
fundadora do pensamento cientifico, baseada na distingdo entre sujeito que conhece e
objeto do conhecimento; a segunda via se desdobra em dois trajetos: (a) o conceito de
malha proposto por Ingold (em contraponto a nogao de rede de Bruno Latour) ; e, (b) o
conceito de rizoma, em Deleuze e Guattari. A terceira via trard a descri¢do da experiéncia
xamanica de Kopenawa e discutira a sua afinidade com os conceitos de duragdo, malha,

e de rizoma.
3 Duracio e malha: a vida como movimento continuo

Bergson (2011) postula que os seres vivos sdo centros de indeterminagdo que precisam

nutrir-se para sobreviver. Os seres humanos, como espécies do reino animal, ao contrario
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dos vegetais, precisam mover-se para nutrir a propria capacidade de movimento. A
percepcao, dird Bergson, estd fora do meu corpo. Mas meu corpo, ressalta ele, ¢ um objeto
percebido. Quando ele é percebido? Quando ¢ diretamente afetado pelas percepgoes.
Estar no mundo é, portanto, explorar condigdes de sobrevivéncia, pensa o fildsofo.
Bergson chamara de percepgao as escolhas possiveis a que o corpo dirige sua atengao.
Postulara entdo que a afeccdo estd para cada corpo assim como a percepgao esta para o
mundo. Em sua concep¢ao, a memoria € o tempo que se inscreve nos seres vivos atraveés
de suas afecgdes. O conhecimento, a vida € o tempo como memdria sdo, para ele, aspectos
de um mesmo processo. A relacdo dindmica entre corpos se encontra, portanto, em uma

perspectiva temporal, movimento continuo de transformacao incessante, que ele chamara

de duragao.

Ao final do século XX, quando crescem as evidéncias cientificas de uma crise ambiental
sem precedentes, Ingold propde unir as abordagens da ecologia e da fenomenologia
dentro de um unico paradigma. A vida, para ele, ¢ um processo de continuo
desdobramento e geracao de relacdes entre seres de todos os tipos. Assim como Bergson,
Ingold deseja “trazer as coisas a vida” (INGOLD, 2015, p. 63), e isso dependera de
desfazer a logica da inversao promovida pelo pensamento cientifico. Ou seja, de desfazer
a oposicao entre sujeito que conhece e objeto de conhecimento e a consequente separagao
entre os campos de envolvimento do mundo e as coisas e seres desse mesmo mundo.
Ingold argumenta que essa inversao fecha dentro de si mesmos os seres originalmente
abertos para o mundo. Um ser que se fechou, como no exemplo de Jodo, para as multiplas
experiéncias afetivas que seu aparato sensorio-motor oferece para explorar e conhecer o

ambiente que o cerca.

Em sua pesquisa para definir o que pode caracterizar o ambiente para os seres humanos,
a espécie batizada como sapiens, Ingold se pergunta: serd que a cultura “dita os termos
de adaptacao, ou se tratara de um meio de adaptagao em termos ditados pela natureza, ou
as duas coisas a0 mesmo tempo?” “Que tipo de significado pode haver na auséncia de
representacdo simbolica?”. Sua inquietacdo o leva a se afastar do paradigma cognitivista
e a se aproximar de pensadores que estudaram a questdo do significado “ndo na
correspondéncia entre um mundo externo e sua representacdo interior”, subjetiva, “mas

no acoplamento imediato entre percepcao e acao” (INGOLD, 2015, p. 127- 29).
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Nao por acaso, Ingold ira se debrugar sobre os estudos de psicologia ecologica de James
Gibson, que, por sua vez se inspira no empirismo de William James, importante
interlocutor de Bergson. O empirismo postula que todo conhecimento nasce da
experiéncia, seja através do que pode ser captado do mundo externo pelos sentidos ou do
mundo subjetivo pela introspec¢do. E do pensamento de William James que a psicologia
recebera a descrig¢do de fluxo de consciéncia. Lapoujade resume o pensamento de William
James como “uma filosofia do homem que se produz num mundo que esta ele mesmo se
produzindo” Para James, a realidade nao ¢ feita de coisas dadas, mas de coisas que estdo

se fazendo (INGOLD, 2015, p. 9-11).

Assim, James buscard compreender como o conhecimento se forma em um mundo
instavel, no qual a realidade ¢ constante transformag¢do. Concluird que o conhecimento
surge das consequéncias praticas e que a consciéncia € o proprio movimento daquilo que
se torna consciente. Desde James, em 1890, vemos aparecer a nogao de que as realidades
psicologicas se interpenetram através de fluxos que constituem por sua vez um
emaranhado. A inversao perseguida por Ingold tem, portanto, em William James um
predecessor, e entre os dois estara Gibson. James inverte a relagcdo dos processos de
formagdo do mundo: os fluxos da vida antecedem e formam os conceitos € as categorias

e nao o contrario. (INGOLD, 2015, p.12)

Para Gibson, observa Ingold, o ambiente dos animais ndo existe por si; um ambiente ¢ a
propria relagdo que se estabelece entre ele e os seres nele inseridos. Ambiente e ser, ou
organismo, nao existem um sem o outro. Gibson chamara de affordances — conceito que
o antropologo Otavio Velho sugere traduzir por “propiciacdo” as condi¢des de
possibilidade daquela constituicdo reciproca. A critica de Ingold a Gibson se concentra
na ideia de que este tedrico postula de um mundo ja povoado por objetos, um mundo
mobiliado. Nesse mundo ja estabelecido, as condi¢des propicias para a adaptagdo de
determinado ser — que caracterizam o conceito de nicho estabelecido pelo autor — também

jé estdo dadas (INGOLD, 2015, p. 133).

No trabalho do bidlogo e filésofo Von Uexkiill, Ingold encontrara o conceito de Umwelt,
que reflete a existéncia de mundos particulares nos quais cada ser constitui um sistema a
partir de seu circuito de acdo e percepcdao. “Apesar de os o6rgdos de percepcao de

diferentes criaturas poderem estar em perfeita sintonia, nenhum deles pode acessar o que
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¢ real para o outro”, descreve Ingold. O Umwelt aparecera também na filosofia de
Heidegger. Mas com uma disting@o: os animais em seu Umwelt estariam fechados para o
mundo além deles, um mundo que em si € aberto. Apenas o humano abre clareiras e habita
o mundo aberto; o humano forma um mundo, propde o filosofo alemao (INGOLD, 2015,

p. 132-134).

Mas também Heidegger nao sera suficiente para Ingold. Ele insiste ser necessaria uma
visdo que supere tanto a do mundo tornado habitavel pelo seu parcial encerramento, como

a de um mundo que se habita pelo seu parcial descerramento.
4 Malha e Rizoma: a conexio entre os seres

E em Deleuze e Guattari (2011), com a ideia de rizoma, que Ingold chegara ao seu

conceito de malha.

A vida, para Deleuze, ¢ vivida ndo dentro de um perimetro, mas ao longo de
linhas. Ele as chama de linhas de fuga, ou [...] linhas de devir. Tais linhas
atribuem um grande valor a uma abertura, mesmo quando vinculam o animal
a seu mundo. Cada espécie, na verdade cada individuo, tem a sua propria linha
particular, ou feixe de linhas (INGOLD, 2015, p.137).

Seguindo Deleuze, Ingold descrevera a vida como constituida por um impulso de seguir
as aberturas, ndo de encontrar um destino determinado. A vida € improviso em um mundo
aberto, ou ainda, com Deleuze, ¢ juntar-se ao mundo, ou fundir-se com ele. “Um rizoma
ndo comeca nem conclui, ele se encontra sempre no meio, entre as coisas, inter-ser,
intermezzo. A arvore ¢ filiagdao, mas o rizoma ¢ alianga, unicamente alianca” (DELEUZE;

GUATARRI, 2011 p. 48).

Deleuze e Guattari (2011, p. 43) resumem as principais caracteristicas de um rizoma:
“Diferentemente das arvores ou de suas raizes, o rizoma conecta um ponto qualquer com
outro ponto qualquer e cada um de seus tragos nao remete necessariamente a tragos de
mesma natureza”. Para Deleuze, essas conexdes dizem respeito tanto a objetos como a
seres. Funcionam como um mapa a ser construido, diferentemente de um desenho, uma

fotografia. A construgdo desses mapas opera como fluxos mutdveis, com multiplas

entradas e saidas, com suas linhas de fuga.
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Deleuze compara o rizoma a um tipo de memoria que denominou de “memoria curta” (da
ordem de um minuto) ao contrario da memoria longa. Bergson (2011) também considerou
a existéncia de dois tipos de memoria: a memoria habito e a memoria virtual ou memoria
pura. Deleuze (2011, p. 35) percorre este mesmo caminho, mas considera que “a memoria
curta compreende o esquecimento como processo; a memoria longa ndo se confunde com
o instante, mas com o rizoma coletivo, temporal ¢ nervoso”. Para Deleuze, a memoria
longa diz respeito aos grupos, ao coletivo como familia, etnia, sociedade. Talvez esteja ai

embutido o conceito de Bergson sobre a duracao.

Outra questdo colocada por Deleuze ¢ a de compreender o cérebro como uma
multiplicidade e ndo como uma arvore enraizada, ramificada. A partir de seis principios,
Deleuze (2011, p. 22-29) enumera e discute as caracteristicas aproximativas do rizoma:
conexdo ¢ heterogeneidade (qualquer ponto de um rizoma pode ser conectado a qualquer
outro); multiplicidade (ndo ha relagdo com o uno como sujeito € como objeto); ruptura
assignificante (um rizoma pode ser rompido em um territério mas suas linhas refazem
sua malha e permite a sua reterritorializagdo); e, cartografia e decalcomania (a ideia de

eixo genético ou de estrutura ndo cabe ao rizoma).

Vale ressaltar que, para Deleuze (2011) as linhas de fuga ou de desterritorializacdo sao a

forga segundo a qual elas mudam de natureza ao se conectarem as outras.

No sentido de enfatizar a importancia que vé na observacao e estudo desses feixes de
linhas, ou seja, na analise da textura que constitui o mundo de relagdes entretecidas,
Ingold ira entdo distinguir persistentemente seu conceito de malha, da ideia de rede. Seu
intento ¢ se ater aos proprios fluxos, aos movimentos que desenham os caminhos dos
seres vivos em suas transformagdes reciprocas. Em critica para marcar a distingao entre
seu pensamento e o de Bruno Latour, argumentard que “a acdo ndo ¢ resultado de uma
agéncia que seja disseminada pela rede, mas sim que emerge da interacdo de forgas que

sdo conduzidas ao longo das linhas da malha” (INGOLD, 2015, p.144-152).

A malha que Ingold (2015) imagina se constitui como o rizoma e as linhas de fuga de
Deleuze. A malha é um irradiador dindmico de fios invisiveis projetados pelas relacdes
entre os seres em movimento € os ambientes que estes percorrem. Mas o que definird as
interagdes ndo sdo diretamente as conexdes ponto a ponto, isoladas, como se supde na

imagem de rede. A malha, ao contrario, ¢ o que determina as condi¢des de possibilidade
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para que haja uma determinada relagdo. Em constante producao de fios, cada organismo
projeta potencialidades em um ambiente fluido, este mesmo constituido de infinitas fontes

de irradiagao.
5 A duracio na floresta: as arvores de mil bocas e os cantos dos xapiri

Se Lévi-Strauss viu como paradoxal a afinidade de Bergson com o pensamento selvagem,
nos deparamos em Kopenawa com o caminho inverso. O xamad yanomami recorre a
publicacao de um livro — em “peles de papel”, para usar as suas palavras -, que faca chegar
aos brancos, através de determinados espiritos protetores da floresta - os xapiri -, o valor
de seu conhecimento e a urgéncia de sua mensagem. Uma segunda inversdao objetivada
pelo xama — ao contrario da pratica evangelizadora colonialista de conquista, dominagao
e exploracao de um territdrio, que hoje assume a logica de um capitalismo globalizado —
lanca luz sobre um drama comum a ambos, nao-indios e indios, e as demais espécies vivas
do planeta. Como escreveu Lévi-Strauss, em trecho reproduzido na abertura do relato de

Kopenawa:

O xama yanomani ndo dissocia a sina do seu povo da do restante da
humanidade [...]. Todos serdo arrastados pela mesma catastrofe, a ndo ser que
se compreenda que o respeito pelo outro € a condigdo de sobrevivéncia de cada
um”. Para Kopenawa, o rompimento da malha tecida pelo emaranhado de
relagdes que compde a vida — por ele personificado pela floresta e seus espiritos
em vias de destrui¢do — prenuncia que o céu ira desabar. (CLAUDE LEVI-
STRAUSS, 1993 apud Kopenawa, 2015, p. 7):

Viveiros de Castro (2002) descreve o xamanismo como uma diplomacia cOsmica
dedicada a traducao entre pontos de vista ontologicamente heterogéneos. A pratica
xamanica, ao lado da valorizacdo simbolica da caga, esta diretamente relacionada a
manuten¢do equilibrada da convivéncia necessaria entre uma multiplicidade de vozes e
corpos presentes no universo amerindio. O xamanismo se associa ao que o antrop6logo
chamou de perspectivismo, que pode ser definido de modo geral como “a compreensao
de um mundo habitado por humanos e nado-humanos, cada um apreendendo a realidade a

partir da sua perspectiva singular.

Esta co-habitacdo pressupde uma temporalidade embutida, uma vez que os humanos vém
os animais como formas que ocultam uma humanidade interna ancestral, invisivel aos

primeiros, e, inversamente, cada espécie animal se vé como humana e aos seres humanos
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como ndo-humanos. Apenas entre seres de uma mesma espécie, portanto, a forma humana
¢ visivel. Nao-humanos serdo sempre os outros. Mas a no¢do de uma humanidade
primeira comum estd presente na consciéncia coletiva da ancestralidade que ¢
permanentemente atualizada nas relagdes cotidianas entre os seres. Nesse universo de
perspectivas diversas, no qual todos os seres sdo originarios de uma espiritualidade
comum, o que os distingue sdo justamente seus corpos. Corpos estes que espelham a
forma como sua acgdo ¢ determinada pelos afetos diferenciados pelo modo particular da

vivéncia de cada um.

Ingold (2015), retoma as nocdes de agéncia e animismo em diferentes autores para
construir seu argumento de que as coisas devem ser trazidas de volta a vida. Aponta que
a distin¢do entre pessoas e coisas teria sido concebida em torno da capacidade de agir, ou
da agéncia, de cada uma dessas categorias. As pessoas seria atribuida uma capacidade
inata e as coisas ou objetos, eventualmente, um principio externo que as animaria. Em
sua concepc¢ao, no entanto, trazer as coisas de volta a vida ndo significa imaginé-las com
“alma”, atribuindo-lhes um papel agenciador, mas efetivamente compreendé-las como
parte dos fluxos permanentemente criadores de vida. Assim ¢ o modo de existir

amerindio.

O vitalismo bergsoniano se resume de maneira similar. A vida, para Bergson, ¢ desde a
origem a continuacao de um ela vital, “que se dividiu em linhas de evolugado divergentes
[...], uma série de adigdes, [...] todas elas criagcdes” (BERGSON, 2005, p. 58). O real &,
portanto, um emaranhado de pontos iluminados de um fluxo de indeterminacdao. A
duragdo, diz o filoésofo, “¢ o progresso continuo do passado que roi o porvir € que incha
ao avangar e se conserva indefinidamente” (BERGSON, 2005, p. 5). Existimos, assim,
segundo ele, sobre um fundo em permanente expansdo € movimento que consiste no

prolongamento do passado no presente, numa memoria, a duracdo irreversivel.

Quando Lévi-Strauss reconhece o pensamento selvagem como também cientifico, no
sentido anteriormente apresentado aqui, estd nele enxergando um outro modo de
existéncia capaz de reunir, acumular e manter vivo um conhecimento das espécies vivas
tanto vegetais como animais, em suas interagdes reciprocas entre si € com os meios que
a envolvem: terra, rios, céu, dia e noite, calor e frio, vento e fogo. Um conhecimento que

ele observa se propagar através dos mitos.
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Assim, observemos no relato de Kopenawa (2015), baseando-nos na duracio bergsoniana
discutida até aqui, o carater memorial que o universo dos xapiri representa. Para isso,
reproduziremos a seguir, em sequéncia arbitraria de trechos selecionados por nos, trés
momentos da descri¢do de Kopenawa em suas proprias palavras. A montagem foi a saida
que encontramos para evitar o retrocesso que representaria, a nosso ver, uma inevitavel
distor¢do, caso tentdssemos traduzir um texto que em si ja é uma tradugdo ou apenas

explicar indiretamente a sua narrativa.

Os xapiris [...] se parecem com os humanos. [...] Sdo minusculos, como poeira
de luz, e sdo invisiveis para a gente comum, que s6 tem olhos de fantasma. S6
os xamas conseguem vé-los. [...] Para vé-los de verdade, ¢ preciso beber o pd
de yakoana durante muito tempo e que os nossos xamas mais velhos abram os
caminhos deles até nos. Isso leva muito tempo. Tanto quanto os filhos de vocés
levam para aprender os desenhos de suas palavras (p. 111). [...] Os cantos dos
espiritos se sucedem um apds o outro, sem trégua. Eles vao colhé-lo nas
arvores de cantos que chamamos amoa hi. Omama criou essas arvores de
linguas sabias no primeiro tempo, para que os xapiri possam ir 14 buscar suas
palavras (p. 113). [...] Cada xapiri possui seus proprios cantos: os espiritos
tucano e aragari, 0s espiritos papagaio, os espiritos da ararinha weto mo, os dos
passaros xotokoma e ydriama e todos os outros. Os cantos dos xapiri sdo tdo
numerosos quanto as folhas de palmeira paa hana que coletamos para cobrir o
teto de nossas casas, até mais do que todos os brancos reunidos. Por isso suas
palavras sdo inesgotaveis. [...] Omama plantou essas arvores de cantos nos
confins da floresta, onde a terra termina, onde estdo fincados os pés do céu
sustentado pelos espiritos tatu-canastra e os espiritos jabuti. [...] Seus troncos
sdo cobertos de labios que se movem sem parar, uns em cima dos outros.
Dessas bocas inumeraveis saem sem parar cantos belissimos, tdo numerosos
quanto as estrelas no peito do céu. [...] Todos os cantos dos espiritos provém
dessas arvores muito antigas. [...] Nao se deve pensar que os xamas cantam por
conta propria, a toa. Eles reproduzem os cantos dos xapiri, que penetram um
depois do outro em suas orelhas, como em microfones. Assim ¢é (p. 114).

Vista como registro constantemente atualizado de uma ampla malha de relagdes que
compdoem o todo vivo de seu ambiente, a atividade dos xapiri apresenta enorme
similaridade com a nogdo de duracdo. A vida se apresenta através deles como movimento
e criacdo incessantes. Nos cantos que se sucedem sem trégua, reproduzindo palavras
inesgotaveis, saidas de bocas inumeraveis, 0s xapiri ndo apenas rememoram, mas acima

de tudo atualizam o trabalho coletivo da existéncia.

A énfase nas mensagens propagadas, nas quais através da antropologia vemos os mitos,
Kopenawa a redireciona aos meios de transmissdo. Em muitas das passagens de seu
relato, o xama busca associagdes de seu conhecimento com as técnicas modernas de

comunicagdo. A diplomacia coésmica se dd por fluxos canalizados de sinais como se
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transmitida através da TV, dos radios, dos celulares, dos gravadores ou da escrita. Ouvir
e ver os espiritos € uma pratica que o xama apresenta ndo apenas como uma técnica, mas

uma técnica de longo e dificil aprendizado:

Conhecer bem os espiritos nos exige tanto tempo quanto aos brancos ¢
necessario para aprender em seus livros. Cada vez que bebemos pd de yakoana,
os xapiri descem de suas casas fincadas no peito do céu. Vém a noés dangando
sobre seus espelhos, como imagens de televisdo. Seguem caminhos invisiveis
a gente comum, delicados ¢ luminosos como 0s que os brancos chamam de
eletricidade. E por isso que seu brilho deslumbrante desaparece assim que se
rompem. Esses incontaveis caminhos de espiritos vém de muito longe, mas
chegam perto dos xamds num instante, como as palavras no telefone
(KOPENAWA, 2015, p. 172).

Viveiros de Castro (2002, p. 358) descreve o xamanismo como um ideal de conhecimento
que se opera de modo inverso ao do modelo cientifico ocidental. Enquanto este ultimo
implica a distin¢gdo entre sujeito e objeto, o que resulta na dessubjetivagdo do objeto
investigado, no xamanismo amerindio conhecer é personificar, tomar o ponto de vista
daquilo que deve ser conhecido). A ydkoana consumida por diferentes grupos amerindios
nos leva a um outro patamar de rememoracdo. E como se, através do estado alterado de
consciéncia, alcancado pelo desenvolvimento de uma biotecnologia, que envolve a
manipulagdo de plantas e seu modo de utilizagdo, os xamas tivessem acesso a propria

visualiza¢ao ou vivéncia da duragdo em si:

Seus caminhos, até entdo quase imperceptiveis, iam ficando cada vez mais
nitidos e brilhantes. Finos como teias de aranha, flutuavam cintilando nos ares
e vinham se prender junto de mim, um ap6s o outro. Assim €. Os xapiri sempre
sdo precedidos pelas imagens de seus caminhos. Eles vao se colando, um por
um, na borda do espelho em que o jovem xama esta deitado. Fixam-se ali como
as imagens de fotografia dos brancos. Deve-se entdo ficar esticado bem reto,
para que os caminhos nfo quebrem e os espiritos possam chegar até nos.
Depois, usam nossos bragos e pernas como caminhos, nos quais nossos
cotovelos e joelhos sdo clareiras, onde param para descansar. Por fim, entram
pela boca para dentro do peito, que € a casa na qual fardo sua danca de
apresentacdo (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 151).

O relato de Kopenawa ilumina a diversidade de fios da malha de um tempo-invengao,
memoria e criagdo. Uma duracdo que performa sua teia de significados, cuja tradugdo
permite aos xamas manter presente e sempre renovado o aprendizado sobre como cuidar
para que a dindmica da textura do mundo da vida seja preservada. Ao entrarmos em
contato com os cantos dos xapiri, mesmo privados da experiéncia do transe, ¢ possivel

reconhecer o fluxo da multiplicidade de relagdes que eles revelam.
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Muitas camadas de malhas aparecem na constitui¢ao do relato de Kopenawa. As relagdes
dos yanomami com os espiritos da floresta, com as entidades que falam através deles; a
vida dinamica das relagdes entre todos os seres ¢ o ambiente da floresta, o clima, os rios,
os animais, 0os vegetais; as relagdes diretas entre os indios e os brancos; as relagdes
institucionais entre os indios, os garimpeiros, os agentes da Funai, os antrop6logos, os
ativistas de organizagdes ndo-governamentais; e, por fim, o proprio esfor¢o de compor
uma miriade de vozes para ‘traduzir’ os depoimentos do xama. Numa sucessdo de
imagens, ouvimos os recados que falam da pureza dos rios, das regras de predacao, da
diversidade de papéis e fungdes no emaranhado da vida e a permanente adverténcia de

que toda e qualquer acdo repercute no todo.
6 Consideracoes: uma experiéncia sobre o fluxo da vida

Ao apresentarmos essas ideias sobre o fluxo da vida, na visao de antropdlogos e filosofos,
tentamos levantar questdoes que devem anteceder qualquer analise sobre o futuro dessas
relagdes entre os corpos, principalmente aquelas mediadas por objetos digitais. As trés
afirmativas levantadas: a) a vida ¢ transformagao permanente, portanto, cria¢do; b) a vida
€ movimento e pressupde as condigdes de penetracao do passado no presente; e, ¢) a vida
se da pelos encontros de corpos no mundo sdo inquestionaveis, independentemente de

que haja a circunstancia de nos conectarmos analogica ou digitalmente.

Os impasses de Joao e Virgilio ilustraram a ideia dos limites inconscientes que a
experiéncia humana vem erguendo historicamente sobre um determinado modo de
conhecimento. Buscamos desenvolver aqui a ideia de conexdo entre alguns modos de
interpretar a vida como movimento continuo de transformagdo. Eles nos foram
apresentados pela nogdo de interpenetracdo das perspectivas singulares dos corpos postos
em relagdo, que esta na base do pensamento amerindio, ¢ pela ideia da duragdo
bergsoniana e sua compreensdo do tempo como memoria, fluxo acumulado das
experiéncias coletivas vividas. Enxergamos nessa convergéncia de perspectivas
instrumentos potentes de reflexdo para que possamos compreender e agir sobre o fluxo

da vida, em relacdo a iminéncia de uma catastrofe ambiental, cujos sinais ja sdo visiveis.

No exercicio de escrever este ensaio, as no¢des de continuo e descontinuo nos levavam
repetidamente a observacdo de que Bergson, Ingold e Deleuze precisaram suspender a

l6gica do pensamento e do fazer cientificos para que lhes fosse permitido apresentar ideias
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que quebrassem as convengdes de uma certa linearidade e atravessassem as fronteiras
disciplinares. Quando, no ritual académico, trazemos um autor ou um conceito, eles nos
chegam como edificios enormes, com paredes, portas e percursos historicos estruturados.
Se nossa intui¢do percebe uma construcgao diferente, ¢ necessario, por questdes de método
e convengdo, desfazer as estruturas uma a uma para sé entdo abrir um caminho diverso.
Por outro lado, no largo territério de determinado autor ¢ comum recuarmos diante do
desejo natural de transgredir seu pensamento, apropriando-nos apenas parcialmente dele.

Sobre o0 método intuitivo bergsoniano, Deleuze escreve:

A intui¢do ¢é sobretudo o movimento pelo qual saimos de nossa propria
durag@o, o movimento pelo qual nos servimos de nossa durac@o para afirmar e
reconhecer imediatamente a existéncia de outras duragdes acima ou abaixo de
nos. [...] Sem a intuigdo como método, a duragdo permaneceria como simples
experiéncia psicologica (DELEUZE, 2012, p. 26-27).
Percebemos entdo que, se ampliarmos o angulo de observacgao para além dos pontos no
mapa que cada autor ou categoria representam, e se, como Ingold, Deleuze e Bergson,
nos dispusermos a nos mover entre os fios soltos das malhas do pensamento,
permitiremos que emerja a imagem de uma dobra da continuidade de um conhecimento,
que nao necessariamente vira outro em cada discurso. Ao contrario, se modifica em
alguns aspectos e preserva outros. Evocar, assim, o método intuitivo bergsoniano, que
vemos como inspiragdo tanto do rizoma de Deleuze e Guattari como da malha de Ingold,
para reanimar um pensamento ja imobilizado sob determinada assinatura ou conceito,
passa a ser um exercicio de vigor e, por que ndo, de criagdo de novas perspectivas. Foi

esta a escolha que, ndo livre de criticas, Bergson, Deleuze e Ingold perseguiram em seus

trabalhos. E foi o que ensaiamos exercitar aqui.
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