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Resumen: Este trabajo pretende presentar el legado lingiiistico y cultural africano en el
léxico del espafiol de Cuba y el portugués de Brasil. Diversos vocablos originarios de len-
guas africanas habladas en el Africa subsahariana (mandinka, yoruba, ewe, fon, efik, ibi-
bio, kikongo y kimbundu) se incorporaron al léxico del espafiol de Cubay el portugués de
Brasil mediante préstamos y calcos, resultado del contacto lingiiistico ocurrido durante
el periodo de la trata transatldntica de esclavos, entre los siglos XVI y XIX, a ambos lados
del Atlantico (Valdés Bernal, 2005; Bonvini, 2014). Los africanismos empleados por los
hablantes de espanol y portugués brasilefio forman parte de su lenguaje cotidiano y estan
presentes en vocabulario, expresiones idiomaticas y jergas. La preservacion y difusion de
estos remanentes léxicos en las ultimas décadas se debe principalmente a las pricticas lin-
giifsticas rituales de las tradiciones religiosas de origen africano, especialmente la santeria
y el palo monte en Cuba (Valdés Acosta, 2007) y los cultos de umbanda y candomblé en
Brasil (Petter, 2011; Castro, 2022). El vocabulario predominantemente de origen africa-
no en la lengua de los adeptos religiosos muestra una marcada influencia de las culturas
yoruba y bantd, incluso se ha observado que la mayoria de los lexemas utilizados por los
paleros se basan en el kikongo, con adaptaciones fonéticas y semanticas (Fuentes Guerra,
J.; Schwegler, A., 2005). Tras presentar una descripcién general de las palabras de origen
africano en espafol y portugués brasileno, concluiremos con una propuesta didactica que
consiste en una secuencia sencilla de actividades para trabajar con el vocabulario y la cul-

tura de origen africano en las clases de espanol como lengua extranjera.

Palabras clave: Africanismos; Léxico; Religion; Espanol cubano; Portugués brasilefio.
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Abstract: This work aims to present the African linguistic and cultural legacy in the lexi-
con of Cuban Spanish and Brazilian Portuguese. Various words originating from African
languages spoken in sub-Saharan Africa (Mandinka, Yoruba, Ewe, Fon, Efik, Ibibio,
Kikongo, and Kimbundu) were incorporated into the lexicon of Cuban Spanish and
Brazilian Portuguese through loanwords and calques, a result of the linguistic contact
that occurred during the transatlantic slave trade between the 16th and 19th centuries
on both sides of the Atlantic (Valdés Bernal, 2005; Bonvini, 2014). The Africanisms used
by speakers of Spanish and Brazilian Portuguese are part of their everyday language and
are present in vocabulary, idiomatic expressions, and slang. The preservation and disse-
mination of these lexical remnants in recent decades is mainly due to the ritual linguistic
practices of religious traditions of African origin, especially Santeria and Palo Monte in
Cuba (Valdés Acosta, 2007) and the cults of Umbanda and Candomblé in Brazil (Petter,
2011; Castro, 2022). The predominantly African-derived vocabulary in the language of
religious adherents shows a marked influence from Yoruba and Bantu cultures. It has
even been observed that most of the lexemes used by Paleros are based on Kikongo, with
phonetic and semantic adaptations (Fuentes Guerra; Schwegler, 2005). After presenting
a general description of words of African origin in Spanish and Brazilian Portuguese, we
will conclude with a didactic proposal consisting of a simple sequence of activities for
working with African-derived vocabulary and culture in Spanish as a foreign language

classes.
Keywords: Africanisms; Lexicon; Religion; Cuban Spanish; Brazilian Portuguese.
Introducciéon

En esta tierra, mulata

de africano y espariol
(Santa Bdrbara de un lado,
del otro lado, Changd),
siempre falta algiin abuelo,
cuando no sobra algiin Don

(“La cancién del bongé”, Nicolds Guillén)
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La practica de los cultos y creencias religiosas sincréticas, como la santeria o La
Regla de Palo Monte en Cuba y la lengua de Preto Velho presente en los cultos afro-
brasilefios como la Umbanda y el Candomblé, contribuy¢ a la preservacién de palabras
provenientes de las lenguas habladas en el Africa subsahariana, que en un largo proceso
de adaptacion, enriquecieron el espafiol y el portugués con una serie de préstamos que se
incorporaron al vocabulario, giros idiomdticos y jergas, cuyo contexto de uso se concen-
tra especialmente en campos semanticos especificos tales como los conceptos religiosos,
lamusicay el baile, la comida y atributos o modos de ser. A partir de un abordaje centrado
en el léxico de tales grupos de significado, se tratard de presentar, brevemente, la influen-
cia lingtiistica y cultural africana en el espanol de Cuba y el portugués de Brasil.

Para la comprension del proceso de interferencia lingtiistica y cultural que ha de-
terminado la incorporacién de africanismos en el portugués y espaiol, inicialmente, se
presentardn, brevemente, los factores histérico-econémicos que incidieron en la forma-
cién de las lenguas pueblo cubano y brasilefo, sobretodo durante el largo periodo en que
ocurri la trata esclavista, cuando miles de africanos procedentes de diversas regiones del
continente africano fueron trasladados a América. En un segundo momento, se expon-
dran algunas caracteristicas de las lenguas rituales de Cuba como la santeria y la Regla
de Monte/Mayombe y la “lengua de santo” en Brasil, cuando se pasard a describir los
vocablos oriundos de diferentes lenguas africanas que pasaron a formar parte del sistema
linguistico del espanol cubano y del portugués brasileno. Por ultimo, se planteard una
reflexion acerca de las relaciones entre lengua, cultura y sociedad y del papel fundamental
que éstas juegan en el proceso de ensenanza-aprendizaje del espanol por parte de alum-
nos brasilenos. Se encerrard esta investigacién con una propuesta didactica de enfoque
predominantemente lexical, con una secuencia de actividades que tienen por tematica

principal las creencias religiosas del pueblo cubano.

1. El elemento africano en las lenguas nacionales de Cuba y Brasil

La Republica Socialista de Cuba es un pais que forma parte de Centroamérica. En
la época de la colonizacién espafiola, en principio, fue bautizada como Fernandina en
honor a Fernando el Catdlico. Cuba, también conocida como “el cocodrilo”, es un pais
insular ubicado en el Mar Caribe y se caracteriza por su diversidad étnica. Su capital es
La Habana y sus ciudades mas conocidas son Santiago de Cuba, Camagiiey, Santa Clara,
Trinidad y Guantdnamo (Garcia Calvifio et al,, 2021).

Segun Alvarado Ramos (2005), la introduccién de africanos en Cuba se inicié ya

en los primeros anos de la conquista y colonizacién de la Isla y se mantuvo durante casi
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cuatro siglos de trata esclavista que constituia la base principal del aporte econémico del
comercio de azticar y café. Si bien la entrada de esclavos variaba con arreglo a los cam-
bios econdémicos que iban sucediendo, de manera que tuvo un excepcional crecimiento
durante el desarrollo de la economia azucarera que comenz6 en el siglo XVI y alcanzé su
auge en el siglo XIX. En esta coyuntura histérico-econdmica, la formacién del pueblo
cubano se di6 a través de un proceso de transculturacidn, resultado de la insersién de
africanos en las sociedades incipientes de Ameérica. Estos “hombres reducidos a condi-
cién de esclavos” procedian de casi toda el Africa subsaharana y formaban parte de una
gran variedad de grupos étnicos, de entre los cuales, los mds representativos procedian de
los territorios conocidos en Cuba como congos, que comprendian el drea etnolingiiistica
Bantu, situada entre el norte del rio Congo y el sur de Angola. También se destacan los
yoruba (denominados lucumi), oriundos de la region sudeste de la actual Republica de
Nigeria con poblaciones en Benin y Togo; los ibo, ibibio y ekoi (carabali) de la region
sudoriental de Nigeria y los ewe-fon (arard) procedentes del histérico Reino Dahomey
que, en la actualidad corresponde a la Republica de Benin (Alvarado Ramos, 2005, p. 12)

Conforme apunta Valdés Bernal (2007), las bases lingiiisticas de la lengua nacional
de Cuba se remontan a finales del s. XVIII, cuando se empezaba a conformar la variante
nacional cubana de la lengua espafiola, en cuya evolucion participaron: el europeo (his-
panos), el indoamericano y el africano. Lenguas habladas en Africaen regiones que equi-
valen hoy a Nigeria, Benin, Congo, Angola y Zaire.

De las grandes familias idiom4ticas de Africa que contribuyeron a sentar las bases
linguisticas y culturales de Cuba, Valdés Bernal (2005) destaca la familia congolés-cordo-
fana, que a su vez se divide en dos inmensas y diversificadas subfamilias: la nigerino-con-
golesa yla cordofana. Por ocasién del comercio transatlantico de esclavos llegados a Cuba
desde 1517 hasta casi finales del siglo XIX, la extensa subfamilia nigerino-congolesa, que
abarca las lenguas mandinga, yoruba, ewe, fon, efik, ibibio, kikongo y kimbundo, ha de-
jado su huella en la identidad y expresion de la lengua espanola, aportando numerosos
remanentes léxicos utilizados por los hispanohablantes a ambos lados del Atlantico.

Los numerosos subsaharanismos que utilizan los cubanos y que distinguen la na-
turaleza identitaria de su lengua nacional son préstamos léxicos directos, que se introdu-
jeron en Cuba de la mano de sus portadores directos, los espafioles, puesto que el legado
del Africa procedente del sur del Sahara, llegé a América a través de Espana. De hecho,
recuerda el autor que los primeros africanos esclavizados que llegaron a Cuba eran escla-
vos domésticos nacidos en hogares cristianos en Espana y, por lo tanto, hablaban espa-

fiol. Por otra parte, también llegaron a Cuba esclavos bozales originarios de Portugal que
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fueron introducidos en Espana y enviados a Las Antillas, lo que explica el arraigo de las
voces subsaharanas en la modalidad cubana de Ia lengua espanola como cachimba, fiame
0 mucama, que son préstamos léxicos indirectos, difundidos por los espafioles (Valdés
Bernal, 2005, p. 20-21). Ademas del espafiol, el africano usaba el bozal para comunicarse.
El habla bozal es la “manifestacion lingiiistica de los africanos llegados a América con un

dominio incompleto del espafiol” (Lujén Villar, 2018).

El continente africano y el mapa politico del Africa subsahariana

P

Fuente: https://elordenmundial.com/africa-subsahariana-en-2023/

En Brasil, la traslacion de términos oriundos de lenguas africanas al 1éxico del por-
tugués brasileno se dio por medio de préstamos lingiiisticos como resultado del contacto
lingiiistico que favoreci6 el intercambio bilateral entre hablantes de lenguas africanas y el
portugués. Entre la segunda mitad del siglo XVI y finales del siglo XIX, los intercambios
de términos entre hablantes de lenguas africanas y hablantes de portugués se multiplica-
ron debido a una constante relacién de interdependencia en diversas situaciones del coti-
diano, ante las imposiciones del trabajo esclavo. De forma semejante, dichos procesos de
intercambios linguisticos se dieron primero en Portugal, luego en Africa, especialmente
en el sur de Africa, en Angola y Mozambique.

El vocablo de origen africano se ha asimilado a la lengua portuguesa receptora
mediante un largo proceso de reformulacién que sucedi6 tanto a nivel fonolégico como
morfolégico. Por ello, algunos vocablos de una dada lengua africana pueden presentar en
portugués brasilefio diversas formas, como por ejemplo, nzambi mpungu (Kimbundu)
o nzambi a mpungu (Kikongo) ‘Dios Todopoderoso, ‘Dios Celestial) ‘Ser Supremo), pre-
senta gran variacion en el portugués brasilefio: zambiampongo, zambiapombo, zambia-
pongo, zambiampungo, zambiapunga, zambiapungo, zambiupongo, zambuipombo, za-
miapombo, zamunipongo, zamuripongo, zaniapombo, sin que ninguna coincida con la

forma original, ni en kimbundu ni en kikongo. (Bonvini, 2014, p. 103-104)
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A pesar del vasto conjunto de lenguas existentes en el continente africano, es posi-
ble hacer una estimativa de las lenguas africanas que fueron trasladadas a Brasil por su re-
lacién directa con el trafico de africanos que empez6 a meados del siglo XVI y se prolongé
hasta el siglo XIX. Este largo periodo de importacién de esclavos fue jalonado en ciclos
que se caracterizaron por el predominio de actividades econémicas especificas: plantio
azucarero y tabaco (XVI-XVII); explotacion de minas de oros y diamantes, cultivo de al-
godén y arroz (XVIII) y el cultivo del café (XIX). Considerando la zona de origen de los
africanos importados en cada uno de esos ciclos, Bonvini (2014) presenta un inventario

de las lenguas africanas del tréfico agrupandolas en dos grandes dreas:

a) drea occidental, caracterizada por mayor nimero de lenguas muy diversificadas

tipolégicamente:

ATLANTICA: fula (fulfulde), uolofe, manjaco, balanta;

MANDE (sobretudo, o mandinga); bambara, maninca, ditla;

GUR: subfamilia gurdnsi;

CUA: eve, fon, gen, aja (j e j e no Brasil);

BENUE-CONGOLESA: deféide: hablas yorubas designados no Brasil pelo termo
nago-queto;

edéide: edo; nupéide: nupe (tapa); ibdide: ibo cross-River: efique, ibibio;

b) area austral (costa occidental) subgrupo banto (reptiblicas do Congo, Republica

Democrética do Congo e Angola):

CONGO (QUICONGO): quissolongo, quissicongo (quissangala), quizombo,
quissundi (falada pelos bacongos, numa zona correspondente ao antigo reino do
Congo) e quivili, iuoio (fiote), quiombe (faladas em Cabinda e em Loango);
QUIMBUNDO (falada pelos ambundos, na regido central de Angola, antigo reino
de Ndongo), quissama, quindongo;

IACA-HOLO: iaca, imbangala, chinji;

CHOCUE: uchécue, ochinganguela, chilucazi, luena (luvale);

LUBA: chiluba-cassai (lulua);

LUNDA: chilunda, urunda;

MACUA: omacua;

UMBUNDO (falado pelos ovimbundos na regido de Benguela, em Angola)

(Cf. Bonvini, 2014, p. 30)
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Si bien contaban con una gran poblacién africana y afrodescendiente, tanto en
Cuba como en Brasil, no se encontraron registros documentados que pudiesen compro-
bar la existencia de una lengua criolla, al contrario de otras regiones de América Latina,
en donde si se produjo el proceso de creolizacion de las lenguas africanas, a ejemplo del
creollo de Haiti, resultado del contato del francés con lenguas del Africa del Este (fon,
eve, uolofe) y del palenquero, de base espafola, hablado en San Basilio de Palenque, en
Colombia. El proceso de creolizaciéon en Cuba y en Brasil fue frenado por una serie de
fatores linguistico-sociales, de entre los que se destacan la gran diversidad lingiiistica de
los esclavos aportados en el pais, que impedia el uso de una lengua africana vehicular y la
estigmatizacion de la lengua hablada por los bozales, que constituian los africanos recién
llegados con escaso dominio de la lengua de los colonizadores. De hecho, como senala
Petter (2011), el contexto social fue propicio al uso del espanol, en el caso de Cuba y del
portugués, en el caso de Brasil. tanto para los bozales, como para los ladinos, africanos
que llegaban a las colonias americanas ya hablando espafiol o portugués, que, a menudo,
aprendieron durante el largo periodo en que africanos de diferentes etnias, se quedaban
confinados en los depositos de esclavos, mientras se completaba la carga de los barcos
(Petter, 2011, p. 86).

No obstante, en lo que hace a las lenguas africanas habladas por los esclavizados
en Brasil, se registran algunos testimonios escritos importantes. El “Arte de la Lengua de
Angola’, escrita por Pedro Dias, sacerdote jesuita, fue escrita en Brasil, pero publicada en
Lisboa en 1697. Se trata de la primera descripcion gramatical del kimbundu hablado por
esclavos originarios de Angola, en una vasta drea geografica que sobrepasa el estado de
Bahia. Esta obra atestigua el uso comuin de una lengua africana en Brasil en el siglo XVII'y
muestra que se trata de una lengua muy cercana a la que era hablada en la actual Angola,
es decir, no se trataba de un pidgin o de una lengua mixta (Petter, 2011, P.87; Bonvini,
2014, p. 38).

En el siglo XVIII, Antonio da Costa Peixoto escribi6 un texto en Minas Gerais sobre
una lengua “mina”. Una primera version data de 1731 y otra de 1741, bajo el titulo “Obra
Nova de Lingua Geral de Mina”. El texto consistia en un manual, destinado a facilitar la
comunicacion entre los esclavos y sus amos, por lo que da pruebas que de los africanos
esclavizados de esa region utilizaban la lengua “Mina” que equivaldria a un habla vehicu-
lar, originaria de lenguas africanas del grupo Gbe (subfamilia Kwa) y que se hablaba en la
region minera de Vila Rica, Vila do Carmo, Sabara y Rio dos Montes, donde se concentra-
ban aproximadamente 100.000 esclavos, originarios de la costa de Benin, llamada Mina, y

ubicada, aproximadamente, entre Ghana y Nigeria. (Petter, 2011, p. 87)
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El fin de la esclavitud en 1888 (s. XIX) desencadend el declinio progresivo y el pos-
terior desaparecimiento de la gran mayoria de las lenguas africanas que tenian relaciéon
con la trata de cautivos en zonas geograficas delimitadas con arreglo al tipo de produc-
cién econdémica predominante como cana de azicar, tabaco y mineraciéon. No obstante,
algunas de estas lenguas como el quimbundo , mina y el yoruba, subsistieron a lo largo
del tiempo como lenguas vehiculares (lenguas generales) y coexistieron con el portugués
en un sistema de alternancia de codigos. Posteriormente, los cambios econdémicos pro-
ducidos en la cultura del café ocasionaron la redistribucion geografica de la gran masa de
ex-esclavizados y de sus descendientes, lo que hizo que el uso del portugués se extendiera
atodala poblacion negra, hasta poner fin a la alternancia de c6digos entre lalengua portu-
guesa y las lenguas africanas operada durante siglos. A partir de ahi, el uso de las antiguas
lenguas y sobre todo, de las lenguas vehiculares (quimbundo , mina y el yoruba) quedé
circunscrito al dmbito particular y reservado, como forma de resistencia de algunas pobla-
ciones que buscaban preservar su identidad cultural negro-africana como grupo. Como
consecuencia de esse uso interno en un contexto de confinamiento y clandestinidad, esas
lenguas experimentaron una reformulacion funcional, siendo aprendidas y trasmitidas
como “lenguas cultuales” o “lenguas secretas”. (Bonvini, 2014, p. 50)

En Brasil estas lenguas se reflejan en el uso de un léxico relacionado con el universo
religioso llamado genéricamente candomblé, en todo Brasil y, principalmente en Bahia,
batuque en Rio Grande do Sul, xang6 en Pernambuco y tambor de mina en Maranhao.

Cada culto posee un tipo de organizacion y lenguaje, que distinguird los diferentes
tipos de Candomblé, clasificados segtin “naciones’, es decir, segn el predominio lingiiis-
tico representado: Nago6-Keto, basado en Yoruba; jeje-mina, basado en eve-fon; Angola,
Congo-Angola o Banto, basado en Bantt (Kibundu/Quicongo/Umbundu). (Petter,
2011, p.87)

De acuerdo con Valdés Acosta (2007), en el siglo XX, todavia se defendia la tesis
que atribuia el desaparecimiento de las lenguas africanas a la practica comun de mezclar
las distintas etnias de esclavos africanos con el fin de evitar sublevaciones. Sin embargo,
tanto en Cuba como en otros paises, surgen diversas investigaciones a partir de los anos
setenta, que revelaron la supervivencia y el funcionamiento de varios remanentes de len-
guas africanas en el espanol y portugués hablado en América, sobre todo en zonas donde
predominaba el cultivo de cana de aztcar. Dichos remanentes se constituyen sobreto-
do de vocablos y términos de origen africano empleados por los hablantes de espanol
y portugués en su cotidiano. La practica de la lengua ritual de las tradiciones religiosas

afrocubanas se presenta como una de las principales vias de transmisién que permitieron
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la supervivencias de estos vocablos remanentes en las ultimas décadas. De entre la gran la
diversidad de culturas africanas que influenciaron mds marcadamente la idiosincrasia del
espafiol cubano, se destaca la rama yoruba, detentora de un sistema de creencias religio-
sas que incluye la Santeria o Regla de Ocha; la efik-ibibio, de la Sociedad Secreta Abakud;
la adja-fon, de la Regla Arar4, y las culturas banttes, de la Regla de Palo Monte (Valdés
Acosta, 2007, p. 27-28)

2. Voces subsaharianas en el espaiiol de Cuba: la lengua ritual de Palo Monte
Lalengua palera es lalengua utilizada en las pricticas rituales de la llamada Regla de

Palo Monte o del Palo Mayombe que se define como

(..) un sistema de creencias que surge en Cuba como resultado de la
transculturacion y el sincretismo que sufren algunas etnias de origen
bantu introducidas en la Isla por la trata esclavista durante el régimen
colonial espafiol. Elementos de los credos bantt (culto alos ancestrosy ala
nganga o recepticulo mégico) se amalgaman con componentes religiosos
yoruba-lucumi (veneracién a los orichas o panteén de divinidades) y
judeocristianos (bautizo, catequesis, misas e iconografias) para constituir
un nuevo culto con caracteristicas sui generis que lo diferencian del
espacio original de la praxis religiosa de las etnias (sustrato africano).
(Fuentes Guerra apud Fuentes Guerra; Schwegler, 2005).

Para Petter, el punto de comparacién mds cercano al idioma de Palo Monte que se
conoce en Brasil es el habla del ‘preto-velho) una entidad muy popular en la Umbanda,
religion brasilefia que sincretiza elementos de origen indigena, africano y catdlico. La re-
ligién de Umbanda se asemeja a la santeria cubana y se caracteriza por representar a los
africanos muy ancianos que vivieron durante la época de la esclavitud en Brasil y que ha-
blan, durante el trance meditinico, un portugués muy reestructurado, similar a un pidgin
o criollo. (Petter, 2011, p. 88)

El origen de la tradicién de Palo Monte en Cuba se remonta al siglo XIX (1835-
1862) cuando, por ocasion del gran desarrollo de la industria azucarera, se dio un au-
mento considerable de la poblacién procedente del Africa subsahariana, del drea del Bajo
Congo, en la zona centro-occidental de Cuba, drea considerada la cuna de la Tradicién
de Palo Monte o Regla Mayombe. La Regla Mayombe puede considerarse la de mayor
extension por el territorio cubano. El nombre “Mayombe” alude a la zona geografica dela
selva Mayombe (provincia angolefia de Cabinda), de donde vinieron numerosos africa-
nos de la etnia bakongo (hablantes del kikongo), portadores de los componentes bésicos
del Palo Monte. (Fuentes Guerra; Schwegler, 2005, p .31)

Segtin las investigaciones realizadas por Fuentes Guerra; Schwegler, A. (2005) y
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Schwegler; Rojas-Primus (2010), 1a préctica del rito palero se extiende, actualmente, a casi
todo el territorio cubano, con alta concentracién de practicantes del Palo en Cienfuegos,
Santa Clara y Matanzas. Aunque muchos de los adeptos paleros apuntan a Lajas y Abreus
(municipios de la provincia de Cienfuegos) y Sagua (municipio de la provincia de Villa
Clara) como centros originales de su culto, su foco irradiador mas importante se localiza
en el centro y occidente de Cuba. (Schwegler; Rojas-Primus, 2010, p. 33)

De acuerdo com Lujan Villar (2018), en la lengua ritual del Palo Monte (o
Mayombe) se registran cientos de africanismos, mientras que, en el palenquero, se reco-
nocen entre doscientos y trescientos. En ambos casos, se comprueba que la mayoria de
estos africanismos provienen del kikongo. El kikongo es un conglomerado de diferentes
variantes dialectales o lectos que reune mds de cien variedades. Los bakongo, el grupo
étnico gestante de esta lengua, son provenientes del antiguo Reino del Congo y la region
adyacente de Loango. Se considera la influencia del kikongo como un posible transmisor
de diferentes dialectos y lenguas y, por tanto, un sustrato importante en la lengua de los
africanos esclavizados en América. (Lujan Villar, 2018). Los bakongo son los principales
portadores del sustrato lingiiistico-cultural de la Regla de Palo Monte en el siglo Xix.
(Schwegler; Rojas-Primus, 2010).

R. D. CONGO Africa
(antes

Congo belga)

I
ANGOILA
}] . ZAMBIA
~ Kikongo
i Nl Kimbundu
4 , NAMIBIA
4 Q__ 200 kms BOTSWANA

(Area de las lenguas bantues kikongo y kimbundu. Fuentes; Schwegler, 2005, p.134)

En base a los trabajos de campo en Holguin y Cienfuegos (Cuba) realizados por
Schwegler; Rojas-Primus (2010), se puede verificar la presencia del sustrato kikongo en
lalengua palera y se demuestra que la lengua ritual del Palo Monte exhibe fuertes parale-

lismos diatopicos, tanto estructurales como estilisticos con el kikongo. El anlisis lingiiis-
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tico de un texto ritual que trata un rayamiento o iniciacién de un “hermano” palero con-
firma al kikongo como la tnica fuente sustratal del c6digo palero, que posee un caracter
mixto en la medida en que se compone de bozal, kikongo y espafiol moderno en su mo-
dalidad cubana. Se constata que los africanismos derivados del kikongo constituyen un
25% del texto ritual. En el pasaje siguiente se ejemplifica la modalidad mixta de lalengua
palera en un “saludo ceremonial’, donde se ven formulas de este lenguaje ritual y voces
afropaleras de derivacion del kikongo como los nombres de las prendas, los nombres de
los tata y los moana (mayordomos) que se citan en el didlogo:

MOANA: [toca a la puerta del munansé']

TATA: ;Kindiambo? (;Qué [cosa] quieres?)

MOANA: Son criollo, son pino nuevo, panga mundele. (Soy criollo, recién inicia-
do, [soy] hermano blanco [= cofrade blanco]).

TATA: ;Ki enkita? (;Quién es tu “santo”?) ;Ki entata? (;Quién es tu padre (tata) de
prenda?) ;Ki inkisi? (;Cudl es tu prenda?)

MOANA: “Tronco Yaya” son mi enkita. “Guayacdn” son mi entata. Arriba enkisi
son Lucero Mundo. (“Guayacdn” es mi tata. En mi prenda estd Lucero Mundo (=
mi prenda es Lucero Mundo)

MOANA: ;Va con licencia de kunanchila, de kunandansa del mismo taita nkisi, de
este munanso,

que no son fasenda entoto! (Le pido permiso (a Ud.) de corazén, de buena volun-
tad, al mismo padre de prenda de esta casa-templo, que no es gente mala aqui en
esta tierra.)

TATA: ;Panga o no panga? (;[Eres] “hermano” [cofrade] o no [eres] “hermano”?)
Fragmento del texto “Saludo ceremonial” extraido de Fuentes Guerra; Schwegler, 2005, p. 67.

Como se puede observar en el texto anterior, la lengua ritual del palero, también
conocida como lengua conga, esta directamente atrelada a los didlogos que entablan los
paleros en sus ceremonias de culto que incluyen cantos y rezos. Estas practicas litargicas
contribuyen a la conservacién de vocablos del kikongo, los cuales han experimentado
procesos de reestructuracion y simplificacion en tierras cubanas, por lo que, aunque no se
pueda hablar de la existencia de hablantes del idioma kikongo, el 1éxico de lalengua palera
se revela como un tipo de kikongo “reestructurado” que estd presente en el habla de los
seguidores y practicantes de la Regla de Palo Monte Mayombe. Por otra parte, ademas
del vocabulario, las practicas tradicionales llevadas a cabo en los distintos cabildos de la

Regla refuerzan el origen de base kikongo como el desarrollo de los cabildos en torno ala

! Casa-templo o cuarto de prenda del tata nganga o de la madre ngundi.

Working Papers em Linguistica, 27, Floriandpolis, 2026

130



http://doi.org/10.5007/1984-8420.2026.e110341

prenda, los moana nganga, los tata, los bakofula, el empleo mégico-ritual de hierbas y el
culto a los muertos (Fuentes Guerra ; Schwegler, 2005, p. 94-133).

La comprobacién del elemento kikongo en las voces recogidas en los rituales de las
Reglas de Congo queda evidente por la transparencia etimoldgica que presenta la mayo-
ria de los lexemas de base kikongo con respecto a sus rasgos fonéticos y semdnticos. Asi,
el vocabulario palero mayombe ha adaptado los grupos consonanticos del kikongo que
carecen de correspondencia en el sistema fonético-fonoldgico del espanol como los voca-
blos con nasal en posicién inicial ante oclusiva (mpangi ‘amigo, hermano), nkita ‘espiritu,
nkulu ‘ancestros’), ante fricativa (mfumu ‘jefe, regente), nzé ‘casa’) y ante lateral (nldngu
‘agua, liquido) nlémbo ‘dedos’). Dicha adaptacién al espanol ocurrié a través de la iden-
tificacién con el sistema africano (PAL. nkita < KIK. nkita), la elisién de la nasal (PAL.
Sambi < KIK. Nzdmbi) y la adicién de vocal protética (PAL. Insambi < KIK. Nzambi).
Algunos ejemplos del Iéxico palero de origen kikongo:

PALERO KIKONGO

boumbas ‘recipientes mégicos’ bumba ‘saco de medicina’

fud’'muerto’ fwa ‘morir’

fuidi ‘muerto’ fwidi ‘pretérito de fwa = morir’ fvvidi ‘pre-

fuiri ‘muerto’ térito de fwa = morir’

fumbi ‘espiritu de un muerto’ mvumbi ‘caddver, fantasma’

Insambi ‘Dios’ Nzambi ‘Dios, Ser Supremo’

kalunga ‘mar’ kaliinga ‘océano, mar’

kiyumba ‘crineo’ kinyumba ‘demonio,espiritu de un muerto’

makutos ‘sacos magicos’ ma (prefijo de colectividad) + nkutu ‘saco’

mbobo ‘hablo’ véva ‘hablar, decir’

ndoki ‘brujo’ ndoki ‘brujo, hechicero’

nfumo ‘jefe ritual’ mfamu ‘jefe, regente’

nganga ‘sacerdote palero’ nganga ‘médico-adivino’

ngombes ‘médiums’ ngoémbé ‘res, vaca’

ngud ‘madre ritual’ ngwa ‘madre’

nkanga / nkangue ‘amarres magicos’ nkangi ‘el que ata), nkangu ‘amarre’

nkento ‘mujer’ nkento ‘mujer, femenino, izquierda’

nkisi, nkiso ‘caldero magico’ nkisi ‘fetiche’

nkita ‘espiritus del agua’ nkita ‘espiritus-fetiches del agua y del
monte

Adaptado de Fuentes Guerra; Schwegler, 2005, p. 95.
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Segtin Ortiz-Lépez (2000), muchos préstamos léxicos de origen subsaharano atn
estan vivos en la cultura de la poblacién afrocubana y cubana en general, sin que los ha-
blantes los vean de manera negativa. Estas palabras se encuentran en diversos campos
semdnticos del espafiol cubano, como alimentacién (fuft, funche, gandul, guineo, malan-
ga, quimbombd), musica (bembé¢, conga, mambo, marimba, tango) y religién (abakua,
babalao, lucumi, fidfigo). Aunque no hay estudios de campo que midan la cantidad de
estos préstamos en la lengua cubana, se considera que han superado las barreras cultu-
rales y se han incorporado naturalmente al léxico cubano, a diferencia de otras palabras
africanas que se limitan a contextos muy especificos. Los grupos religiosos, principal-
mente la Sociedad Secreta Abakua (base lingiiistico-cultural efic o ibibio), siguen ac-
tuando como grandes difusores de palabras africanas que estin incorporadas al léxico
activo y disponible del espanol cubano, especialmente en el habla coloquial e informal
de diferentes grupos sociales, principalmente los constituidos por hombres jévenes de
la zona occidental de la isla, aunque, por outro lado, algunos de esos sociolectos reciban
una valoracidn negativa, como la jerga caracteristica de “los jovenes de la calle”, conside-
rada como un habla vulgar. De todos modos, de acuerdo con los datos provenientes de
la encuesta realizada por Ortiz-Lépez (2000), en la que participaron fundamentalmente
afrocubanos ancianos, un 80% de los encuestados registré su familiaridad con los voca-
blos presentes en el lenguaje de estos grupos. Entre los vocablos mds comunes se citan:
ambia (amigo, compafiero); asere (amigo, socio, compafiero); beroco (testiculos); cufén
(posada o cuarto en donde se hace el amor); cimbila/camba (amigo, compafiero); eco-
bio/ocobio (hermano, amigo); ecén/ekén (arma, pistola; cencerro en abakua); eleggua
(dinero); embori (chivo en abakua; delator, chivato); iriampo (comida)/ iriar (comer);
mayimbe (la tifiosa; la que vuela més alto; jese); mayombero (brujo o brujero); monina
(socio, amigo) ; naglie/negiie (amigo, compaﬁero) ; ampe/fampio (muerto); nampear
(asesinar); ocambo/a (viejo/a) (Ortiz-Lépez, 2000, p. 88)

El vocabulario (léxico) del espanol cubano se enriquecié con una serie de présta-
mos de las lenguas del Africa subsahariana: malanga, bongd, name, funche, ecobio, etc.
La preservacion de tradiciones culturales afrocubanas como los cultos religiosos de as-
cendencia africana: La Regla de Ocha e If4 o santeria, (linguistico y cultural del yoruba),
Regla de Palo (bantu y kikongo), Regla arar4 (ewe - fon) y sociedades secretas Abakuds
(efic-ibibio). (Valdés Bernal, 2007, p. 44-45)

Es de destacar el trabajo de Ratia (2015) sobre las voces africanas presentes en las
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letras de la canciones populares de Cuba, como las del famoso y tradicional grupo musi-
cal “Los van van”. Se muestra la influencia del vocabulario oriundo de lenguas del Africa
subsahariana, del yoruba y de las lenguas bantu, de la rama cong6 y efik, en el espafiol
hablado en Cuba. Los vocablos encontrados en las canciones fueron clasificados en cate-
gorfas semanticas predominantes tales como la religion, la musica y el baile, las etnias de
origen africano, los atributos y, en su gran mayoria, son de origen yoruba y bantt y hacen
referencia a las religiones procedentes del Africa subsahariana sin equivalencia en espa-
nol, como nombres de dioses y conceptos que poseen estrecha relacién con las religiones
que se practican en Cuba. El anilisis se centra en vocablos de origen africano subsaharia-
no de origen yoruba y bantt que se consideran como préstamos y calcos lingiiisticos que
partieron de esas lenguas y pasaron a formar parte del 1éxico espanol. A continuacion, se
expone de forma resumida, un esquema de la clasificacién realizada por Ratia de las voces

africanas:

1. Dioses afrocubanos: (yoruba) Yemaya, Olofi, Eleggua, Obé4, Changé, Obatald, Obba,
Orunla, Osu, Oggun, Oy4, Ifa, Iroko, Babalu ayé, (bantt1) Aberifian, Aberisun. Estos dio-
ses de la santeria cubana actian como grandes protetores y estdn integrados en vida co-
tidiana de sociedad cubana que le rinde culto y devocién. Se pone en evidencia el sincre-
tismo religioso que refleja la pratica comun de la santeria cubana de asociar los nombres
de santos catélicos a los de dioses del panteén yoruba. A continuacién, se exponen sus

caracteristicas y funciones y su correspondencia en el santoral catdlico, cuando la haya:

a. Yemayd es la diosa de los océanos. Yemaya Asesu es una orisa del panteén yoruba re-
lacionada con el mar. Es la mensajera de Olokun, protectora de los rios, lagos y aguas

pantanosas:

(1) Agua pa Yemay4, Yemay4 asesu asest (Ratia, 2015)
b. Oba: se le considerala esposa legitima de Changé. Sunombre catolizado es Santa
Rita o Santa Catalina.

(2) Soy el paso de Changd y el paso de Obatala, de Yemay4 y la bola o el tropo de Eleggua
/ Yo soy Obba, soy siré siré, Soy Aberifian y Aberisun.
c. Changé o Shango: ‘el Dios del fuego, del trueno, de la guerra y de los tambores
'. Obatald u Obbatald es el orisha mayor y corresponde a Nuestra Sefiora de las

Mercedes.
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c. Elegua o Eleggud es el guardian de las puertas, de los caminos y encrucijadas y se
le asocia en el santoral catélico a las Animas del Purgatorio, Nifio de Atocha, Anima
Sola etc. (Cabrera apud Ratia, 2015):
(3) Para abrir camino, Eshu, be leke, busca a un Eleggud, pues sin este santo todo va
pa'tras.
d. Aberifian y Aberistn (bantt) (efik) que refieren a dos fremes (personajes impor-
tantes en los rituales del culto de abakud) que son unos gemelos cuya tarea es matar
y descuerar un chivo para la ceremonia (Santos Y Armas Apud Ratia, 2015).
e. Babalu (Ayé) 'la orisha de la lepra, de las viruelas y las epidemias (San Lazaro):
(4) Quiere a Babald, santo milagroso, pidele salud, pues sin salud no hay gozo.
f. Osu u Osun significa 'Orisha menor, mensajero de Obatald y Olofi'
g. Ogtin u Oggun es ‘el orisha que es el duefio de los hierros y de la guerra '.
Identicado en el catolicismo con San Pedro, San Pablo y San Bautista.
h. Oya significa 'la diosa de la centella y de las tempestades”, su version catolizada es
Nuestra Sefiora de la Candelaria.
i. Ifd es el “gran orisha de la adivinacion, hijo de Obatala, adivino y consejero de los
dioses y de los hombres” "También se conoce como “el sistema de adivinacién y
culto que practican los babalawés” (Ratia, 2015, p. 37-39):
(5) Osu, Obatala, Yemay4, Chang6, Oggtin, Oyé / Pero los duefos son Ifa y no hay més

1

na

2. Conceptos religiosos
Algunas voces dicen respeto a conceptos particulares que forman parte de las creencias
de los praticantes de las religiones afrocubanas y que no tienen traduccién equivalente en

espanol tales como Ocha, If4, bembé, babalao (yoruba), (Palo) mayimbe (bantu):

a. El vocablo Ocha u Osha alude a la Regla de Ocha, culto de santeria de mucho valor
entre los cubanos:

(6) Aché pa’la Ocha, aché pa'usted, aché pa'todos los cubanos.
b. Babalao o babalawé de bab4 (‘padre’) + awé (‘adivino, sacerdote de If&’). Es el sacerdo-

te de la santeria y representa la maxima jerarquia en el sistema de Ifa:

(7) Y como si fuera poco, ahora ya en la orquesta tengo dos babalao.
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c. Bembé, del bantti 'mbe-mbé'(‘palabra, cancién’) se refiere a la fiesta de la santerfa afro-
cubana que se acompana con el toque de tambores:
(8) Es que te faltalo que a un buen cubano, porque en la musica no tienes bomba y en de-

porte te vas de la mano, porque no sabes nada de pelota y no has estado nunca en bembé.

d. Mayimbe es una palabra de origen bantt que significa 'aura tifiosa, ave con jerarquia en
la cosmovision de los congos cubanos'. Este ave tiene gran importante en la religion Palo
Monte, también conocida como Palo Mayombe:

(9) Palo mayimbe me lleva p4 la loma, me lleva caminando, me lleva.

3. Lamusicay el baile

La mayor parte son de origen bantu y indican estilos musicales y tipos de baile.

a. Timba hace parte de la musica popular bailable cubana como la salsa, de ritmo acelera-
do. Guaguancé es una modalidad de la rumba:

(10) Soy arere, soy consciencia, soy orunla / Y soy de la timba ya, es tremendo guaguancé.

b. Batd, de origen yoruba, es un instrumento muy popular cuyo significado original es
“toque de tambor en honor a los orishas”.

(11) Soy los tambores batd / Soy la clave, soy el quinto y el trombén [...] yo soy Van Van,
yo soy Cuba.

c. Conga proviene del bantt y equivale a un “género ritmico afrocubano bailable y canta-
ble” al igual que la samba:
(12) Esa musica que heredamos de los africanos [ ... ]/ Cumbia y conga con swing, songo

con samba y beat [...]

4. Etnias de origen africano:

Las principales son Abakud, Nafiiguismo, Lucumi, Congo, Chambelona, Efi y el Ef9,
Yorubay Bantu.

(13) Tengo un amigo salsero y otro que es abakua

(Ratia, 20185, p. 46)

Un abakud es miembro de la Sociedad secreta de Abakud, de origen africano, en la que

solo participan hombres. (Valdés Bernal, apud Ratia, 2015)
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4. Caracteristicas y atributos del ser:

a. Arére (yoruba) 'quieto, tranquilo'. Se relaciona con la diosa Orunla, portadora de la paz
y la tranquilidad:

(14) Soy arére, soy consciencia, soy Orunla.

b. Aché o ashé (yoruba) 'bendicién, gracia, virtud, poder, palabra, alma, amén, atributos
y objetos que pertenecen a los Orisha.
(15) Van Van viene como va, de la mano de Eleggué Viene con tremendo aché [...]

/'Y aché pa'uste’ [..] / Aché pa'todos los cubanos.

c. Sandunga, de origen bantu, en el espanol hablado en Cuba significa que alguien tiene
gracia cuando baila o camina. La palabra sandunguero es derivada de sandunga y en el
habla coloquial cubana se emplea a menudo en referencia a una mujer coqueta y a su

modo de caminar:

(16) ;Sandunga , Sandunguera, Sandunguera, se te va por encima la cintura / No te

muevas mds que te vas por encima del nivel.
(Cf. Ratia, 2015)

3. Vocablos de origen africano en el portugués de Brasil: el Candomblé y la “lengua
de santo”

Las voces provenientes de lenguas africanas se han integrado al sistema linguistico
del portugués mediante préstimos y calcos, que reflejan la marcada influencia africana
en determinados niveles lingtiisticos socioculturales del portugués brasilefio, sobretodo
en lo que se refiere a los dialectos regionales. Segun el inventario de Castro (2001), hay
3.517 términos de origen africano en portugués brasileno. En su mayoria se refieren al
universo religioso, seguidos de términos relacionados con la cocina, la musica, la danza,
etc.

Castro (2022) realizé un estudio de los préstamos lexicales de origen africano
en el lenguaje popular de Bahia (LP), especificamente del Reconcavo y de la ciudad de
Salvador, ciudades conectadas histéricamente por cuatro siglos de asimilacion y inte-

gracion de elementos culturales de procedencia africana y europea y que albergan en la
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actualidad aproximadamente un 75% de la poblacién de ascendencia africana en rela-
cién al total de habitantes. En su investigacion ha identificado cinco niveles o dmbitos de
lenguaje con arreglo al mayor o menor grado de integracién fonoldgica y morfoldgica,
cuyo empleo se hace presente no solo en las referidas hablas baianas sino que su uso se
extiende a otras regiones de Brasil. De los cinco dmbitos de lenguaje identificados, asu-
men gran protagonismo los dos primeros relacionados a la terminologia religiosa de los
candomblés y el lenguaje de comunicacion propio del “povo de santo”, grupos adeptos de
los candomblés, los otros niveles dicen repeto al lenguaje popular y regional de Bahia y al
de portugués de Brasil de modo general.

La influencia mutua ejercida entre lengua y religion observada en el vocabulario de
los paleros de la Regla de Palo Monte en Cuba encuentra su paralelismo en el léxico predo-
minante de los practicantes del Candomblé en Brasil. Como apunta Castro (2022), hoy
en dia, los llamados cultos afrobrasileros, siguen siendo la principal fuente de préstamos
africanos en el portugués de Brasil. Cada uno de los cultos afrobrasilenos o Candomblés
en Bahia conforman un tipo de organizacion sociorreligiosa, o comunidad de “terreiro’,
basada en patrones de tradiciones africanas que conforman un sistema de creencias que
les son propias. La estrecha relacion entre culto y lengua se revela en la division de los
candomblés en “naciones”, que se autodenominan Jeje (Ewe), Mina, Nagd, Ketu, Ijexa,
Congo o Angola. Cada nacién se distingue por medio de un repertorio lingtiistico de
origen africano especifico de sus ceremonias ritualisticas y determina directamente su sis-
tema léxico en el que predomina un vocabulario basado las lenguas Fon y Ewe de Benin
(antiguo Dahomey) y Togo, entre otras.

Las palabras del grupo bantt (Congo y Angola), por su mayor antigiiedad, estén
mas integradas en el sistema lingiiistico portugués, lo que demuestra que podrian haber-
se originado en una zona geografica mas amplia, teéricamente en toda la regién al sur
del ecuador, como ocurre, entre otras, con las palabras candomblé, senzala, quilombo y
micanga. En lo que concierne a la terminologia religiosa del candomblé baiano, entre las
naciones bantt de Bahia se averigua el predominio de términos de tres lenguas costeras
como el kikongo, el kimbundu y el umbundu, especialmente de los dos primeras. EI tér-
mino Candomblé, por lo general, hace referencia a las sociedades religiosas que tienen
como lider un sacerdote de méxima autoridad, popularmente conocido como “mae de
santo” (madre del santo) o “pai de santo” (padre del santo), que reciben el titulo genérico

de humbondo o humbono (étimo Ewe-Fon, entre las naciones Jeje-Mina); respectiva-
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mente, ialorixa o babalorix4 (étimo Yoruba) entre las naciones Nag6-Ketu-Ijex4; y mame-
to/ néngua o tateto /tata (étimo Bantl'l) entre las naciones Congo-Angola. En todos esos
grupos se verifica el fendmeno de la posesion o el trance mistico causado por deidades o
santos, también llamados de vodum (étimo Ewe-Fon) entre las naciones Jeje-Mina, orix4
(Yoruba etymon) entre las naciones Ketu-Nago-ljexa e inquice (Bantu etymon) entre las
demas naciones Congo-Angola (Castro, 2022, p. 68-69)

El repertorio lingiiistico de la lengua de los santos de Bahia, comprende una termi-
nologia religiosa y mitica que, apesar de su aparente forma portuguesa, se basa en sistemas
léxicos de diferentes lenguas africanas que probablemente se hablaron en Brasil durante
la esclavitud. Esta lengua ritual se compone de palabras que describen la organizacion
sociorreligiosa del grupo, los objetos rituales y sagrados, la gastronomia ritual, los cantos,
los saludos y las expresiones relacionadas con las creencias, las costumbres especificas,
las ceremonias y los ritos magicos. Las voces africanas fueron apropiadas por la lengua
portuguesa en diversos ambitos culturales, y conservaron su forma y significado original
a través de préstamos de diferentes tipos:

» préstamos lexicales:

simples: bozd, ialorixd, babalorixd, corcunda etc;
compuestos: Nand Burucu, néngua-de-inquice etc.
« calcos y préstamos por traduccion:
simples: despacho, terreiro etc;
compuestos: mde de santo, pai de santo etc.
« hibridismos:
simples: candomblezeiro, (raiz africana + sufijo portugués); esmolambar (pre-
fijo portugués + raiz africana + sufijo portugués);
compuestos: despacho de Exu (calco + préstamo lexical).

(Adaptado de Castro, 2022, p. 81)

Algunos de los préstamos léxicos simples resultaron en calcos en portugués: “san-
to” es calco de las voces orixé = vodum = inquice que corresponden a “orisha” (Yorub4),
“vodu” (Fon) y “nkisi”(Banto), respectivamente. “Dois-dois” (gémeos) es calco de ibeji
(Yorub4), hoho (Fon) mabaga (Banto) (Cf. Castro, 2022, p. 82) En ocasiones, el vocablo
de base africana posee una semejanza morfoldgica y fonoldgica con una palabra ya exis-

tente en portugués, a ejemplo de assento (port.) y assento’ (fon), lugar donde se asientan
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los objetos consagrados a una deidad y jira (de ‘girar’, port.) y njila/nijira (banto), ‘rum-
bo), ‘camino), comunmente utilizada en expresiones como ‘abrir o hacer la jira significan-
do dar inicio a una ceremonia religiosa.

En lo que hace al Iéxico no vinculado al ambito religioso, se senala la presencia del
elemento africano del grupo banto con aproximadamente 71% de préstamos integrados
al portugués asi como vocablos derivados que contienen una tnica raiz del grupo banto.
Por lo general, son voces de uso popular en Brasily se jil6, dendé, tanga, maconha, coringa,
dengo, fubd, muamba, sunga, samba, banguela, bunda, moleque, carimbo, miganga, macum-
ba, cacula (benjamin) etc. (idem)

Similarmente, en Cuba, el empleo de bantuismos no religiosos se atestigua en tra-
bajos como los de Avilés Delgado (2015), quien hizo una encuesta con los hablantes del
municipio Primero de Enero, en la provincia Ciego de Avila. Los resultados de los datos
recogidos en su investigacion desmuestran que del total de 45 informantes, un promedio
de 79,7 % emplean bantuismos. El 44,4% asumi6 una actitud lingiiistica negativa ante
la utilizacién de: fiinga, timbales y cimbila. E1 31,1 % lo hizo ante fula (délar; persona
mala), timbales (tener coraje), quimbar (acto sexual), fiinga (mierda), titingé, tucutd,
cimbila, y cumbancha (juerga, diversion, fiesta). Los informantes de género masculino
utilizan bantuismos mds asiduamente, ello lo manifest6 un promedio de 82,25% en casos
como cafunga, candanga (diablo; tonto) y fula (d6lar; persona mala). Superan aun 77,7%
de féminas que se destacaron en el uso de algunos bantuismos como bambula (tejido) y
bitongo (timido, mimado; nifio de mama/de papa). Por otra parte, los bantuismos mds
estables y de mayor uso pertenecen a los campos semdnticos de la musica, las comidas y
bebidas. Ejemplos: bemba (labios carnosos, gruesos) bembé (festividad), bomba, bongé
(dos tamborcitos), cachimba, cachumbambé (balancin de nifios), changiii (mus. choteo),
chimpancé, conga, dengue, fufti (mogo de platano), guaguancé (rumba), guarapo (jugo
de cafia), malanga (fiame), mambi (guerrillero independentista), marimba (especie de
pianillo), fiame, quimbambas, quimbar (chocar una bola con otra), quimbombé, quim-
bambas, tingana (discusion, griterio), tango, timbales (instrumento musical) y zunzan
(pajaro pequefio). De entre los menos utilizados se cuentan: Néangara (militante), zan-
gandongo (con la acepcién de haragén), quimbo (machete; vivienda rustica, candonga
(mercado privado) y cimbila (compinche, socio, amigo) (Avilés Delgado, 2015, p. 11-
12)
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4. Léxico y cultura en la ensenanza de espaiol como lengua extranjera

El proceso de ensenanza-aprendizaje del espafiol, como parte integrante de la edu-
cacion formal del alumnado brasilefio, puede y debe incluir la reflexién acerca del uso
y de la valoracién del lenguaje entre los diferentes grupos sociales de un pais. Dada la
estrecha relacion entre lengua, cultura y sociedad y que el Iéxico es un reflejo de la heren-
cia lingiiistica y cultural de un pueblo, el aula se concibe como el ambiente idéneo para
abordar temas transversales relevantes tales como las tradiciones, costumbres y creencias
religiosas de un pueblo.

Hemos visto, anteriormente, la trascendencia que tiene la cultura en el léxico de
una lengua, especificamente, la fuerte influencia que los cultos religiosos de base africa-
na ejercieron en la seleccion léxico-semantica del portugués y del espanol, mediante la
insercién y adaptacion de voces de procedencia africana. En ese sentido, el estudio de
los africanismos presentes en el espafiol hablado en Cuba y en el portugués de Brasil es
fundamental para el reconocimiento y valoracion de la pluralidad cultural que caracteriza
las sociedades brasilefia y cubana. Por ello, traer a la clase textos y actividades que con-
templen la temética de los cultos religiosos de origen africana practicados por seguidores
de ambos paises, contribuye significativamente para la educacién lingiiistica e intercultu-
ral del estudiante, al permitir su acceso a otros conocimientos y percepciones acerca de
América Latina, libres de prejuicios y estereotipos que, lamentablemente, siguen sien-
do reforzados en los medios de comunicaciéon. Respecto de ello, en el primer apartado
que trata de la “Configuracién de una identidad cultural’, el Plan Curricular del Instituto
Cervantes (PCIC) presenta entre las habilidades y las actitudes interculturales que el
alumno precisa desarrollar la toma de conciencia de la carga de filtros y estereotipos pre-
sentes en los juicios de valor, en los comportamientos y en las reacciones que pueden
dejar trasparecer percepciones etnocéntricas o sociocéntricas de otras culturas diferentes
de la propia. En ese aspecto, cobra mayor importancia establecer en el aula un paralelo de
comparacion entre el espanol cubano y el portugués brasilefio, lenguas que, ademads de
compartir rasgos tipolégicos comunes, poseen lexias remanentes que revelan la misma
herencia africana, consecuencia de un contexto histdrico-social semejante en muchos as-
pectos. Por lo tanto, la ensenanza del espanol a través del eje lengua-cultura pasa por un

proceso que capacite al alumno para

[ ...] captar rasgos comunes entre la cultura de origen y las culturas con las
que se establece contacto (afinidades, concomitancias, huellas histéricas
o etnograficas, préstamos lingiiisticos, etc.); aceptar las culturas con las
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que se establece contacto, al margen de sesgos que lleven a concebirlas
como variaciones de la cultura de origen, culturas inferiores, etc.; percibir
y apreciar las culturas con las que se establece contacto desde diferentes
perspectivas y decidir en qué medida se completa la propia identidad
cultural con las aportaciones recibidas a partir del contacto con hechos o
productos culturales de otras comunidades. (Instituto Cervantes, 2006)

Conforme se recomienda en los PCNs, resulta sumamente enriquecedor para el
estudiante el desarrollo de una comprensién mas realista de la complejidad cultural de un
pais y también de una percepcion critica de las visiones tradicionales, idealizadas y parcia-
les de una cultura, por lo que hay que evitar la reproduccién de dichas representaciones
en el discurso pedagégico, concretamente en el material didatico (Brasil, 1998, p 48).

En consonancia con la propuesta de la BNCC (Brasil, 2019), para el abordaje de los
temas contemporaneos transversales y de la multiculturalidad en el aula, la ensefianza de
una lengua extranjera, concebida como puente de contacto con otras culturas y maneras
distintas de ver la realidad, debe incluir en las practicas de recepcién y produccion escrita
y oral contenidos sobre habitos y costumbres de los diferentes grupos sociales latinoame-
ricanos, de sus tradiciones étnicas, religiosas y culturales. Por otra parte, vale notar que
los Parémetros Curriculares Nacionales (PCN) para Lenguas Extranjeras no incluyen la
religiéon como tema transversal, pero si abordan temas como la ciudadania, el pensamien-
to critico y el respeto a la diversidad. Sin embargo, los temas religiosos se tratan amplia-
mente en el apartado de Educaciéon Religiosa que, si bien no es una asignatura obligatoria
en todos los centros, se rige por directrices como el Curriculo Comun Nacional (BNCC).
Los temas religiosos en la BNCC incluyen: identidad, alteridad, manifestaciones religio-
sas, creencias y filosofias de vida, ética, espiritualidad y el sentido de la vida, con el objeti-
vo de promover el didlogo, la tolerancia y el respeto a la diversidad religiosa.

El Plan Curricular del Instituto Cervantes (PCIC) integra los referentes culturales
en sus objetivos de ensenanza-aprendizaje, clasificindolos en tres bloques: conocimien-
tos generales sobre paises hispanohablantes, saberes y comportamientos socioculturales,
y habilidades y actitudes interculturales. Estos referentes abarcan desde la geografia y la
politica hasta la vida cotidiana, la identidad cultural y la interaccién entre culturas, bus-
cando formar hablantes competentes y sensibles a la diversidad. La integracién de esos
contenidos consiste en relacionar la gramatica, el léxico y la comunicacién con el con-
texto cultural, proporcionando un marco para el aprendizaje y la ensenanza del espanol.
El tema de la religion (1.10.) se incluye en el apartado de Saberes y comportamientos

socioculturales (3.3.) y enumera como principales contenidos:
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« Valor que se da ala fe: implicaciones sociales en los paises hispanos

« Creencias asociadas al dogma y al credo de las principales religiones

« Manifestaciones religiosas y seudorreligiosas, sincretismo, telepredicadores,
santeria.

« Religiones y deidades precolombinas como el dios maya Kukulkan, el azteca
Tlaloc.

« Representaciones de los dioses precolombinos

« Imaginerfa popular religiosa: la virgen de la Caridad del Cobre, en Cuba.

« Representaciones y deidades santeras: Chango.

(Instituto Cervantes, 2006)

Los africanismos son palabras de origen africano que forman parte del Iéxico espa-
fiol y son dtiles en la ensenanza de espafiol como lengua extranjera, especialmente para
estudiantes brasilefios que tienen la oportunidad de conocer la diversidad lingiiistica y
cultural de hispanoamérica, asi como la suya propia. Conocer el origen y empleo de de
palabras como bachata, banana, chimpancé, marimba, fiame, safari, zombi y guarapo pro-
mueve el enriquecimiento cultural y proporcionan una perspectiva mas amplia de la his-
toria y la cultura de las comunidades africanas y afrodescendientes que han influido en
el espanol peninsular y americano. Ademds de ello, el estudio del léxico de origen africa-
na puede generar un sentido de familiaridad y pertenencia, facilitando la conexién entre
los estudiantes, sobre todo si éstos provienen de Africa o tienen antecedentes africanos,
como es el caso de buena parte de estudiantes brasilenios.

El Iéxico de un idioma o de una comunidad especifica de hablantes es uno de las
principales niveles de manifestacion de diversidad lingiiistica, por lo que su estudio es
fundamental para comprension de que el espanol es una lengua en constante evolucion
y que su riqueza proviene de multiples influencias lingiiisticas, como las lenguas de base
africana e indigena. La integracion de los africanismos en el aula se puede hacer desde ac-
tividades simples como crear listas de vocabulario (africanismos) relacionados con temas
especificos como musica (bachata, marimba), comida (banana, iame, guarapo) o natura-
leza, fauna y flora (chimpancé, zombi). Aqui caben actividades ludicas como integracion
de estas palabras en juegos de palabras, sopas de letras o ejercicios de rellenar huecos para

que los estudiantes memoricen el vocabulario de forma mds efectiva.
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4.1 Propuesta didactica

Tema

Tradiciones y creencias religiosas sincréticas en Cuba, como la santeria o La Regla de
Palo Monte.

Aplicacidn: se presenta una secuencia de actividades centradas en el componente Iéxico.
A través del abordaje lexical, se van descubriendo los principales dmbitos de la herencia

africana en el lenguaje y la cultura del espanol cubano y el portugués brasileno.
Nivel de adecuacion

B1-B2 (alumnos brasilefios de E/LE) (adaptable)
Objetivos

GENERAL:

Presentar los africanismos presentes en léxico del espafiol cubano y del portugués brasi-
leno, provenientes de préstamos de las lenguas del Africa subsahariana.

ESPECIFICOS:

Aproximar al alumnado al contexto lingiiistico y cultural de Cuba a través del aprendizaje
del espanol como L2, estableciendo un paralelo de comparacién con el elemento africano
en el portugués de Brasil.

Ampliar conocimientos léxicos y funcionales en espanol como LE, a través de los africa-
nismos.

Conocer las tradiciones culturales afrocubanas como los cultos religiosos de ascendencia
africana.

Conocer y valorar la variedad lingtiistica del espafiol y del portugués brasilefio.
Contenidos

Africanismos. Léxico del espanol cubano y del portugués brasilefio provenientes de prés-
tamos de las lenguas del Africa subsahariana: malanga, bongd, fiame, funche, ecobio, ca-

chimba, timba, dengue, etc.
Campos semanticos
La Religion, La musica, El baile, La comida.

Tarea 1
Un aspecto importante de la Santeria cubana es el culto alos Orishas a través de las comi-

das, la musica, los bailes, etc. Escucha con atencidn la cancidn.

Quimbombd
(PALO! “Quimbobé” « Musica Cubana Salsa Jazz Funk)
(Escrita por Leslie Cartaya & Steve Roitstein)
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Coro:
Quimbombé quimbombé

dame cualquier cosa menos quimbombé.

Resulta que el otro dia me invitaron a comer
diciéndome que tenian los manjares del placer
Me pasé to’ el mediodia preparando el paladar

pero lo que no sabia era lo que iba a encontrar. ;Qué crees? (Coro)

Y yo que me imaginé un puerquito bien asa'o
con cebolla por encima y ajito machaca’o
O un pedazo de yuca flotando en un buen mojito

pero de eso na’ mi hermana, ni la yuca, ni el puerquito (Coro)

Prefiero un lacén con papas y td eso lo sabes bien
;Entonces por qué me llevas a la casa de Senén?
Su abuela vegetariana no hace mas que cocinar

la sopa de mejorana que no puedo soportar (Coro)
Para Yemaya, Oshun, y pa’ Shangé

Ay mira traigo mi quimbombd, que mira traigo mi quimbombd
quimba quimba quimbombé
oye traigo mi quimba mi quimba quimbombé

traigo traigo flores bonitas, traigo flores bonitas Shangé

1. Busca en el DRAE el significado de la palabra quimbombd. una palabra que proviene del

banty, lengua africana. Averigua si tiene equivalente en portugués.

2. Se hace alusion a tres de los orishas mas importantes de la santeria cubana. Di cudles
son e indica los nombres de las deidades que les corresponden en Brasil. En este link

puedes encontrar informaciones de tu interés: https://brasilescola.uol.com.br/religiao/

os-orixas.htm
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Tarea 2

a) Relaciona cada una de definiciones siguientes con el orisha del panteén cubano:

Oyd o Yansa - Oggan - Ochosi - Shang6 - Oshun - Babalu Ayé — Yemaya

1. Es un dios yoruba muy conocido y venerado. Es invocado por cualquier miseria hu-
mana, pero principalmente por enfermedades. Si no se cumplen las promesas que se le
hacen, castiga con enfermedades de la piel.

2. Orisha guerrero que representa la fortaleza, el trabajo y la fuerza. Es el dios de las ar-
mas, las herramientas y su simbolo es el hierro.

3. Es el mejor de los cazadores. Es el santo de las prisiones, orisha de la cércel, la justicia
y los perseguidos.

4. Reina del mar, protectora de los ninos y las madres. Es madre de todos los orishas y un
modelo de madre universal, protectora de los nifios y mujeres embarazadas.

5. Reina en las aguas dulces del mundo, los arroyos, manantiales y rios. Posee las virtudes
mas apreciadas en la mujer, es coqueta, bella y sensual. Es duefia del amor, la miel y el oro.
6. Esla orisha del cementerio, duefia de los vientos y del aire que respiramos. Es violenta
y guerrera que combate con dos espadas, auxiliada por los muertos.

7. Es uno de los orishas mas populares, representa la alegria de vivir. Es el dios de la gue-
rra, dueno del rayo, el trueno, el fuego, el baile y la musica, expresada por los tambores
Batd. Sus hijos son voluntariosos, enérgicos, altivos, inteligentes y coléricos.

b) ;Conoces los orishas de la santeria afrobrasilefia? Apunta las semejanzas con las carac-
teristicas de dioses cubanos. Pincha en el link y busca mas informaciones sobre la santeria

cubana: https://norfipc.com/cuba/orishas-dioses-santeria-cubana-religion-yoruba.php

Tarea 3

Completa las proposiciones utilizando las siguientes palabras.

RUMBA, BANTU, CONGO, FUFU, YORUBA, GUAGUANCO, ORISHAS,
TIMBALAYE

a. El espanol hablado en Cuba recibié la influencia del vocabulario oriundo de lenguas del

Africa subsahariana, como el yorubay delaslenguas de la gran familia

b. De la religién procede el culto alos que son

deidades que gobiernan las fuerzas de la naturaleza y los asuntos de la humanidad.

c. El es un ritmo oriundo de La Habana y pertenece a la familia de

la , sonoridad de origen afrocubano que involucra elementos de
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la musica espanola. Por lo atractivo del ritmo para quienes visitan la isla de Cuba, cada

ano se celebra el Festival usualmente en Agosto, con un amplio

programa de divulgacion.

d.El de platanos con chicharrones es un platillo tradicional de origen

africano y una parte fundamental de la dieta cubana.
Tarea 4

Luego de hacer una lectura atenta de los textos, contesta a las proposiciones que se te

presentan a continuacion.

Texto 1

Influencia africana en la culinaria cubana

Costumbres culinarias de africanos y espanoles se integraron a la base aborigen para dar
paso al desarrollo de la cocina cubana, una genuina combinacién de culturas sobre la
mesa.

Del continente africano, los cubanos recibimos el platano, el quimbombd, el fiame, la ga-
llina de Guinea, y platos como el fuft, el funche y los tostones (chatinos o plétanos verdes
a puiietazos; o sea, el patacén de Colombia). De las culturas africanas también nos viene
la costumbre de comer arroz blanco mezclado con los demds alimentos, asi como el gusto
por las frituras y las salsas.

A diferencia del arroz hervido que comen los asidticos, en Cuba se cocina segtn el estilo
que impusieron nuestros ancestros negros: con grasa, que quede mds bien seco y desgra-
nado y mezclado con otros alimentos, especialmente con frijoles.

En general, gran parte de la técnica cocinera cubana fue aportada por los africanos, pues
eran ellos los principales cocineros de personas con ciertos recursos, tanto en las ciudades
como en las haciendas rurales.

Puede afirmarse que el sentido del gusto cubano esta moldeado por una herencia de tex-
turas, colores, olores y sabores provenientes de la cocina yoruba.

(https: / /toursabor.com/africanos-y-espanoles-se-encuentran-en-la-cocina-cubana/ )

1. Extrae del texto nombres de alimentos y tipos de comidas que proceden del continente
africano.
2. Cita un plato tipico de Brasil que también presente influencia africana y comenta si

tiene elementos en comun con los platos cubanos.
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Texto 2

:Por qué celebramos a San Lazaro en Cuba? Conoce su devocién

Una vez mads, este 17 de diciembre muchas personas en Cuba celebran la fiesta en honor
de San Lazaro, asociado al orisha Babalti Ayé. Asimismo, son numerosas las manifestacio-
nes de fe y devocion que muestran los antillanos alrededor del mundo, pues se le conoce
como un santo verdaderamente milagroso.

En primer lugar, recordemos que San Ldzaro es una de las figuras religiosas mds venera-
das en Cuba después de la Virgen de la Caridad del Cobre. De hecho, en el corazén de
muchos feligreses antillanos ocupa el segundo lugar de popularidad, ya que goza de la

credibilidad y devocién de muchos.
Relacion de San Lazaro y Babalu Ayé en Cuba

Sin duda, la popularidad de San Lazaro en Cuba se debe al fuerte al sincretismo religioso
que hay en la Isla, y que fusiona creencias catdlicas con yorubas. En consecuencia, a este
santo de la iglesia catdlica se le asocia directamente con una importante deidad de la san-
teria cubana, Babala Ayé.

Segun la tradicion yoruba, Babalt Ayé fue un orisha que desobedecié a Orula'y como re-
sultado lo castigaron con lesiones y llagas en su cuerpo. De hecho, por esta razén siempre
lo seguian algunos perros quienes lo buscaban para lamer sus llagas, hasta que la afeccion
produjo su muerte.

No obstante, Ochun sintié lastima por Babalt Ayé y de manera habilidosa consiguié que
Olofile devolviera la vida a quien fue antes su pareja. Finalmente, este orisha regresa pero
esta vez transformado en un ser caritativo tras experimentar el sufrimiento de la enferme-

dad, a quien acuden aquellos que buscan sanarse.
Sincretismo entre el orisha Babalu Ayé y San Lazaro en Cuba

Tal como mencionamos al inicio, y como sucede con los orishas de la santeria de Cuba,
Babalu Ayé es relacionado con un santo catélico. Esto, como resultado del sincretismo re-
ligioso que implementaron los esclavos africanos llevados a Cuba y forzados a convertirse
al cristianismo, para mantener sus pricticas yorubas. Por lo tanto, los creyentes asociaron
a este orisha con la figura de San Ldzaro, perteneciente al cristianismo catélico.

Alrededor de toda la Isla, los feligreses entregan numerosas ofrendas y sacrificios a este
santo, a quien acuden sobre todo pidiendo milagros de sanacién. Ademds, aunque se trata

de un santo catélico, en Cuba las fiestas de San Lazaro son mayormente dedicadas a los
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fieles de la santeria.
Finalmente, estos festejos se hacen en el poblado de Rincén, en Boyeros (La Habana),
donde esta el Santuario Nacional de San Lazaro.

(Adaptado de https://www.dimecuba.com)

1. En el texto hay diversas palabras y expresiones relacionadas con la practica religiosa
catélica y yoruba. Indica cudles son.

2. Basdndote en las informaciones del texto, da la definicién de “sincretismo religioso”.

3. ;Cudl es el tema principal de texto? Resume en cinco lineas el contenido del texto, tra-
tando de contestar a la pregunta que encabeza su titulo.

4. ;Conoces casos de sincretismo en los cultos religiosos de tu pais? Coméntanos si tiene

relacion con la santeria africana.

Tarea §
i Utilizamos diccionarios y corpora en linea! En esta actividad vamos a familiarizarnos al
4 n . " . . . . 7 .

género "entradas lexicales" de la microestructura del diccionario, asi como interpretar la
informacién lexicogréfica contenida en el articulo lexicogréfico: términos referentes alas
clases o categorias de los lexemas de entrada, género, formacién (derivacién) proceden-
cia geografica, variedad dialectal o regional, paréfrasis y términos sindnimos. Asimismo,
Te invitamos a que conozcas los recursos lexicoldgicos y lexicogréficos disponibles para

consultas en el banco de datos de corpus digitales.

1. “Me dio bilongo” es una expresion popular, especialmente en la musica caribena, que
significa que te han hecho un hechizo o encantamiento, a menudo por amor, resultando
en un enamoramiento profundo e inexplicable. Haz una busqueda en diccionarios digita-

les del significado del vocablo “bilongo”

Real Academia Espariola ©

bilongo

1. m. colog. Cuba. Brujeria, mal de ojo, hechiceria.
(https://dle.rae.es/bilongo?m=form)

Diccionario de americanismos © 2010

bilongo.I.1.m. Cu, RD. En las religiones afrocubanas, maleficio, hechizo. pop + cult » es-
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pon. + bilongazo.

(https://www.asale.org/damer/bilongo)

bilonguear.L.1.tr. Cu. Causarle una persona a alguien una enfermedad o maleficio por

medio de un bilongo. pop + cult > espon.

2. Consulta el banco de datos del Corpus del Espaiiol del Siglo XXI (CORPES XXI) y
averigua la frecuencia y contexto de uso de la palabra bilongo.

3. En el proceso de migracion lingiiistica, algunas palabras africanas llegaron al espanol a
través de otras lenguas como el portugués. Busca el origen y significado de “cachimba” en
espafiol y su equivalente en portugués brasilefio tratando de comprobar si se emplean de

modo semejante.

cachimba
Del quimbundo kisima ‘hoyo, poza), quiza a través del port. brasilefio cacimba ‘poza), ‘hoyo
que se hace para buscar agua’ y cachimbo ‘pipa.

1. f. pipa (| utensilio para fumar).

Consideraciones finales

Alo largo de este trabajo, se ha explorado la profunda influencia lingiiistica y cultu-
ral de las lenguas africanas subsaharianas en el espaiol de Cuba y el portugués de Brasil.
Esta interaccion, surgida principalmente a raiz de la trata esclavista, se manifest6 en la in-
corporacion de numerosos vocablos, giros idiomaticos y jergas, especialmente en dmbitos
como la religion, la musica, la comida y atributos culturales. Vocablos procedentes de las
lenguas africanas se preservaron a través de los cultos de religiones sincréticas en Cuba,
donde se destacan las lenguas rituales de la santerfa (yoruba-lucumi), la Sociedad Abakud
(efik-ibibio) y la Regla de Palo Monte (kikongo-bantt). Por su parte, en Brasil, la “len-
gua de santo” adquiere protagonismo en los cultos afrobrasilenios como el Candomblé,
Umbanda y Tambor de Mina, caracterizados por términos procedentes del yoruba, jeje
(ewe/fon) y bant.

A través del estudio de los africanismos en el espafiol y el portugués es posible esta-
blecer puntos de comparacién tanto en el nivel cultural como en el lingtiistico. Tanto en
Cuba como en Brasil, estdn presentes el sincretismo religioso marcado por la fusién de

creencias y pricticas religiosas diferentes, como la identificacion de santos catélicos con
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orishas africanos. Ambos paises comparten la Religion del orisha, aché, babalao / orix3,
axé, babalorixd. La lengua palera cubana encuentra su equivalente en la lengua de santo,
ambas son producto de las variedades lingiiisticas rituales usadas en cultos afrocubanos y
afrobrasilefos, con fuerte presencia léxica africana.

Desde la perspectiva didéctica, el estudio de los africanismos en el aula fomenta
la vision intercultural y permite reflexionar sobre la diversidad y riqueza lingiiistica del
espafiol y el portugués. La apreciacion de la pluralidad cultural se da mediante la integra-
cién de contenidos que ponen de relieve la especial relacion entre el Iéxico y el contexto

cultural.
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