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RESUMO

Este artigo analisa a responsabilidade assumida por mulheres agroecoldgicas na transmissdo de saberes
e na preservagao de modos de vida em contextos rurais. O estudo tem como objetivo compreender como
esses conhecimentos sdo construidos e compartilhados entre geragGes, a partir de uma abordagem
qualitativa baseada em narrativas orais. A pesquisa evidencia que maes, avos e outras mulheres atuam
como principais mediadoras de saberes relacionados ao cultivo, ao uso de plantas medicinais, as praticas
culturais e a manutencdo daidentidade, assumindo também a responsabilidade pelo cuidado coletivo e
pela organizacdo da vida comunitaria. Conclui-se que, embora historicamente invisibilizados, esses
conhecimentos constituem formas legitimas de producdo de saber e expressam, na pratica cotidiana,
principios da agroecologia, contribuindo para a continuidade cultural, a sustentabilidade dos territorios e
a afirmacdo de modos de vida contra-hegemonicos.

PALAVRAS-CHAVE: Maternidades. Agroecologia. Ecofeminismo. Saberes ancestrais. Cuidado coletivo.

ABSTRACT

This article analyzes the responsibility assumed by agroecological women in the transmission of
knowledge and the preservation of ways of life in rural contexts. The study aims to understand how this
knowledge is constructed, mobilized, and shared across generations, using a qualitative approach based
on oral narratives. The research shows that mothers, grandmothers, and other rural women act as the
main mediators of knowledge related to cultivation, the use of medicinal plants, cultural practices, and
the maintenance of identity. Furthermore, they assume a central role in collective care and the
organization of community life. It concludes that, although frequently made invisible, this knowledge
constitutes legitimate forms of knowledge production and expresses, in daily practice, principles of
agroecology, contributing to cultural continuity, the sustainability of territories, and the affirmation of
counter-hegemonic ways of life.
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INTRODUCAO

Esse artigo tem como objetivo analisar a responsabilidade e o cuidado coletivo
exercidos por mulheres agroecolégicas na transmissao de herancgas ancestrais as
criangas do campo, reconhecendo tanto as mulheres quanto as criangas como sujeitos
ativos na continuidade dos territorios camponeses e na sustentacdo de modos de vida
pautados na agroecologia. Por responsabilidade, compreendemos o compromisso
ético, social, histérico e cultural assumido por essas mulheres na preservacao e na
transmissao de saberes ancestrais em suas comunidades. Nesta investigacao,
compreendemos o cuidado coletivo como um conjunto de praticas que extrapolam o
ambito individual e doméstico, envolvendo relagdes de solidariedade, partilha e
corresponsabilidade entre sujeitos, articuladas a manutencao da vida, da terra e dos
vinculos comunitarios.

Compreendemos, ainda, as criancas do campo e mulheres agroecoldgicas como
sujeitas identificadas por suas vinculagdes sociais, culturais e territoriais com os
espacos rurais brasileiros (Silva, Barbosa, 2023). Tais sujeitas demonstram profundo
conhecimento acerca dos ambientes em que vivem, atribuindo sentidos e significados
as relagbes estabelecidas com a terra, com a comunidade e com os modos de vida
camponeses. Como sujeitas sociais, histdricas, culturais, participam ativamente da
producdo e transformacao dos territérios do campo em espacos de pertencimento.
Esse pertencimento constitui-se nas formas de uso da terra, nos modos de organizagao
coletiva e nos processos de ressignificacao territorial, sustentado por saberes e
experiéncias construidos nas praticas cotidianas. Referimo-nos, portanto, a
territorialidades intimamente relacionadas a identidade e ao sentimento de pertenga
territorial (Siller, 2021).

O ecofeminismo constitui o ponto de partida analitico deste estudo, permitindo
compreender o cuidado coletivo como pratica politica e pedagdgica mobilizada por um
grupo de seis mulheres agroecoldgicas residentes em territdrios rurais dos municipios
de Colatina, Pancas, Vila Pavao, Santa Maria de Jetiba e Domingos Martins, localizados
no Estado do Espirito Santo, Brasil, cujas narrativas evidenciam processos de
transmissao da heranca as criancas, seus filhos e filhas, como estratégia de
continuidade dos modos de existéncia camponeses.

Os feminismos configuram-se como um campo plural, atravessado por distintas
perspectivas tedricas, politicas e epistemoldgicas, que, embora por vezes tensionadas

entre si, convergem na critica as estruturas patriarcais, coloniais e capitalistas
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responsaveis pela reprodugao de hierarquias de género, saber e poder. O patriarcado
“é um sistema politico-social que insiste que os homens sdo inerentemente
dominantes, superiores a tudo e a todos os considerados “mais fracos”, sobretudo as
mulheres, e que a elas é atribuido o direito de dominar e governar os fracos e manter
essa dominancia por meio de varias formas de violéncia e terrorismo psicolégico”
(hooks, 2021, p. 40). Nessa diregao, Saffioti argumenta (2001) que o patriarcado
sustenta relagdes desiguais, nas quais os homens historicamente detém o poder de
normatizar condutas sociais, contando com autorizacdao ou tolerancia social para
sancionaraquilo que é considerado desvio.

Nesse horizonte critico, os ecofeminismos emergem como perspectiva capaz de
evidenciar a interdependéncia entre a exploragao dos corpos das mulheres, dos
territorios e da natureza, tornando visiveis suas tradicOes, saberes, praticas de cuidado
coletivo e estratégias de sustentacdo da vida historicamente protagonizadas pelas
mulheres agroecoldgicas do campo. A nocao de tradigcao, conforme Arendt (2013),
contribui para compreender esses processos como um testemunhointergeracional, no
qual aqueles que chegaram primeiro ao mundo decidem o que preservar e entregar as
geragdes que chegam depois. A tradicao, nesse sentido, ndo corresponde apenas ao
passado, mas a um movimento ativo de selecao, nomeacao, preservagao e
transmissao de valores e saberes considerados fundamentais. Complementarmente,
Almeida (2015) destaca que toda heranca depende tanto das escolhas daquelesque a
transmitem quanto daquelesque a recebem. A tradicao apresenta-se, portanto, como
elemento fundamental para a constituicdo de um mundo compartilhado e para a
construcdo do bem viver, uma vez que pressupde a existénciade um “nds”, isto &, o
reconhecimento de pertencimento a uma comunidade e a um territério. Participar
desse mundo comum significa compartilhar experiéncias, responsabilidades e histérias
coletivas, garantindo a possibilidade de agir, intervir e transformar a realidade social
(Almeida 2015).

As mulheres agroecoldgicas, nesse contexto, afirmam modos outros de
produzir, cuidar e existir fundamentais na reciprocidade, na coletividade e na defesa
da vida. O legado dessas mulheres ultrapassa a dimensao material, constituindo-se
também por saberes, praticas, experiéncias, lingua materna, valores éticos e modos
de viver que orientam formas coletivas de existéncia nos territorios camponeses.
Trata-se de uma herancga viva, compartilhada com aqueles e aquelas que habitam o
mesmo territério em tempos distintos, as criangas, estabelecendo vinculos entre

passado, presente e futuro. Nesse sentido, o passado configura-se como tradigao nao
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apenas enquanto memoria, mas como testamento que conecta geragoes e sustenta a
continuidade da vida comum.

Nessa direcdao, bell hooks (2021) contribui ao propor a construcao de
comunidades de aprendizagem que constituem este cuidado coletivo fundamentado
na interdependéncia, na solidariedade e na humanidade compartilhada. Para a autora,
a organizagao comunitaria constitui condicdo essencial para a sobrevivéncia coletiva,
pois alimenta a vida, fortalece vinculos e sustenta processos permanentes de
aprendizagem e esperanca.

Em didlogo com essa perspectiva, Acosta (2016) apresenta o conceito de Bem
Viver como critica ao modelo eurocéntrico de desenvolvimento baseado no
crescimento material ilimitado, propondo alternativas civilizatérias orientadas pelo
equilibrio entre seres humanos, natureza e coletividade. O Bem Viver configura-se,
assim, como horizonte politico e ético capaz de enfrentar a colonialidade do poder e
as logicas consumistas que atravessam o imaginario social contemporaneo. Ainda que
os desafios para a construcao de comunidades sustentadas pelo cuidado coletivo sejam
significativos, experiéncias protagonizadas por mulheres agroecolégicas demonstram
gue outras formas de organizar a vida ja estdo em curso, mesmo em contextos
marcados pelas estruturas coloniais, capitalistas e patriarcais.

Entretanto, afirmar o Bem Viver como horizonte nao significa ignorar as
assimetrias que persistem no interior das préprias comunidades. Se o Bem Viver
pressupde equilibrio e reconhecimento da pluralidade de sujeitos que compdem o
territorio, ele exige, necessariamente, a escuta das mulheres enquanto produtoras de
conhecimento, memdria e orientacdo ética. Nesse ponto, a reflexdao da educadora
indigena Sandra Benites introduz um deslocamento fundamental: ndo ha possibilidade
de Bem Viver onde as vozes femininas permanecem silenciadas ou subordinadas. Ao
denunciar o desaparecimento das narrativas das mulheres guarani, Benites explicita
gue a colonialidade nao opera apenas nas relacdes entre povos, mas também nas
hierarquias de género que organizam a producao da palavra e da memoaria coletiva.
Assim, o Bem Viver ndo se realiza como ideal abstrato; ele depende da restituicao da
autoridade epistemoldgica das mulheres (Benites, 2023).

E nesse cendrio que situamos a presente reflexdo, orientada pelas seguintes
guestdes: qual legado as mulheres agroecoldgicas decidem preservar e transmitir as
infancias do campo? Quais elementos da tradicdo sao selecionados, nomeados e
compartilhados com as criangas (filhos/as), como heranca para a continuidade dos

territérios camponeses? Para responder a questdo levantada e atender ao objetivo
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deste artigo, apresentamos a responsabilidade e o cuidado coletivo exercidos por
mulheres agroecoldgicas na transmissdo de herangas ancestrais as criangas do campo.
Tal analise resulta de trés pesquisas que adotaram a metodologia da Histdria Oral,
com énfase na Histéria de Vida, possibilitando uma escuta atenta e sensivel das
trajetérias de mulheres do campo comprometidas com a transmissao da lingua,
saberes ancestrais, praticas agroecoldgicas. Ea partir dessas trajetdrias que passamos

a apresentar, a seguir, os legados vivos identificados nas narrativas.

LEGADOS VIVOS: MULHERES AGROECOLOGICASE O CUIDADO COLETIVO NA
TRANSMISSAO DA TRADICAO AS CRIANCAS

As histdrias de vida analisadas nesta pesquisa evidenciam que a transmissao da
tradicdo, nos territdrios camponeses investigados, ndao se configura como ato
formalizado ou pedagogicamente planejado, mas como pratica incorporada as
dinamicas ordinarias da vida. A heranca ancestral transmitida as criancas do campo
manifesta-se na convivéncia, na repeticao compartilhada, na oralidade, no trabalho
conjunto e na observacao atenta dos ciclos da terra. Trata-se de um processo que nao
distingue rigidamente producao e reproducao, trabalho e cuidado, infancia e formacao.

As mulheres agroecoldgicas sintetizam essa dimensao formativa ao afirmar:

Desde crianga ja ajudava na lavoura também, cuidar de panhar café, plantar
feijdo... vivi um pouco a minha vida na lavoura (Trecho de entrevista
realizada com Lucimar no ano de 2026).

Eu desde os 8 anos ja tirava leite com minha mae, limpava o quintal e a casa,
ia junto pra roca, plantava feijdo, eles cavavam e eu jogava o feijGo (Trecho
de entrevista realizada com Horténsia no ano de 2024).

Com 6 anos papai ja levava nois pra rogca, com enxadinha pequena, capinar no
meio do feijGdo (Trecho de entrevistarealizada com Rosa no ano de 2024).

Essas experiéncias narradas deslocam concepgdes modernas que separam
infancia de trabalho produtivo. Nota-se que o trabalho no campo ndo se inaugura na
vida adulta, mas constitui experiéncia formativa desde a infancia. Nas narrativas
analisadas, essas experiéncias aparecem associadas a insercao progressiva das
criangas nas praticas familiares e comunitarias do territério. A aprendizagem ocorre
no cotidiano, na repeticdao, na observacao e na pratica compartilhada. De forma
semelhante, Santos afirma que “"Quando a gente brinca de fazer a roga, a gente cresce
aprendendoa fazera roga, a gente brinca de fazera roga até fazera roca de verdade”
(Santos, 2023, p. 22).

O"é Zero-a-Seis, Florianopolis, v. 28, p.01-17,jan./dez., 2026. Universidade Federal de Santa




Essa fala revela algo além da insercao progressiva no trabalho adulto: o brincar
de roca é também uma reelaboracao ativa desse trabalho pela propria crianca, o que
aproxima a experiéncia narrada do que a Sociologia da Infancia denomina reproducao
interpretativa. Para Corsaro (2011), as criangas criam e participam de suas culturas
por meio da apropriacao de informagdes do mundo adulto de forma a atender aos seus
proprios interesses.

Isso significa reconhecer que as criangas nao sao apenas receptaculos de valores
e praticas culturais dos adultos, mas também agentes ativos que interpretam e
transformam ativamente a cultura que as cerca. Nessa perspectiva, as contribuicoes
da Sociologia da Infancia permitem compreender as criangas como sujeitos sociais que
ndo apenas participam das relagdes estabelecidas com os adultos, mas também
produzem culturas préprias nas relagdes com seus pares. De acordo com Corsaro
(2011), as criancas apropriam-se criativamente das informacgdes provenientes do
mundo adulto e as reelaboram nas relagdes estabelecidas com seus pares, constituindo
culturas infantis com relativa autonomia. Essa perspectiva rompe com uma concepgao
vertical de socializacao e permite compreendera transmissao cultural como processo
também atravessado pela interpretacao e producao das proprias criancas.

Ainda que essa autonomia infantil ndo substitua a dimensao comunitaria da
tradicdo camponesa, ela revela que a transmissao de saberes nao ocorre em via
Unica: se os adultos oferecem o repertério da tradicdo, sdo as criangas que o
reelaboram entre si, na cultura de pares, até torna-lo experiéncia propria. Brincar de
roga, portanto, é processo pedagdgico comunitario e, simultaneamente, exercicio de
autonomiainfantil — ainfancia, nesse contexto, ndo esta dissociada do trabalho, mas
integrada a dindmica de reproducdo da vida campesina. Ter que trabalhar na infancia
nao é um fatoisolado, mas uma tradicdo que marca as infancias do campo, cuja mao
de obra é familiar, pequenos proprietarios da terra.

Entre os camponeses, o trabalho é entendido como fundamento da manutencéo
da unidade familiar, constituindo-se como uma missao compartilhada entre seus
membros, independentemente da idade (Martins, 1991). Nesse horizonte, ainsercao
das criancas no trabalho nao apenas contribui para a reprodugao material da familia,
mas também opera como espaco privilegiado de transmissao de saberes ancestrais,
garantindo a continuidade dos modos de vida camponeses. E, portanto, nesse
entrelacamento entre brincar e fazerque se estruturam as maternidades do campo:
maes que ensinam plantando, cuidando e colhendo, e criangas que aprendem,

participam e recriam esses saberes vivendo.
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Essa pedagogia no territério € mediada, sobretudo, pelas mulheres. Sao elas
que organizam os quintais produtivos, selecionam sementes, manejam plantas
medicinais e ensinam as criangas a reconhecerem o0s sinais do solo e do clima.
Contudo, essa centralidade feminina convive com processos histéricos de
invisibilizacdo. A denuncia da cacique Creuza Kraho torna-se central ao afirmar:

Ao pesquisar, vi que a maioria das coisas ndo é do jeito que estdo registradas,
porque sdo as mulheres que fazem e os homens que contam. Mal acredito que
tinha tanta coisa guardada com as mulheres mais velhas! Nunca saiu nada das
histdrias das mulheres Kraho, de como faziam as coisas, nenhum livro conta a

mulher Krah6. Nenhum. O antropdlogo pode ser mulher, pode ser homem, o
que for, vai pesquisar os Kraho e s6 procura os homens (Kraho, 2023, p. 130).

Embora referida a outro contexto territorial, essa fala ilumina a experiéncia
campesina investigada: mulheres que fazem, sustentam e transmitem saberes, mas
raramente figuram como produtoras legitimas de conhecimento nos registros
cientificos e institucionais. A pesquisa com historias de vida, nesse sentido, constitui
gesto politico de enfrentamento ao epistemicidio.

As narrativas evidenciam que muitas dessas mulheres nao nomeiam
formalmente suas praticas como “agroecoldgicas”, talvez por ndo terem o
conhecimento académico sobre essa tematica, mas, vivenciam na pratica cotidiana
principios coerentes com a agroecologia: diversidade produtiva, rejeicao ao veneno,
preservacao de sementes e organizacao coletiva. A agroecologia aparece como pratica
cotidiana e ndo como rétulo, como podemos observar na fala de dona Horténsia,
descendente deimigrantes pomeranos:

Faz 61 anos que moro aqui, trabalhei muito na roga, tinha que regar tudo no
regador, ndo tinha energia para a bomba. [...] Naquela época né&o tinha
agrotoxico, era tudo natural, hoje em dia tem veneno demais, quando a gente

plantava era sé na agua, tudo orgénico, esterco de galinha e de boi (Trecho de
entrevista realizada com Horténsia no ano de 2024).

A fala de Horténsia ilustra o que este estudo compreende como conhecimento
situado: um saber construido ndo pela via académica, mas pela observagao
prolongada e pela experiéncia corporal com a terra ao longo de décadas. Esse
conhecimento, no entanto, nao se constitui isoladamente — ele integra um legado
mais amplo, sustentado e transmitido por geragdes de mulheres da mesma
comunidade.

As pesquisas realizadas com mulheres de imigragao pomerana — especialmente
a partir das narrativas de maes e avés — revelam a constituicao desse legado de
saberes e praticas no interior das familias. Nesse contexto, as infancias se configuram

como espacgos privilegiados de aprendizagem, no qual os conhecimentos sao
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incorporados por meio da convivéncia cotidiana e da participacdo nas atividades da
comunidade. As mulheres assumem papel central nesse processo, atuando como
guardias e mediadoras de saberes que envolvem o cultivo da terra, o cuidado com a
casa, a organizacgao da vida familiar e a continuidade da lingua materna. A oralidade
ocupa lugar central nesse processo: “[...] as vezes a gente senta e conta uma histdria
[...] eu falei que tem que conversarem pomerano com eles” (Trecho de entrevista
realizada com Rosa no ano de 2024).

O fato de a lingua pomerana ser passada principalmente dentro de casa
demonstra a importancia da convivéncia familiar na preservacao da identidade cultural
dessa populacao. A relagdo com a terra e o trabalho com a agricultura sempre
estiveram no centro da vida das mulheres de imigragdo pomerana, praticas
agroecoldgicas no cultivo de alimentos e na criagao de animais refletem conhecimento
acumulado por geragdes, como observado nas falas de dona Violeta:

Quando eu cheguei aqui ninguém plantava verdura, era soé feijdo, milho, café e
mandioca, tinha um quitungo que fazia farinha para vender, sobreviver, né?!
Hoje tem tomate, repolho, muitas verduras. Aqui em Garrafdo é assim, né?!
Mexe muito com morango, hoje em dia. E as coisas eram sem veneno, as vezes
meu filho quer pulverizar nossas frutas ali, ai eu falo pra ele, pega umas pessoas
pra capinar mas ndo pra envenenar, por que as frutas ficam com veneno. Hoje
em dia as coisas estdo mais dificeis, o mundo esta diferente, sol queimando e
muita chuva acabando com casas, enchentes. La onde meu pai morava tinha um
rio tdo grande, quando chovia aquilo entrava na casa, era um aguaceiro so, hoje

é um riozinho pequenininho (Trecho de entrevistarealizada com Violeta no
ano de 2024).

Violeta articula, em uma mesma narrativa, trés dimensdes que a literatura
ecofeminista aponta como indissociaveis: o corpo (o filho que "quer pulverizar"), o
territorio (a recusa ativa ao veneno) e a natureza (a percepgao da mudanca no regime
de chuvas e no volume do rio). Essaforma de conhecimento — que integra meméoria,
observacdao ambiental de longa duragao e posicionamento politico — confirma o
argumento ecofeminista sobre a interdependéncia entre exploracao dos corpos, dos
territérios e da natureza.

O cuidado com o meio ambiente, os saberes sobre plantas e chas, bem como
as praticas de benzedura que sao outras singularidades dessa herancga cultural, séo
guardados pelas mulheres pomeranas e passados de maes para filhas. Ao assumirem
um papel mais ativo no convivio familiar, as mulheres passam a ser guardids das

tradigdes, como bem pontuado por Silva, Lima e Siller (2021):
Entre as populagcdes pomeranas, manauaras e de comunidades de terreiro, os
adultos, em especial, as mulheres, mdaes, avos, tias, irmas mais velhas,

conservam o que consideram positivo apresentar as novas geracdes.Recaiem
suas vidas a responsabilidade de perpetuar a tradicdao, bem como orientar e
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apresentar a essas novas geragdes a lingua, os saberes, os modos de vida, os
valores e principios que vém se perpetuando ao longo dos anos (Silva, Lima,
Siller, 2021, p. 60).

Os fazeres dessas comunidades estdao diretamente relacionados as
territorialidades construidas no cotidiano, nas quais o saber e o cuidar se entrelagam.
A relacdao com o territério ndo se limita ao uso produtivo da terra, mas envolve
dimensodes simbdlicas, afetivas e culturais, que sdao continuamente (re)construidas
pelas mulheres em suas praticas cotidianas.

Essa distribuicao espacial ndo é incidental: ao permanecerem majoritariamente
vinculadas a casa, a pequena propriedade e a comunidade, as mulheres acabam por
concentrar, também, a responsabilidade pela mediacdo dos saberes entre as geracoes.
A mesma restricdo que confina a circulagcdao feminina ao espaco doméstico e
comunitario € o que, paradoxalmente, sustenta sua centralidade na transmissao da
tradigao.

Essa transmissdo, no entanto, ocorre em condigcdes marcadas por tensodes
estruturais, uma vez que as maternidades exercidas por essas mulheres sao
atravessadas pela divisao sexual do trabalho. A pesquisa realizada com mulheres do
campo agroecoldgicas reafirma essa divisdo na fala de Dona Edna que explicita de
forma clara essa sobreposicao de fungodes:

Elas fazem de tudo. Elas trabalham na roga, elas procuram recurso de outro
jeito. [...] Entédo, elas ajudam na argila, né? Cobrir as pessoas na argila. Ajudam
também na massagem [...]. Ao mesmo tempo que a gente trabalha com a
massagem, tem a argila 1a fora também, né? Entdo, a gente atende muitas vezes

grupos de gente nesse sentido (Trecho de entrevista realizada com Edna
no ano de 2025).

A repeticdo do sujeito “elas” nao é casual. Ela evidencia a concentragao feminina
nas praticas de cuidado e producao. Os homens raramente aparecem nessas praticas.
Eles circulam também pelos comércios locais e estaduais. Sao eles os responsaveis
pelas compras no supermercado, pelas compras de implementos agricolas e pela ragao
dos animais. Aos domingos, além de acompanharemtoda a familia a igreja, tiram um
tempo para jogar bola ou assistir a algum jogo nas proximidades de suas residéncias.

Essa naturalizagdo do cuidado feminino encontra respaldo na analise de Alves
(2019), ao evidenciar que o cuidado materno foi historicamente incorporado a prépria
identidade das mulheres. Conforme a autora,

Esse tipo de cuidado (maternal) envolveu-se na identidade feminina, ou seja, as
mulheres comecaram a se reconhecer enquanto individuos que exercem a

funcdo materna. Nesse reconhecimento com o papel social € que o carinho e
afeigdo das mdes com suas criangas ddo origem a ideia de amor materno (...)
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assim, ocorria uma significativa perda da liberdade e dos desejos pessoais das
mulheres. As familias eram configuradas de modo que o homem mantinha o
dominio sobre amulher,ocupando um espaco de privilégio nasociedade, voltado
para o sustento dafamilia e atividades consideradas prazerosas (Alves, 2019,
p. 18).

A luz dessa reflexdo, a maternidade, guando socialmente construida como
destino e ndo como escolha, configura-se da seguinte maneira: ao mesmo tempo em
gue afirma a poténcia criadora e relacional das mulheres, também opera como
mecanismo de contencao de sua autonomia, reiterando desigualdades estruturais. No
contexto rural, essa ambivaléncia se intensifica, pois o cuidado nao se restringe ao
ambito doméstico e as criangas, estendendo-se ao territério, a producdo e a
comunidade, ampliando tanto sua dimensdo politica quanto sua sobrecarga cotidiana.

Ja a experiéncia narrada pela entrevistada Selene retoma a materialidade da
sobrecarga imposta as mulheres. Ao relatar sua formacdao como Agente Comunitaria
de Salde, ela afirma:

Quando eu fiz o curso de Agente Comunitaria de Saude, eu fiz um treinamento
durante trés meses seguidos, todo dia, o meu filho cacula, que tem 28 anos
hoje, eu levei junto e carreguei daqui, até no asfalto, sempre nas costas, e uma

bolsa do lado (Trecho de entrevista realizada com Selene no ano de
2026).

A cenadescrita revela a expressao concreta da auséncia de politicas de cuidado
e da naturalizacdo da responsabilidade materna. Selene nao “concilia” maternidade e
formacdao porque ha uma rede estruturada de apoio; ela o faz porque ndo havia
alternativa. O filho nas costas simboliza a incorporagao compulséria da maternidade a
todas as esferas da vida feminina — inclusive a qualificagao profissional.

Assim, a fala de Selene revela menos um gesto de resisténcia e mais um retrato
da permanéncia do patriarcado: mesmo quando ocupam novos espacos, as mulheres
seguem sendo as Unicas responsaveis pelo cuidado, sem que os homens se integrem
a essa dimensdo—seja nas praticas com ervas e terapias, seja na criacdo cotidiana
dos filhos.

Essas experiéncias convergem com a reflexao de Alves, quando afirma que “a
maternidade possui diferentes valores sociais e diversas dinamicas. Os papéis sociais
vao se modificando e transformando ao longo da histéria” (Alves, 2019, p. 22). Se os
papéis sociais se transformam, eles o fazem de maneira desigual. As mulheres
adentram o espaco publico e profissional, mas continuam carregando o peso do
cuidado. Nao ha redistribuicao efetiva das responsabilidades; ha apenas acumulacao.

As maternidades que emergem dessas narrativas sao, portanto, (im)possiveis.

Possiveis porque acontecem (educam, transmitem, sustentam territérios.
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(Im)possiveis porque se realizam sob sobrecarga, invisibilizacdo e precariedade
institucional). Essa precariedade torna-se evidente quando a entrevistada Maria relata
a perda do carro institucional: “Eu tinha um carro a minha disposicdo, que era da
ACESA. Com gasolina paga por eles... tiraram. Fiqueia pé. Vocé acha que a pé alguém
vai a que lugar?” (Trecho de entrevista realizada com Maria no ano de 2025).
A retirada do recurso material ndo € mero detalhe administrativo; € mecanismo
de limitagao da circulagao e da autonomia feminina. A institucionalizagao do trabalho
frequentemente reconduz homens aos espacos de direcao formal, enquanto as
mulheres permanecem na execugao cotidiana. Ao mesmo tempo, as narrativas
revelam resisténcia diante da perseguicao histérica aos saberes tradicionais. Edna
recorda:
E, nés fomos perseguidos pela, como se diz, né? Pelo chd, pelas coisas, pelo
isso, pelo aquilo, né? Entdo, a gente foi perseguido, né? [...] Entdo, nds fomos,
nessa perseguicdo, nds fomos lutando por isso. Ai, nisso que estava se fecha ou

ndo fecha, eles me colocaram como coordenadora da associacdo (Trecho de
entrevista realizada com Edna no ano de 2025).

O conflito em torno dos chas e terapias é traduzido como uma disputa por
autoridade sobre o corpo e a cura. A analise historica de Barbara Ehrenreich e Deirdre
English (2021) demonstra que a repressdo as curandeiras constituiu luta politica
articulada a consolidacao da medicina institucional masculina. A medicalizacao
contemporanea, apontada por Genita, "[...] todo mundo prefere o médico, que é a
coisa mais rapida” (Trecho de entrevista realizada com Genitanoano de 2026),
reatualiza essa disputa.

Além da perseguigdo simbdlica, as narrativas revelam memodrias de violéncia
direta. Dona Edna relata:

Ai as mulheres foram perseguidas. Usaram elas do jeito que eles queriam, né. E
fizeram elas fazerem o alimento que eles queriam. Mandaram elas socar arroz,
do jeito que eles socavam no pildo, porque eles queriam arroz fresco. Apontaram

galinha o que eles queriam comer. Tiveram que fazer a comida deles (Trecho
de entrevista realizada com Edna no ano de 2025).

Essa passagem reatualiza o que Saffioti (2001) descreve como a autorizagao
social para que homens sancionem e controlem aquilo que consideram desvio — nesse
caso, ndo a conduta moral, mas o proprio corpo do trabalho doméstico e alimentardas
mulheres. O patriarcado opera também pela imposicdo do fazer cotidiano. Aindaassim,
a transmissdo persiste. As mulheres ensinam a reconhecer ervas, a preservar
sementes, a respeitar os ciclos da agua, a organizar mutirdes. Transmitem ndo apenas

técnicas, mas modos de existir. A tradicao, como afirma Arendt (2013), configura-se
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como testamento intergeracional. O que preservar? O que entregaras criangas?

As respostas ndo sao abstratas. Sao praticas: plantarsem veneno, compartilhar
alimentos, cuidar dos mais velhos, respeitar o tempo da terra. Essas praticas
produzem devir-infancias de direitos — infancias que aprendem pertencimento,

responsabilidade e coletividade.

Essas praticas cotidianas, embora concretas, carregam também uma dimensao
simbdlica que ultrapassa a técnica. Desta forma, a transmissao intergeracional aparece
como elemento central nas narrativas. Avds, maes e filhas compartilham praticas
relacionadas ao cultivo, a alimentacdo e ao cuidado com a saude.

Esses saberes ndo sdo apenas técnicos, sdo éticos e cosmoldgicos. Eles
articulam observacdo dos ciclos naturais, respeito ao solo, cuidado comunitario,
espiritualidade e oralidade. Nessa perspectiva, as mulheres pesquisadas se
assemelham a figura de Pocanga-Iguara, descrita pela lideranca indigena Glicéria
Tupinamba em seu ensaio “Os Sonhos do Territério,” publicado na revista Piseagrama,
pois:

Pocanga-Iguara, a guardida dos remédios, tem o poder da cura - cura dos
espiritos, cura das ervas. Ela conhece as raizes e sabe fazer as pocoes e os
remédios. Ela foi desenhadaporlean Desmaretsde Saint-Sorlin, no século XVII,
com o manto, a capangae o cocar. Ela cata as sementes e as coloca nabolsa;
estd conectada com o territério, com a mata, com a caca. Onde estdao mulheres

como esta, que desapareceram da histdria? No cotidiano tupinamba, elas estdo
sempre presentes e sdo respeitadas por seu povo (Tupinamba, 2023, p. 181).

Essa imagem evoca ndao apenas uma personagem histdrica, mas uma posicao
social e politica ocupada por mulheres que, embora frequentemente apagadas das
narrativas oficiais, sustentam a vida comunitaria por meio do cuidado e da transmissao
de conhecimentos. Assim como Pocanga-Iguara conheceas raizes, manipula as ervas
e preserva sementes, as mulheres pesquisadas guardam, em suas praticas cotidianas,
saberes que articulam corpo, territorio e espiritualidade. Sao elas que identificam o
tempo de plantar, que distinguem as ervas de cura, que sabem a medida do ch3, o
ponto da argila, o siléncio necessario a escuta. Assim como Pocanga-Iguara foi
desenhada, mas nao plenamente reconhecida em sua complexidade, as mulheres do
campo sao frequentemente vistas em suas fungdes, mas nao reconhecidas como
produtoras de epistemologias legitimas.

A pergunta lancada por Tupinamba: “Onde estdo mulheres como esta, que
desapareceram da histdria?” ressoa diretamente no contexto campesino. Elas estao
nas comunidades rurais, nos quintais produtivos, nas hortas medicinais, nas cozinhas

onde se preparam remédios caseiros, nas feiras agroecoldgicas. Estao também nas
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madrugadas de trabalho acumulado, no cansaco silenciado, na conciliacdo forgada
entre cuidado, produgdo e maternagem. Permanecem vivas na pratica, mas
frequentemente ausentes das estatisticas, dos financiamentos e dos espacos formais
de decisao.

As maternidades (im)possiveis, portanto, ndo designam fracasso. Designam
tensdo estrutural e poténcia politica. Ao sustentarem territérios, essas mulheres nao
apenas resistem; produzem outras pedagogias, outras economias morais, outras

formas de organizacao da vida.

CONSIDERAGCOES FINAIS

As narrativas analisadas permitem compreender que o cuidado coletivo exercido
por mulheres agroecoldgicas ndo se restringe a esfera doméstica nem pode ser
reduzido a atributo moral feminino. Trata-se de uma pratica estruturante da vida
camponesa que reorganiza a producgao, a sociabilidade e a formagao das novas
geracdes. Ao partilhar saberes sobre sementes, cultivo, alimentagao, cura e
organizagao comunitaria, essas mulheres produzem continuidade territorial e,
simultaneamente, deslocam a centralidade do paradigma produtivista.

As infancias que emergem desses territérios sao formadas em uma pedagogia
da experiéncia: as criangas ndao apenas aprendem, mas reinterpretam e reelaboram,
em suas proéprias culturas de infancia, formas de perceber o mundo — a temporalidade
daterra, a interdependéncia entre pessoas e natureza, o valor do trabalho coletivo, a
responsabilidade com o alimento, a importéncia das herancas culturais.

Essa aprendizagem cotidiana inscreve-se naquilo que Arroyo (2012) denomina
pedagogias outras — processos formativos que se constituem nas praticas sociais dos
sujeitos historicamente marginalizados e que tensionam os modelos escolares e
desenvolvimentistas hegemonicos. A roca, o quintal, a feira e a roda de conversa
tornam-se, assim, espacos formativos onde se elaboram sentidos de justica,
pertencimento e dignidade.

Contudo, tais processos nao se realizam em um vazio de poder. Sao
atravessados por assimetrias de género, pela divisdo sexual do trabalho e pela
persistente invisibilizacdo dos saberes femininos. A adverténcia de Benites (2023)
sobre o desaparecimento das narrativas das mulheres evidencia que a disputa ndo é
apenas por reconhecimento simbdlico, mas por autoridade epistemoldgica. Quando as

mulheres nao falam, ou quando suas falas nao sao legitimadas, apagam-se modos de
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compreender o territério, a educagao e a propria organizacado da vida coletiva.

Ao reconhecer as histérias de vida como fonte e método, este estudo afirma
gue a transmissao intergeracional operada por mulheres agroecoldgicas é producdo
de conhecimento e ndo mera reproducgao cultural. O que esta em jogo ndo é apenasa
preservacao de praticas tradicionais, mas a elaboragcao continua de critérios éticos
sobre como viver, produzir e educarem contextos marcados pela colonialidadee pela
mercantilizacao da natureza.

As maternidades aqui analisadas revelam, portanto, uma tensao constitutiva:
sao exercidas sob condicles estruturais adversas, mas ndo se reduzem a resisténcia
defensiva. Elas operam como forga instituidora, produzindo sentidos de futuro
ancorados na reciprocidade e no cuidado. Ao formar criangas que reconhecem o
territorio como espaco de vida e responsabilidade coletiva, essas mulheres nao apenas
mantém comunidades; contribuem para a construcdo de alternativas civilizatoérias.

As narrativas das mulheres participantes deste estudo materializam em suas
experiéncias aquilo que foi compreendido como cuidado coletivo e responsabilidade
compartilhada. Em suas falas, nao encontramos discursos abstratos sobre
agroecologia, mas praticas concretas que revelam uma ética da vida: o uso de insumos
naturais, a recusa ao veneno, o respeito ao tempo da terra e a preocupagao com a
salde das geracoes futuras.

Observamos também como o cuidado com a terra se articula a uma leitura
critica das mudangas ambientais e sociais. A recusa ao uso de agrotdxicos e a
percepcao das alteragcdes no clima e na paisagem demonstram um conhecimento
situado, construido na experiéncia e na observacdo cotidiana. Esse saber, muitas vezes
deslegitimado frente ao conhecimento técnico-cientifico, revela-se fundamental para
compreender os impactos das transformagdes no campo e para sustentar praticas mais
equilibradas e comprometidas com a vida.

Se o silenciamento feminino empobrece o mundo comum, como sugere Benites,
ampliar a escuta dessas mulheres significa também ampliar as possibilidades de
imaginar outros horizontes para o campo brasileiro. Nesse movimento, reconhecer
suas praticas como pedagdgicas e politicas ndo é gesto de valorizagdo simbdlica, mas
passo necessario para deslocar as narrativas hegemonicas sobre desenvolvimento
rural, educagao e progresso.

As mulheres agroecoldgicas nao figuram, assim, como personagens secundarias
de um processo produtivo maior. Elas constituem um dos seus centros de gravidade.

Nas praticas de cuidado que sustentam a vida cotidiana e nas relagdes estabelecidas
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com as infancias que participam da continuidade e da recriacdo desses territorios,
delineia-se uma critica concreta as Idgicas de exploracao e uma afirmacgao persistente

de que avida, e ndao a acumulagao, deve permanecer no centro da organizagao social.
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